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| « - जनवरी १६४३ 
“विश्ववाणी” के पाठकों से 
श्री विश्वम्भरनाथ का वक्तव्य 


विश्कयाणी' पर सरकार के हमलों का ज़िक मैंने दिसम्बर की 'विश्ववाण! में किया था और मैं 
समर रहा था कि सरकार की मगेहरबानी मुझपर होने वाली है। आखिर आज ?४ दिसम्बर को यू० पी० 
सरकार के वारएट पर मुझे दिल्ली में गिरफ़्तार किया जा रह्ष है। यह गिरफ़ाारी डिफेंस आफ़ इस्डिया , 
रूह्स की घारा २३ के अनुतार हो रही है। ईश्वर करे आज़ाद भारत में ही हमें अब अपने पाठकों से 
मिलने का सौभाग्य ग्राप हो | 

मेरे बाद 'विश्ववाणी? का क्या होगा, मुझे नहीं मालूम ! १४-२० मिनट में मेरे लिये कुछ नया 
प्रबन्ध कर सकना नामुमकिन था | मित्रवर डाक्टर अख्तर हुसेन रायपुरी ने कृपा करके इसके सम्पादन का 
भार अपने ऊपर ले लिया है। अबसे 'विश्ववाणी' के कृपालु लेखक कृपया उन्हीं के पास ३ कमिश्नर लेन, 
सिबिल लाइन दिल्‍ली, के पते पर तौख आदि भेजें । कागज़ की और दूसरी श्रनेकों परेशानियां हैं और यदि मेरे 
जेल में रहते हुए “विश्यवाणी' का प्रकाशन स्थगित भी हुआ, तो पाठक क्षमा करेंगे। मेरे जेल से आते ही 
(विश्ववाणी झत्यन्त उन्नत रूप में उनकी सेवा में फिर पहुँचेगी। 

साम्प्रदायिक समस्था आज हमारा सबमें बड़ा दुर्भाग्य हे। विश्ववाणी? ने इसी समस्या के 
घुलभाने में अपनी जो-कुछु-छी शक्ति लगाई है। वह समस्या अपने विकराल रुप में ज्यों की त्यों हमारे 






२ 0 विश्ववाणी 
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सामने है। मद हमारे रास्ते की सबमें बड़ी रुकावट है ! हमें श्ाअ नहीं तो कल उसका ज़बदस्त मुकाबला 
 होगा। उस वक्त (विश्ववाणी” की आज़ से कहीं अधिक ज़रूरत होगी। 
इधर पिछले दो वर्ष में पाठकों ने और कृगलु लेखकों ने जो कृपा हम पर कौ है, उसके लिये 
(धविश्ववाणी? उनकी बेहद श्राभारी है। हमें विश्वास है श्ागे भी इसी तरह उनकी कृपा बनी रहेगी। 


४० ए, हनुमान रोड, दिल्ली । 
१४ द्सिम्बर, ४२ 


बिनीत 
विश्वस्भरनाथ 


श्री विश्वम्भरनाथ जेल में 


“बिश्ववाणी! के सम्पादक श्री विश्वम्भरनाथ जी 
१४ दिसम्बर की दुपद्दर को नई दिल्ली दनुमान रोड पर 
एकाएक गिरफ्तार कर लिये गये। जनवरी का यह 
श्रक्न अभी ग्राधा प्रेस में और आधा तथ्यार होना 
बाक़ी था। हमें यह सूचित करते प्रसन्नता होतीं है कि 
उनका काम डा० अख्तर हुसेन रायपुरी ने संभाल 
लिया है और इस अ्रक्ल का शेष सम्पादन भी उन्होंने 
ही किया है | रायपुरी जी हिन्दी के पुराने लेखक हैं 
और श्रापकी कदामियों तथा लेग्लों ने दिम्दी साहित्य में 
काफ़ी सम्मान प्रास किया है। इसलिये 'विश्ववायीः 
के पाठक यह भरोसा रख सकते हैं कि राग्पुरी जी के 
हाथों में “विश्ववाणीः अपने मार्ग पर कायम रहकर 
शपनी वतंमान प्रतिष्ठा को भी कायम रख सकेगी 
झौर उनको भी विश्वम्भर जी का अभाव नहीं 
खटकेगा | 

धविश्ववाणी! के संचालक कमेवीर परिडत 
सुन्दरलाल जी- अगस्त मास से दो जेल में हैं। 
सद्दायक सम्पादक भ्री मैजनाथ सिंह “विनोद? ली 
पीछे गिरफ़ार किये जा चुके हैं| अब भी विश्वम्भर 


जी को गिरफ़ार कर लिया गया है। ऐसी अ्रवस्था 
में अपने कृपातु आहकों और पाठकों का 'विश्ववाणी' 
को विशेष सहयोग क्रूर मिलना चाहिये। दें पूरा 
विश्वास है कि उनके इस सहयोग के सहारे हम 
धविश्ववाणी? को और भी अधिक उन्नत बनाने में 
सफल हो सकेंगे। परिह्त जो और विश्वम्भर जो को 
जेल में इतना सन्तोष ज़रूर मिलना ही चाहिये कि 
जिस सांस्कृतिक एकता के रे न काये का “विश्ववाणी! 
द्वारा उन्होंने सूजपात किया था बह उनके जेल में 
जाने के बाद भी बराबर द्वो रद्दा है। यद्द संत्र कृपालु 
ग्राइकों एवं पाठकों के सहयोग पर ही निभर है। 
इस समय के आशिक संकट श्रोर कांठज़ की भीषण 
महँगसाई तथा ख्रमाव में उनके इस सहयोग र*“. और 
भी अधिक ज़रूरत है। 'विश्ववाणी? केवल पत्रिका 
ही नहीं; वल्कि एक संस्था है, जिसका पालन, पोपण 
एवं संवर्धन करना उन सबका कतंव्य है, किन्‍्होंने 
इसको प्रारम्भ समय से ही अपनाया है। 


--मैनैजर 


सत्यु पर विजय 


आचाये गुरुदयाल मल्लिक 


सावित्री और सत्यवान की कहानी हिन्दू मात्र की 
जानी हुई हे। सत्यवान के अ्रवसान के बाद भी 
सावित्री ते अपने प्रेम के त्याग और विश्वास के तेज 
द्वारा सदा के लिये गए हुए. को भी काल के कराल 
मुख से वापल लोटा लिया था। कवब्रि ने सम्भवतः 
उसके मनरोभावों को ही इन बहु परिचित पंक्तियों में 
प्रतिध्वनित किया था ; 


५४ 0 एढ0, ए/ल6 5 0५ धधाड ? 
0 (-8९९, "]॥भढट 8 घीए जांटगए ? 


[ श्रो मृत्यु, तुम्हारा गरलदन्त कहाँ है ! 


श्रो चिरसमाधि, तुम्हारी विजय कहाँ है [ ] 

किन्तु यह कहानी सिर्फ़ कद्दानी नहीं है, वह एक 
परम-सत्य आध्यात्मिक श्रभुभव का परिचय है। यदि 
इस लोक से विदा लेने वाले के प्रति हमारा प्रेम सच 
है तब फिर वियोग का सवाल ही नहीं उठता, क्योंकि 
सच्चा प्रेम असीम की प्रटभूमिका में ही प्रत्येक वस्तु 
और प्रत्येक व्यक्ति को देखने का श्रमभ्यासी होता है। 
जीबन कौ पूर्ण राशि में जिसे हम बाक़ी कहकर द्वाय- 
द्वाय करते हैं, ऋषियों ने कया उसी को प्रक्षय आत्मा 
का ऐश्बर्य कहकर नहीं घोषित किया है ! 

किन्तु अपनी चेतना के प्यार को हम क्रिस तरह 
श्रसीम, श्रक्षय और पूर्ण की पटभूमिका में देख सकते 
हूँ! उसे क्रिस प्रकार विराट पारिपाश्विक दान कर 
सकते हैं ! उलभन यहीं से तो शुरू होती है। प्रति दिन 
के जीवन के कामकाज में अपने सहयोगियों के साथ हम 
उनकी सत्ता के केबल परिवतंनशील ऊपरी स्तर से दी 
अपना संपर्क रखते हैं, उसी को लेकर हमारा कारबार 
लता है। धीरे-घीरे हम भूल जाते हैं कि प्यार कंरने 
वाला श्रौर प्यार पाने वाला--दोनों ही--“अमृततस्य 
पुत्रा:? हैं। दोनों ही अ्रक्षय हैं, अमर हैं| तभी मृत्यु 
आती है--भृत्यु जो देश और काल की मात्रा में 


वियोग की बात सुनाया करती है--हमें याद दिलाने 
के लिये कि यह जो भूल जाने का आवरण हे, 
यह जो अपनी सच्ची रुसा को मुला देने की 
विडस्बना है--यदी मिथ्या है, इसे दी भूल जाना 
होगा और ये जो दुःख के श्राँसू हें थे सूर्य के ताप 
के समान ऊपर के कठिन आवरण को विगलित करने 
के लिये ही बद रहे हैं, जिससे भीतर छुपा हुआ सत्य 
मुक्त हो जावे, अपनी बन्‍्घनहीन पूर्णंता को प्रात दो । 

साविश्री-सत्यवान की कद्दानी का आ्रधुनिक 
संस्करण कवि गुरु रवीन्द्रनाथ के जीवन में घटित 
हुआ था, जय उनका छोटा श्रोर सब से अधिक प्रिय 
एबं होनहार लड़का सोलद वर्ष की उम्र में ही सहसा 
चल बसा | अपने एक साथो के पास छुट्टियाँ बिताने 
बह गया था और वहीं सांघातिक रूप से बीमार 
पड़ गया | कवि उसकी शय्या के निकट तीन दिन 
तक रद्द सके। उसके अंत समय में कवि बाज़ू के 
कमरे में नौरव अंधकार के भीतर चुक्चाप स्तब्ध 
होकर ध्यान करने लगे कि परम शांति के साथ बह 
मरणसागर को पार करके लोकांतर की यात्रा कर 
सके| ध्यान के भीतर से द्वी सतसा उन्हें जो 
उपलब्धि हुई उसे उन्हीं के शर्ब्दों में उद्धृत 
करता हूँ। 

“हटात्‌ भुके एक समय ऐसा अनुभव हुश्रा 
मानो मेरा चित्त क्रिप्ती ऐसे श्राकाश में उतराता हुश्रा 
पहुँच गया है जहाँ न अंधकार है न प्रकाश, केवल 
प्रशांत गांभीय॑ है, चैवत्य का एक सीमाद्दीन सागर 
जिसमें लहद्दरों का क्षरा-सा भी चांचल्य--दलका-सा 
भी शब्द नहीं है । मैंने अपने पुञ्ञ की एक ऋलक 
देखी कि बह श्रनंत की गोद में सोया हुआ है ओर 
मैं चिल्लाकर पुकारने दी वाला था कि अश्रव कोई 
भय नहीं है--बह संपूर्श सुरक्षित है! मुके टीक उस 


पिता के समान लगा जिसने अपने बेटे को सागर 
पार मेज दिय्रा है और ख़बर पाई है कि वह सब 
प्रकार निरापद भाव से ऋपने गंतव्य स्थल को पहुँच 
गया है--वहाँ सब प्रकार से सफलता लाभ कर 
रहा है [” 

यह प्रेम ही है जो मृत्यु की रहस्यमय अज्ञात 
पहैली पर विजय प्राप्त करता है, जो यद्द जानता है 
कि झपने प्रिय जनों के सामीप्य में ही उनकों रक्षा 


विश्ववाणी 
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नम मजीपरी > सचरर क्‍थ्ता3री पी सच 


नहीं छिपी होती, इस सामीष्य को पार करके श्रजञात 
लोकांतर में ही उनकी साथकता उपलब्ध होती है। 
सच्चा प्रेम इस उपलब्धि में सद्ायक द्वोता है | प्रेम 
में ऐसा ही जादू, ऐसा ही रहस्य, ऐसा ही अनोखी 
शक्ति होती है | दम क्यों न हसी परम प्रेम के अभि- 
नंदन में गीत गाएं 


शान्ति निकेतन 


नयी उठ कविता के दे नमूने 


उदू कविता में--श्रौर वस्तुतः पूरे उदूं साहित्य में--भाव और भाषा दोनों की दृष्टि से तेज़ी से 
परिवर्तन हो रहा है | पुराने बंधन कट रहे हैं, नये नये साँचे बन रहे हैं । यहाँ उर्दू के प्रसिद्ध प्रगतिबादी कवि 
फ़ेज् अद्मद की दो कविताएं नकल की जाती हैं जिनसे नवीन शैली पर रोशनी पढ़ती है--सम्पादक 


बोल '*' ***** ००० 

बोल, के लब आज़ाद हैं केरे, 
बोल ज़बा अब तक तेरी है । 
तेश  सुतवाँ . जिस्म है तेरा, 


बोल, के जा अब तक तेरी है। 
देख के आहन गर" की दुको पर, 
तंद' हैं शोले सुखे है आहनः | 


खुलने लगे क॒फलों*' के दहाने, 
फला हर एक जंजीर का दामन | 
बोल, ये थोडा वक्र बहोत है 


जिस्मों - ज़ब! को मौत से पहले । 
बोल, के सच ज़िंदां है अब तक, 
बोल--जों कृह्र कहना है कह ले / 


गलियों के आवारा वेकार कुच्ने, 
के बख्शा गया जिनको ज़ौके-गदाई" 
ज़माने की फिटकार सरमाया* इनका, 
जहाँ” भर की घुतकार इनकी कमाई | 
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बेदान्त और तसव्युफ 
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वेदान्त ओर तसव्वफ्‌ 


डाक्टर ताराचन्द 


हिन्दुस्तान के रहने वालों से इस्लाम नें तौन 
इलाक़ों में नाता जोड़ा । पदले पहल अरब तौदागर 
दकन के समुद्र तट पर आए और उन्होंने बंदरगाहों 
में अपने उपनिवेश और गोदाम क्रायम किए। मला- 
बार और कारोमंडल के किनारों पर उनकी सरायें 
ओर मस्जिद फैलीं और उनके असर से बहुत से 
लोग मुसलमान हो गये | सौदागरों के साथ सिपाही, 
जद्दाज़ी, मौलवी, दरवेश सभी आये । हिन्दू पड़ोसियों 
पर उनके तीर-तरीक़ों और विचारों का प्रभाव पड़ा, 
जिससे हिन्दुश्रों की घामिक विचारधारा में एक नया 
प्रवाह आया। दकन के सुधारकों में नई रौशनी उजा- 
गर हुई और भक्ति आन्दोलन पर इसका गहरा अ्रतर 
हुआ | यह सब होते हुए. भी दकन में इस्लाम का 
प्रभाव अ्रप्रत्यक्ष *द्वा। इसमें प्रचार का भी दवाथ था; 
पर असली काम सामाजिक और आर्थिक शक्तियों 

ने किया | 
ठबीं सदी के शुरू में इस्ताम के बढ़ते हुए. 


का सबसे पश्चिमी यूबा है। भ्ररतों की ताक़त बढ़ 
रही थी और जद्दाज़रानी का सिलसिला जारी था। 
सिंध की चड़ाई उसी ज्वार की एक लहर थी । इधर 
जो मुसलमान आये, वह शासक श्रेणी से सम्बन्ध 
रखते थे और उनमें सुम्ंरकृत्त और सुशिक्षित लोग 
भी थे। लेकिन राजपूतों की चढ़ती हुई कला ने 
उनको आगे बढ़ने से रोक दिया। उधर श्ररत्रों के 
पा स्वदेश से सम्बन्ध रखने के साधन दुलंभ थे 
इसलिये सिंघ कौ वादी भें जो रियासतें बनीं, उनकी 
नींव ज़्यादा मज़बूत नहों पायी | तो भी, उन्होंने 
एक बड़ा काम किया । अ्रब्बास के घराने के ख़लीफ़ा 
विद्या के रसिया थे और उनके दरबार में सुदूर देशों 
के विद्वानों का जमघट रहता पा । सिंध ने उन्हें 
हिन्दू ज्योतिषी, वैद्य और पंडित दिये जिन्होंने श्ररयों 
का दामन हिन्दुश्रों के ज्ञान से भर दिया। संस्कृत 
ग्रंथों के अनुवाद श्ररबी में हुए. और इस तरह अरबों 
के ज्ञान की लौ और भी भड़की। उधर सिंध में 


कदमों की चाप सिंध में मुनायी दी, जो हिन्दुस्तान 


( पृष्ठ ४ से आगे ) 
न आराम शबकों, न राह्त* सके, 
गछाज़त* में घर, नालियों में बसेरे। 
जो बियड्डे तो एक दूसरे से लड्ठा दो, 
ज़य एक रोटी का इकंडा दिखा दो । 
ये हरुएक की ठोकरें खाने वाले, 
ये फ्ाक्कों से उकता के मर जाने वाले। 
ये मज़लूम मसलृक'? गर सह उठा लें, 
ते इनसान सब सरकशी)" भूल जाये। 
ये चाहें तो दुनिया को अपना बना ले 
ये आक्राश्रों'" की हड्डियां तक चंबा ले। 
कोई इनके अहसाते ज़िल्लत"३ दिला दे 
कार इनकी सोयी हुईं दुम हिला दे। 
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सदियों तक जिन अरब कुटम्बों का निवास रद्द, उनके 


हद विश्ववाणी 
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कारण सिंधी भाषा में अश्ररथी के अनगिनत शब्द 
चलन पा गये। 

इसके कोई तीन सौ साल बाद मध्य एशिया की 
उपजाऊ घाटियों श्रौर श्रफ्गानिस्तान की पहाड़ियों में 
रहने वाले कृगीले मुसलमान हो गये और उनकी 
राजनीतिक उठान ऐसे आज़ाद तरीके से हुई कि एक 
तरफ़ बग़दाद की स़िलाफ़त श्रौर दूसरी तरफ़ उत्तर- 
पश्चिम हिन्दुस्तान की हिन्दू रियासतों का जीना 
दूभर दो गया | 

महमूद के दमलों ने पंजाब के एक बड़े हिस्से को 
राक़नवी घराने के $ब्जे में ला दिया और इसके फल- 
स्वरूप जिस नयी संस्कृति की दाग्बेल पड़ी, उसका 
केन्द्र लादौर बना। यहाँ बह कबि, अदौब, वैज्ञानिक 
और सूफ़ी जमा हुए. जिन्होंने हिन्दुस्तान में इस्लाम 
के अदबी, धार्मिक श्रौर दाशैनिक विचारों को फैलाया। 
इस तरह ग्वारदवीं सदी के बाद से हिन्द और इस्लाम 
की संस्कृतियों में प्रत्यक्ष सम्बन्ध स्थापित हो गया । 

पहिली नज़र में तो ऐसा लगा कि इन दोनों में 
पूरव पश्चिम का बैर है, सब देखने वालों को इनके 
भेदों ने दी प्रभावित किया | मिसाल के तौर पर दो की 
राय सुनिये। अ्लबेरूनी जो ग्यारहवीं सदी के शुरू 
में हिन्दुस्तान श्राया, लिखता है; “पाठक को कभी 
न भूलना चाहिये कि हिन्दू हमसे हर मामले में 
बिलकुल जुदा हैं'“**-“अपने रस्मो-रिवाज में वह 
हमसे इतने अलग ईद कि दमाने नाम से, हमारे लिवास 
ओर तरीकों से भ्रपने बच्चों को डराते हैं। हमें पिशाच 
कहते हैं श्रौर समझते हैं कि हम नेकी या श्रच्छाई 
का कोई काम नहीं कर सकते |” बाबर जो उसके 
पाँच सी साल बाद आया, श्रपनी 'तुजुक! में लिखता 
है: “हिन्दुस्तान बड़ा दी सुद्दावना देश है। यद एक 
अलग ही दुनिया दे। इसकी नदियाँ और पहाड़, 
जंगल और मैदान, जानवर और पेड़-पौधे, आदमो 
और बोलियाँ, दवा और बारिश--सब का रूप-रंग 
बिलकुल निराला है'**“““सिंघुनद को पार करते दी 
झापको जो पत्थर पौधे, तौर-तरीक़ दिखाई देंगे बह 
पुकार पुकार कर कहेंगे कि हम हिन्दुस्तानी हैं ।”? 
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यह न समभाना चाहिये कि अ्रलबेखनी और 
बाबर बाहरी रूप से धोखे में शा गये। क्योंकि शुरू 
में दोनों संस्कृतियों में जमीन आस्मान का श्रन्तर 
था। एक अरब के बीहड़ रेगिस्तान में परवान चढ़ी 
थी जहाँ की तपती हुई क्षमीन औ्रौर कड़कते हुए 
आस्मान ने श्रादमी को आत्मा पर अ्रनन्त शल्य 
और अलौकिक शअ्रसीमता की छाप लगा दी थी। 
यह अहसास एक ऐसे धर्म में ज़ाहिर हुश्रा जिसमें 
अ्रन्चाह की ताकृत का कोई दृदो-हिसाब नहीं, पैगम्बर 
कड़ी चेतावनी देने वाला है और आदमी एक 
मामूली बन्दा है। कला में इस भावना का प्रदर्शन 
उक़्लेदसी नक़शों और श्ररब्री गुलकारी में और 
इमारतसाज़ी में नुकौले भेदराबों, गोल गुम्बदों श्रौर 
सादी दीवारों में हुश्ना। दूसरी संस्कृति जंगलों में 
फूली-फली थी | हवा, पानी और मिद्दी ने मिलजुल 
कर यहाँ ऐसा कोलाइलमय जीवन पैदा किया था 
कि जानवर, पेड़ श्रौर आदमी सभी एक रस हो 
गये। जीवन की इस रेलपेल की छाप यहाँ के 
बेदान्त दर्श में और उस बहुरूपी चित्रकला, 
शिल्पकला और निर्मायकला में दिखाई दी जिनमें 
रूपों और श्राभूषणों की बहुतात थी ! 


आरम्भ में दोनों संस्कृतियों म॑ कितना ही बड़ा 
अलगाब दो, पर धीरे धीरे उनमें ज़बरदस्त तबदीलियाँ 
हुई | यूनानी, ईसाई और हिन्दुस्तानी विचारों ने 


- अरब चेतना में कायापलद करदी झौर उधर चीन, 


यूनान व सध्य एशिया के प्रभाव हिन्दू चेतना में 
रच गये | श्रपनी बढ़ती के ज़माने में उन्होंने ज़िन्दगी 
के जिन फ़लसकों और जिन विचारधाराओं को जन्म 
दिया उनमें आदशवाद से लेकर वस्तुबाद तक सभी 
श्रेणियाँ शामिल थीं | 


तोभी मध्य युग के रवासे द्विस्से में इस्लाम ओर 
हिन्दू मत दोनों पर एक ही क्रिस्म के ख़यालों का 
असर छाया हुआ था और जिन डगरों पर चलकर 
उनका विकास हुआ वह इस दृद तक एकरूपी थीं 
कि हिन्दुस्तान में आमने-सामने आराकर वह आपस 


जन्ह 
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में घुलमिल गयों श्रौर एक मिलवाँ कलचर में समा 
गई । 

हर कल्चर (संस्कृति या तदज्ीब) की बुनियाद 
किसी न किसी फ़िलासफ़ी पर इह्लोनी चाहिये, क्योंकि 
संस्कृति की सरगमियों का रूप या तो आध्यात्मिक 
होगा और या भौतिक । इनमें धार्मिक और नैतिक 
विश्वास, वैज्ञानिक शान, सौंदय-भावना, भाषा का 
रख-रखाब, सामाजिक रीति-रिवाज, कला और उद्योग- 
घन्धे, औद्योगिक तरीके और पैदावार समी आरा 
जाते हैं । इनका एक मकसद बाह्य जगत पर और 
दूसरा अंतर्जनत पर अधिकार पाना है। प्रकृति की 
अन्दरूनी और बादरी ताक़तों की गुलामी से यही 
आदमी को शआ्राज़ादी दिलाती है। शान के बल से 
श्रादमी श्रपनी खुदी को पद्िचानता और द्वासिल 
करता है। ज्ञान के ही बल से आदमी प्रकृति 
(कुदरत) की ताकतों को बस में लाकर उनकी 
गुलामी के बन्धन से मुक्त होता है । 

मध्य थुग के हिन्दुस्तान में जो मिलवाँ कल्चर परवान 
चढ़ी, उसे समझने के लिये ज़रूरी है कि उन दाश- 
निक प्रव्ृत्तियों को जांचा जाये जिन्हें द्विन्दूमत और 
इस्लाम ने जन्म दिया। इनमें हिन्दू-मुसल्मानों के 
आपसी सम्बन्ध के इष्टिकोण से सबसे ज़्यादा क़ौसती 
उनके रदस्यवादी फ़लसफ़ हैं। 


हिन्दुस्तान में इस्लाम के आने से बहुत पहिले 
हिन्दू रहस्यवाद का दिग्दर्शन उपनिषिदों में दो 
चुका था| बाद में पातश्नलि ने योग सूत्रों में और 
बाद्रायण ने वेदान्त में इसे सिलसिले से बिठाया। 
शद्भूर और रामानुज ने नवीं और स्यारहत्रीं सदियों 
में बेदास्त सूत्रों पर टोकाएं लिखीं और वेदान्त की 
जो व्याख्या रामानुज ने की, उससे “भक्ति! का 


निखार हुआ। भक्तिवादियों की भी दो भेणियाँ 
थीं । एक तो वह जो सर्वशक्तिमान निराकार 
ईश्वर को साधना करती थी । दूसरी वद जो 
राम या कृष्ण के रूप में साकार भगवान की पूजा 
करती थी । नर्वीं सदी से लेकर मुसलिम ख़यालें की 
मौजें हिन्दुस्तानी विचार-घारा में घूमने लगी, और 
आगे चल कर उन्होंने भक्ति आन्दोलन के विकास 
के अपना रंग रूप दिया। 

पुराने वुफ़ी सिलसिले ने इस्तामी रहस्यवाद की 
नींब रखी | लेकिन दाशिनिक तक की शुरुभ्रात 
दसवीं रुदो में मंसूर-उल-इल्नाज से हुई | ह रहस्य- 
वाद के उसूलों का ग़ज़ाली ने ग्यारदवीं, सुदरवरदो ने 
बारहवीं, इब्न अरबी ने तेरहवीं और अन्दुलकरीम 
जीलो ने चौदद्दवीं सदी में तरकक़ो दी, पंदरहवीं सदो 
में जामी ने फ़ारसी ज़बान में इन उसूलों के एक 
जगह जमा कर दिया। 

हिन्दुस्तान में सूफ़ी संतों ने केवल अपने ही बड़े 
बड़े रहस्यवादी दाशंनिकों के उसूलों पर श्रमल नहीं 
किया, बल्कि हिंदू रदहस्यवादियां के बिचारों और 
साधनों के भी सकारा। इस तरद मज़हबी सच्चाई 
की खोज में जे। हिन्दू ओर मुसत्मान उस रास्ते चले 
जा भ्रात्मा के। उजालता है, वद्द हस ननौजे पर पहुँचे 
कि दोनों की मंजिल एक है ओर उनकी तज्ञाश का 
मकसद भी एक हे । अब उनकी समझ में आया कि 
“घामिक चेतना की गदराइयें में मेद-भाव या तकरार 
के लिये कोई जगह नहीं |? 

यह ज़रूरी है कि इन फ़लसफ़ों की विवेचना 
कर और देखें कि उन में कोन कोन सो समान- 
ताएं हैं । 

( क्रमश: ) 


हिन्दुकुश की सैर 


अख्तर हुसेन रायपुरी डी० लिंट० (पेरिस) 


[१ | 
मैदान के रहने वालों के लिये पहाड़ों में बड़ा 
झाफषण है। पर सब पहाड़ सब के एक से नहीं 
भाते | ज़्यादातर लाग गर्मी से बचने या तोंद छाँटने 
के लिये ऊपर जाते हैं। उन्हें आवा-जाई और रदन- 
सहन की शहरी आासानियों की तलाश पहाड़ों पर 
भी होती है। वे अपने साथ मैदानों का एक हिस्सा 
ले जाकर पद्दाड़ों की चोटी पर थोप देते हैं। उनके 
नीरत, परिषतनद्दीन जीवन की छाप शिमला श्र 
मथूरी जैसी जगद्दों पर देख लीजिये। रिश्तोराँ, सौनेमा, 
नाच चर, घुड़दौड़--इन सब से सस्ते मनबद्दलाव का 
सामान त्तो हो जाता है। पर पहाड़ों का वातावरण 
वहाँ कदाँ ! जब तक उनकी चोटियों पर पैदल न 
चढ़िये, उनके नुकीले पत्थरों के तलघों पर महसूस न 
कीजिये, उनकी ज्ञामोशी में जीवन के के।लाइल को 
गुम हेति न देखिये, उनके उतार-घढ़ाव में प्रकृति 
की रूपरेखा को न पढ़िये--तब तक इस देरा-फेरी से 
कुछ हासिल नहीं | 
मानसिक शान्ति कौ तलाश में मैं भी कभी-कभी 
पहाड़ जाता हूँ। स्विटक़रतेंड और द्विमालय में दूर दूर 
तक विचरने का मौका मिला है। पर हिमालय में 
गर्मी के मौसम में गया, जब वहाँ पानी की कमी होती 
है।वेपानी का पहाड़ निजी जीवन की स्थिरता 
ओर दुनिया में अ्रपने श्रफेलेपन की याद दिलाता है। 
पानी का बहाव प्रकृति के मौन को भजञ्ञ करके जैमे 
हर चोज़ को हरकत में ते आता हे। आइमी को 
पत्थर की भश्रचरूता और पानी के बद्ाव--दोनों--की 
क्षरुरत है| 
जुलाई में सरकारी नौकरी छोड़ देने के बाद फिर 
एक नये संकट का मुक़ाबला था। अपनी बची-खुची 
ताकृत को सिमेंट कर फिर एक नयी परिस्थिति से 
'छड़ना था | पर यूरोप की कुंजलियों और सरकारी 


* दफ़्रें में बरसे रहने के बाद यह ताक़त श्रात्मा की 


गददराहयें में सो सी गयी थी। इस जादू को जगाना 
था--कहीं दूर जाकर उन्हीं पहाड़ों के दामन में 
जिन्होंने पद्देलि भी कई बार मुझे सहारा दिया था। 

ऐसे पहाड़ कहाँ हैं ! सम्यता के घनीघोरी हर 
जगह अपने दम्भ का प्रदर्शन करते मिलेंगे |. किताबों 
और चौपायों को छोड़कर जैसे ही इन श्रादमियों का 
रुप कीजिये, यह काटने को दौड़ते हैं। पहाड़ दी 
जाना हे! तो ऐसी वूर की कौड़ी लाइये जहाँ सम्यता 
का रोग न पहुँचा हे । नक्शे की पड़ताल करते-करते 
उत्तर को चरम सीमा पर दृष्टि पड़ी--चितराल, 
कश्मीर और सीमाप्रांत के बीच में तीन रियासतें एक 
पर एक सीढ़ी की तरद्द चइती चली गयी ईै--स्वात, 
दौर और चितराल। इनमें चितराल सब से उत्तर में 
है। इसके ऊपर पामीर और रूस है, पूत्र में कश्मीर 
ओर काराकोरसम और पश्चिम में अफ़ग्रानिस्तान 
व हिन्दुकुश। नीचे सीमाप्रांत हे और उससे केवल 
एक प्रवेश-माग है जिसे लाशरी की घाटी कहते 
हैं। यह घाटो भी कोई ११ हज़ार फ़ीट ऊँची है भौर 
अगर कोई गलती से दोपदर के बाद इधर से गुज़रने 
का इरादा करे तो दवा का ऐसा ज़ोर द्वोता है 
कि उड़ कर खब में गायब हो जाये । श्रभी कुछ साल 
हुए कि दर्जनों सिपाही बीनियों खबरें के साथ हसी 
धार्टी के अंधड़ में लापता है। गये । 

यह सब जानकर मुमे विश्वास हुआ कि चितराल 
के पहाड़ी की प्राचीर श्रमेथ है । वहीं चलना 
चाहिये। दिन्दुकुश के आह्वान को सकारना दी द्वोगा । 


[8० 
चितराल पहुँचने का तरीका यह है : 
नौशेरा जंकशन से दुर्गई छोटी रेल 
दुर्गई से दीर मोटर 
दौर से लोआ।री की चोयी घोड़े फी सवारी 
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यहाँ से चितराल रियासत की सीमा झारम्भ 
दोती है | पहाड़े। से उतर कर वादी में पहुचने के 
लिये पैदल चलना होता है। 

जब हम नौशेरा पहुँचे तो दुर्गर की रेल छूट 
चुकी थी | लाचार ठेक्सी लेकर दीर जाना पढ़ा जो 
वहाँ से कोई डेढ़ सौ मील दूर है। 

रास्ते में दायें-बायें देखते चलिये। नौशेरा से 
केाई श्य मील दूर मरदान है जिसके पास ही वान 
श्रब्दुल ग्रफ़फ़ार खां का गाँव चारसदा है। 

यहाँ, से कुछु दी मील पर धूलधूसरित पहाड़ियों 
के पीछे आज़ाद कृबीलें का इलाक़ा शुरू दो जाता 
है | वहीं बिजौर है जिसकी किसी गुफ़ा में फ़क़ीर 
इप्पी धूनी रमाये पढ़े ढवांगे। इसकी विपरीत दिशा में 
ध्याग्रिस्तान! का आज़ाद इलाक़ा है जिसमें भारत के 
प्रवासी वद्दाबी मुसल्मान रहते हैं। इनके पूर्वंज सन्‌ 
१८६४-६५ में अंगरेज़ों से श्रसहयोग करके घर-बार 
तज कर यहाँ चले आये थे। 

अब आप स्वात नदी के पार कर रहे हैं। इसके 
देनों किनारें पर दूर-दूर तक हरे-भरे खेत और फनों 
के पेड़ सर जोड़े खड़े हैं। सीमाप्रांत में आप हर 
जगह देखेंगे कि पानी के पास रहने वाले पहाड़ के 
पड़ोसियों की श्रपेक्षा शान्तिप्रिय हेते हैं | इनमें पानी 
की तरलता होती है, उनमें पत्थर को कठोरता। 
पहाड़ें| में रदने वाले लड़ाकें की भी दो श्रेणियाँ हैं । 
जिन सपाट पहाड़ियों में न घास उगती है न फूल 
खिलते हैं, उनके निवासियों में मानत्रन्प्रेतत की कमी 
दोती है, पर ऊँचे पहाड़ें के रहने वाले की आन- 
बान श्रलग देती है । 

स्वात की सरसब्त़ वादी से गुज़र॒ कर हम मल- 
कान के क्िले के सामने पहुँच गये हैं। यद्द ब्रिटिश 
सत्ता का गढ़ और शन तीनों रिवासतों के पोलशिटिकल 
एजेंद का ठिज्ाना है। यदाँ से श्रागे जाने के लिये 
परवाना लेना द्वाता है। इसके बिना ऊपर जाने की 
मनाही है | हमारा परवाना पहिले से तैयार रखा था, 
बढिकि चितराल के फ़ौजों दोस्तों को और से साथ 
चलने के लिये 'लेवी” के दे। पठान बच्चूकची भी 

्‌ 
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तैनात थे | हर पड़ाब में - जो क्िलायन्द ढाक-बेंगला 
दोता है, उसे 'लेवी-पोस्ट” कद्दते हैं। “लेवी? सचमुच 
में एक तरद्द की 'मिलिशिया” है जिसका काम सड़कें 
की चौकसी है। उसी इलाके के कबीले वाले “लेवो” 
में भरती किये जाते हैं और उन्हें सरकार की ओर से 
वेतन मिलता है। 


अ्रय दम दीर रियासत में से गुज़र रहे ये। गाँव 
बाड़ीं के अन्दर बसे हुए थे जिनके कोनों पर छोटे 
छोटे मीनार सन्तरियों के लिये बने हुए ये | यह सब 
पठानों की बस्ती है श्रौर हर छोटा-बड़ा कारतूत 
की पेटी बाँधे बन्दृ|क़ लटकाये अ्रकड़ता चला जाता 
है। ड्राइवर ने कद्दा कि खोपड़ी से टोप उतार 
दौजिये, कहीं कोई बिगड़ेदिल क्रिसी श्रोर से 
छिपकर टोप को चांदमारी का निशाना न बनाये । 


शाम होने वाली है। पठान औरतें श्रनान या 
घास के गद्दुर पीठ पर लादे गल्ला हाँकती हुई चर 
लौट रही हैं | वे सब काले कपड़ों में छिपी हुई हैं 
शोर हमें देखकर पीठ फेर लेती हं या गोरे गोरे द्वाथों 
से मुंह छिपा लेती हैं। उनके दुपई दमक रहे हैं--- 
सौन्दर्य की कांति से या श्राकाश की लालिमा से, 
पता नहीं। नन्‍्दहीं लड़कियां कोतृहल से हमें ताकती 
हैं। और उनके कटे हुए. बाल माथे पर अल्हड़पन 
से हिलोरें खा रहे है। हवा सेब और नाशपाती की 
महक से बोकल है | अख़रोट व बादाम के पेड़ अपने 
सुद्दावने भार से लदे हुए हैं। चौपालों में बन्दुक़ों 
की कृतार के बीच में पठान भाट पुराने यूरमाशञ्ों की 
कौति बखान रहे हैं श्रीर सितार की आवाज़ कभी कमी 
जोश में आकर “दशा दे-- दग़ा दे” को टेक पर 
सब फे साथ सिर घुनने लगती है | सड़क के दायें- 
बाये दो तर्फ़ा दुकानें लगी हैँ जिनमें ख़ास तौर पर 
चाय ख़ानों में भीड़ हे ! हुक्के और चाय का दौर 
चल रहा है झौर फोई चारण अजव ज़ां या आलम 
जां की कहानी. सुना रद्दा है| के 

अब हम दौर के दीवारबन्द डाक-बज़ते के सामने 
पहुँचे तो अंधेरा हो चुका था। नहाने के लिये गमे 
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पानी और खाने के शिये दुम्बे कौ दुम का पुलाव 
तैयार खा था। 

दूसरे दिन का सफ़र बड़ा टेढ़ा है। सबद और 
शाम ,के बीच में घोड़े पर और पैदल कोई तीस मौल 
का दुगम पहाड़ी भाग ते करना है। हक़ार फ़ीट 
चढ़ना और इतना ही उतरना है। दायें-बायें गहरे 
खडड हैं और इनके बीचो-बोच पहाड़ों को कांटती हुई 
पतली-सी पगडंडी साँप के समान लहरा रही है। 
यह सब से कड़ी मंज़िल है ओर इसकी कल्पना मात्र 
से हमारा उत्साद्द ठंडा पड़ा जाता है । 

देवदार और चौड़ के ऊँचे ऊँचे पेड़ हमें रास्ता 
दिखा रहे हैं| एक पहाड़ी नदी शोर मचाती साथ- 
साथ चली जाती है और छोटे-मोटे भरने गुनगुनाते 
हुए उससे गलबद्दियां कर रहे हैं | कहीं कोई बस्ती 

, मिल गईं तो हम ठहर कर दम भर आराम कर लेते 

हैं। उसके बादर चुमार के चार घं॑ने पेड़ों की शीतल 
छाया में नमाज़ पढ़ने का चबूतरा है। लीप-पोत कर 
उस पर सूखी हुई घास विछा दी गई है। ग्रामीण 
इमें सशडू दृष्टि से घूरते हैं श्रोर उनके तेवर कद्द रहे 
हैं कि श्राप जितनी जल्‍दी यह्वां से चलते बनें उतना 
अच्छा दोगा। 

चुस्त और चालाक पहाड़ी धोड़ों ने दमें दोपहर 
तक लाभोरी, की चोटी पर चढ़ा दिया। दोनों श्रोर 
द्विममंडित पर्वत श्रेणी है। इसलिये घाटी में इवा के 
बहाव का ऐसा ज़ोर है कि सड़क के मोड़ पर पल भर 
भी ठहदृरना ख़तरा मोल लेना है। दवा ब५़ में घुलो 
हुई हे और भरी दोपदर में हम ओवरकोट के श्रन्दर 
थरथरा रहे हैं। श्रव इज़ारों फ़रीट का ढलवां उतार 
है | हसमें घोड़े सवारी लेकर नहीं उतर सकते। 
हालाँकि भुदत के बाद उन पर बैठ कर अंजर-पंजर 
ढीले द्वो गये हैं, फिर भी उन्हें प्रेम पूवंक बिदा करके 
हम शआगे क़दम उठाते हैं। 

जैसे जैसे नीचे उतरते जाते हैं, पाँव भरते जाते 
हैं, ताकत जवाब देती जाती है: । बफ़ की नालियां 
हमारी डगर के पास यह रही दें लेकिन इनकी कची 
'बर्फ़ फो मुंद में डालना रोग पालना है। रात बीते 


[ वष ३, भाग ५; संख्या 


थके-हारे हम मीर-ज़ानी के लेवी-पोस्ट में क़रम रखते 
हैं। यहां बिच्छुओं और मच्छरों की भरमार है। 
पांव की रगे फटी पड़ती हैं, नींद दराम है। फिर भी 
यह संतोष है कि मंजिल श्रा गई, सबेरे चितराल की 
घाटी की सैर करते होंगे । 
(३) 

चितराली पठान नहीं हैं। इनमें ठुकों और कश- 
मीरियों का खून मिला हुआ है। यहां के शासक 
'ेह्तर? कदलाते हैं? । 'मेहतर” फ़ारसी में राजकुमार 
को कदते हैं| इनका घराना तीन चार सौ साल से 
चितराल पर राज कर रहा दै। इनके पूर्वज तुकिस्तान 
से आये थे। चितराली बोली श्रादिम संश्कृत और 
तुर्की भाषा का विचित्र सम्मिश्रण है जिसमें फ़ारती 
की भी थोड़ी-सी पुट मिली हुई है । इसमें संल्कृत के 
शब्द अपने शुद्ध रूप में इस तरह आते हैं कि अ्रच॑मे 
की दृद तक नहीं रहती | “ज्री? “अ्रश्ु! 'दिम! कोमोरू? 
( कुमारी ) ऐसे पचासों शब्द तो बातों द्वी बात में 
कान पड़ जाते हैं। पर चितराली की न अयनी लिपि 
है और म अपना साहित्य | सरकारी ज़यान फ़ारसी 
है और दिन्दुस्तानी श्राम तौर पर समझी जाती है। 

चितराल को भारत से कोई लगाव नहीं, हमारे 
देश से हसे कभी कोई सरोकार न रहा और न किसी 
भारतीय विजेता का ध्यान इसकी और गया। कहते 
हैं कि मुसलमान बादशाहों के ज़माने में जिन्हें निर्वा- 
सन-दंड मिलता था वे इधर खदेड़ दिये जाते थे। 
अब भी जो लोग दृघर सरकारी काम में आते हैं उन्हें 
समुद्र-पारर का भत्ता मिला करता है |! इन्हीं सब 
बातों से चितराल का रुख हमेशा तुकिस्तान की शोर 
रहा | इसोलिये यहां के गाँव, मकान, बाज़ार और 
आदमी तुक या ईरानी लगते हैं| उनकी वेश-भूषा 
ओर रद्दन सदन पर बड़ी इद तक तुर्कों का असर 
है। उनकी अपनी सभ्यता या संस्कृति नहीं है और 
न निजञ् का कोई संगीत हो है ! सुरनाई ( शहनाई ) 
दमामा, ढोल, डफ़ भ्ोर सितार--यदह उनके बाजों 
के नाम हैं | चितरालियों के जो नाच देखने में आये 
उनमें पढानों के प्रसिद्ध खट्क नाच को नकल थी | 


जनवरी १६४३ ] 


हां 'डैनी” 'सोज़” और “दूवी? यह इनके जातीय नाच 
हैं और श्रपनी जगद् पर. खूब हैं। चितराल के ऊपरी 
यूबे के 'श्रप्ि-परिक्रमा श्रौर (राजहंस के नाच अपनी 
किस्म की अनोखी चीज़ें हैं। * 

हालांकि रियासत का रक़वा ख़ासा बड़ा है पर 
झावादी डेढ़ लाख से अधिक नहीं । खेती-बाड़ी पर 
लोगों का गुज़ारा है श्रौर शगान व चृंगी के सिवा उन्हें 
कोई टेक्स नहीं देना होता | न स्कूल, न अस्पताल; 
न रेडियों, न सीनेमा और न अख़बार | लोग श्रज्ञान 
के वैभव से) मालामाल हैं। छः महीने बफ़ में दबे 
' थड़े रहते हैं और बाक़ी छुः महीने टामकटोइयां मारते 
फिरते हैं। यानी दम सचमुच ऐसी जगद पहुँच ये 
थे जो समाधिस्थली से भी श्रधिक प्रशांत थी। फलों 
की बहुतात है ्रौर उन्हें बाइर ले जाना असंभव है। 
इसलिये दो पैसे सेर के द्विसाब से अंगूर श्रौर सेव 
ख़रीद लीजिये। 

जब हम चितराल की वादी कौ सैर कर चुके 
फ़ैजी अफ़सरों और हिज़ द्वाइनेस की मेहमानों से 
थक चुके और ताज़ी हवा व नये वातावरण ने निज 
की और देश की समस्याश्रों की याद थोड़ी देर के 
लिये भुला दी, तो हमने ललचाई हुई भांखों से 
पर्वतमाला को देखा जो हमारे चांरों श्रोर सिरबुलन्द 
खड़ी हुई थी। उत्तर में तिचंमीर की चोटी दुल्दन 
की तरद्द बफ़ का घृंषट डाले कोहसे में छिपी हुई 
थी | इसकी उँचाई कोई २५ दइज़ार फ़ीट होगी। 
इसके पीछे रूस की सीमा शुरू होती है। चितराल 
शहर में लगभग ४० मील की ठीध पर खड़े धोकर 
कांकिये तो 'लंगरकिशन! नामी रूस को हरावल 
चौकी दिखाई पड़ेगी। हमें न उधर जाने का श्रव- 
काश था और न साहस | या फिर तिचमीर के नीचे 
नीचे द्वोते हुये मस्तूज की राह गिलगिट से काश्मीर 
निकल सकते ये । पर इसके लिये भी बड़े समय और 
प्रबन्ध की ज़रूरत थी। हमें तो हिंदूकुश के काफ़िरों! 
को देखना बदा था जो रियासत के पछुवाहे एक 
दुर्गम घाटी में अश्रफ़ान तीमा की तलइटी में 
रहते हैं। 


हिन्दूकुश की सैर ११ 
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[४] 
शायद आपने कमी क्राफ़िरिस्तानः का नाम सुना 
हो। यह अ्रफ़ग़ानिस्तान के पूरद का एक दूबा. हे और 


, इसी का एक सिलसिला ऊँचे-ऊँचे पदाड़े। को चीरकर 


चितराल रियालत में घुस झ्राया है | जैता कि नाम से 
जाहिर है यहाँ के रहने वाशे 'काफ़िरः यानी मूत्ति- 
पूजक हैं। अफ़ग़ानिस्तान के सब काफ़िर पिछले 
पचास सालों के श्रन्दर मुसलमान द्वो गये और झत्र 
उनके सूबे का नाम “नूरिस्तान! कर दिया गया है। 
काफ़िर ले दे कर श्रब चितराल में रद्द गये हैं। 
उनके दो क़बीले बे--.लाल और काले! । इनमें से 
सब लाल काफ़िर मुसत्मान हो गये, केवल काले 
काफ़िर अपने मत पर चल रहे हैं। किसी ज़माने में 
यद्द लोग काले कपड़े पहिनते थे, इसीलिये इन्हें यह 
नाम मिला। पबरना देखने में यह यूरोपियन से कम 
गोरे-चटट नहीं। काफ़िरों के इतिहास की ठीक-ठीक 
ख़बर किसी को नहीं। कोई इन्हें किसी भटफे हुये 
यहूदी क्राफ़िले की श्रौलाद बतलाता हे तो कोई 
सिकन्दर के नामलेवा यूनानियों की सन्‍्तान कहता है। 
किसी का ज़याल है कि यह उन पुराने आयों की 
यादगार हैं जो मुसत्मानों से श्रपने धमें के सुरक्षित 
रखने के लिये जंगलों श्रौर पहाड़ें में जा छिपे थे । 
मालूम नहीं कब से यह काफ़िर यहाँ रस-बस रहे 
हैं| इतिहास में इनका ज़िक्र सबसे पहिले तैमूर ने 
अपनी डायरी (तुझ़क) में किया है। इसके बाद 
एणाआ नामी पादरी ने सन्‌ १६६७ में (.)॥9 
<लण़ाआत नामी किताब में इनकी चर्चा किया यह 
सुनकर कि यह लोग मुतलमान नहीं हैं, उसने सोचा 
कि दो न हो ईसाई दोंगे। मध्य एशिया से जो महान 
वाणिज्य-पथ ([7006 २०४४७) चितराल द्वोता हुआ 
हिन्दुस्तान झाता था, उ86 पर आने जाने वाले शआ्ार्मे- 
नियन सौदागरों ने यही अ्रफ़वाद यूरोप में फैला दी। 
इस भाँसे में भ्राकर पादरी (ज«्ट्ूणा|० २०६ ने सन्‌ 
१६७५ के लगभग काफ़िरों के देश की यात्रा की। 
उसे निराशा का मुंद देखना पड़ा क्योंकि बह लिखता 
है कि “यह लोग मूर्तिपूजक हैं। मद्दादेव की पूजा 


श्र्‌ विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ९, संख्या १ 
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करते और शराब पीते हैं। इनमें अशान का ऐसा 
गहरा अंधेरा है कि ईसाई धममे को ओर इनका ध्यान 
भी न गया |? 

इसके बाद दुनिया इन्हें मूल सी गई। अलबत्ता 
मुसत्मानों से इनकी सिरफुटौवल का सिलसिला जारी 
रहा और काफ़िरों के विषय में अजीब-अ्रजीब बातें 
सुनी जाती थीं। ब्रभो पचास साल पहिले तक इनमें 
नरमेघ की प्रथा थी, लोपड़ियों की माला पहिनने का 
घलन था और जिसकी माला में जितनी श्रघिक 
लोपड़ियाँ होती, वह उतना ही . श्र-वीर सममा 
जाता | पर अब हस पुराने क़बीले के चलचलाब का 
जमाना है। सब लाल काफ़िर मुसत्मान हो गये हैं। 
फाले काफ़िरों के भी केवल पाँच सौ घर रद्द गये हैं । 
यह शब “बम्बरेत' की प्रसिद्ध घाटी में रददते हैं. जो 
चितराल और अ्रफ़य़ानिस्तान के बीच में हिन्दुकुश 
की पर्वतश्रंणी से घिरी हुई है। इनकी ऊँचाई हर 
तरफ़ नौ से पन्‍्दरद्द दज़ार फ़ीट तक है । 

सब के मना करने पर भी हमने इस रहृत्यमयी 
घाटी की सैर का इरादा कर लिया। हमारे और 
काफ़िरों के बीच में एक चटियल पहाड़ था। याता- 
यात की कमी के कारण इस पर केाई पक्‍की पगडंडी 
न थी और कच्चे पत्थरों के स्‍तर ने इन पर चलना 
दूभर कर दिया था। द्वालाकि इसकी ऊँचाई केवल 
नी दज़ार फ़ीट थी पर श्राज तक हमें ऐसा कड़ा रास्ता 
न नापना पड़ा द्ोगा। न कहीं घास का एक तिनका 
था और न पानी की एक बूंद। श्राठ घन्दे कौ 
लगातार चलाई के बाद झाठ मील चलकर जब दस 
चोटी पर पहुँचे, तो साँत फूल रही थी, शरौर पसीने 
में शराबोर था, पाँव जवाब दे चुके थे। सामने वम्ब- 
रेत की घाटी दो हज़ार फ्रीट के उतार पर थी। सारी 
घाटी कोई १५४ मील लम्पी और दो से तीन मील तक 
चौड़ी दोगी | उत्तर से बह दक्षिण की ओर चढ़ती 
चली गयी थी और १४-१५ दृफ़ार फ़रीट ऊँचे बफ़ के 
पद्टाड़ों के पीछे श्रफ़तानिस्तान था | 

इस घाटी का हर रज-करण पुकार पुकार कर कह 
रहा था कि हमारा व्यक्तित्व अलग है। वींचोबीच 


से बम्बरेत शोल” नामी पहाड़ी नदों कलकल-ताद 
करती हुई चट्टानों को बढाती, अपने दुग्घ-श्त्रेत जल 
में अपना मुंद देखती बह रही थी। उप्के किनारे 
बेद भजन की डालें पानी की बलैयाँ ले रहीथीं। 
हर तरफ़ खेत ही खेत ये, जिनमें गेहूँ की बालें और 
सरसों के फूल दमक रहे ये | पहाड़ों की पोर-पोर से 
पानी की नहरें बह रही थीं और प्रकृति को यहद्द 
जनपद इतना पसन्द था कि पत्थरों में लोहे और ताँबे 
को आभा फूर्टी पढ़ती थी। भूमि के गर्भ से जो वैभव 
फटा पड़ता था उससे लाभ उठाने वाला कोई न था । 
एक जगद्ट तो हम ने किसी भरने में पास ही पास 
पेट्रोल और सोने का पानी बहता देखा ! 


पर हस भौतिक सम्पत्ति की चर्चा का प्रसंग 
नहीं, क्योंकि यहाँ की असली शोभा कुछ और थी । 
नदी के आसपास काफ़िर कुमारियां गाय भेड़ चरा 
रही थीं या खेतों में काम कर रही थीं। उनके सुडौल 
शरीर एक गहरे भूरे लवादे में छिपे हुए ये जो गले 
से लेकर टखने तक लम्बा था और कमर पर कपड़े 
की पेटी से बँधा हुआ था। दो चोटियां माथे से 
निकाल कर सिर पर लौटा दी गयी थीं और एक 
अजीब से पहद्नावे से ढँक़ी हुई थीं। यह मोटे कपड़े 
का बड़ा-सा रूमाल था जिसमें कोड़ियाँ टंकी हुई थीं 
ओर बह नाग-फन के समान उनके सुन्दर कपरालों पर 
पड़ा हुआ था | यह लिबास कुछ कुछ पुरानी मिद्ी 
औरतों का सा था जो फ़िरश्ौनों की समाधिय्रों में सदा 
के लिये सो रही हैं। पवंतमाला पर धूप में बफ़ चाँ;) 
की तरह चमक रहा था, उसमे नीचे देवदार और 
चीड़ के विशालकाय पेड़ मर्मर ध्वनि में कोई कोरस 
गा रहे थे | यह जीवन का संगोत '|--और श्राज 
तक अपने देश में हमें ऐसी सुषमा देखने का सौभाग्य 
प्रात नहीं हुआ | पठान या चितरालो औरतों की 
त्तरह काफ़िर सुन्दिरियों को श्रजनत्री मर्दों से परदा ने 
था । हां, इमें देखकर वे रास्ते से हट कर खड़ी हो 
गयीं और सक्लोच से सरसों के फूलों को श्रपने जड़े में 
खोँतने लगीं | 


जनवरी १६४३ ] 
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हमारे स्वागत के लिये घाटी का सबसे प्रसिद्ध 
व्यक्ति 'मलंग! पुल पर मौजूद था । बेकदे वह हमारा 
दुंभाषिया और पथप्रदर्शक बन बैठा । टालस्टाय ने 
झपनी कहानी (2055805 में जिस बूढ़े शिकारी 
“इरोशका! का फ़िक्र किया है, मलंग उसी का सा 
झादमी था | काफिरों के जो जानवर श्रफ़ग़्ान सरहद 
में चले जाते थे, उन्हें वापिस के आने का काम 
रियासत ने मलंग के सुपुर्द किया था | बद्दार के दिनों 
में इन सब हलाक़ों के घोड़े चरने के लिये पद्दाड़ों पर 
छोड़ दिये जाते हैं और महीनों वहीं रहते हैं। फिर 
भी आपस वाले कभी इनकी खोरी नहीं करते। हां, 
अफ़ग़ानों और काफ़िरों में इन्हें लेकर छेड़छाड़ चला 
करती है। और मलंग इसका निश्रटारा इस तरह 
करता है कि जितने जानवर गुम होते हैं, उतने ही 
सीमा-पार से चुरा कर ले आता है। श्रफ़ग़ानों से कई 
बार उसकी मुठमेड़ हो चुकी है। मलंग बन्दूक के 
निशाने और नाच-गाने में श्रपना सानी नहीं रखता । 
बह जानना चाहता है कि दम फेवल 'बशाइक? 
(नाच) देखेंगे या “जामज़ूर! (सुम्दर स्त्री) से भी पेंग 
बढ़ाएँगे | उसकी राय है कि 'बशाइक? तक तो ठौके 
है क्योंकि काफ़िरों के नाच दिलचस्प होते हैं, पर 
जामज़ुर! का मामला कुछ और है। कुमारी दो या 
विवाहिता वह्द दँसी-खुशी किसी पर-पुरुष के पास 
जाये तो कोई कुछ न कहेगा लेकिन प्रलोभन या ज़ोर - 
जबरदस्ती की सज़ा मौत है। नहीं, मलंग, हमें केवल 
ब्रशाइकः देखना, कॉफ़िरों के रस्म-रिंव्राजों को 
समभना और पहाड़ों की सैर करना है। दम किसी 
कांफ़िर बस्ती में जाकर किसी काफ़िर के घर रहना 
चाहते हैं ताकि इन्हें क़रीब से देखें। 

मलंग के साथ हम घाटी में दाख़िल हुए | कबरे- 
दार पद्दाड़ी कुत्तों ने दम पर भोंकना और नौमुस्लिम 
कठसुल्लाओं ने हमें घ्रना शुरू किया । दो-चार काफ़िर 
बच्चे हमारे संग दो लिये। वे लब-कुश के समान 
मृग-बहाल या भेड़ की खाल ओढ़े द्वाथ में तीर- 
कमान लिये हुये थे। रास्ते में कहीं काफ़िरों के 
कृब्रिस्तान थे श्लौर उनमें लकड़ी के लम्बे-लम्बे सन्दुक़ 


हिन्दूकुश की सैर १३ 
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ज़मौन पर रखे हुए थे। काफ़िर अपने मुर्दों को उसके 
कपड़ों, गदनों और हथियारों के साथ सम्दुक्ष में बन्द 
करके कृत्रिस्तान में रख देते हैं, ओर इनकी रखवाली 
उनका बड़ा देवता 'मारा? करता है। उसकी मूर्ति 
पत्थर नहीं बल्कि लकड़ी की दोती है श्रौर पहिनाथा 
किसी यूनानी सौदागर का सा होता है। 

हमारे ठदरने का प्रबन्ध 'करकाल” नामक गाँव 
में किया गया जिसमें काले काफ़िरों फे सिवा कोई न 
बसता था | थ्राम तौर पर घर लकड़ी के बने हुये थे 
और उनके साथ पत्थर के रोड़ों पर मिट्टी का गारा 
किये हुए. अनागघर ये । मकान दोम॑ज़िला ये, जिनके 
ऊपर आदमी और नीचे ढोर रहते थे । ऊपर जाने के 
लिये लकड़ी की ठीढ़ी होती है जो ख़तरे के समय 
उठा ली जाती है | मलंग ने बतलाया कि हम “चरबी- 
वाला? भलिकशाह के मेहमान होंगे। 'चरबी वाला? 
काफ़िरों की बोली में बड़े श्रादमी को कहते हैं । 
मलिकशाह बाल-बच्चों समेत नौचे जानवरों के साथ 
रहने चला गया और ऊपर की लम्बी कोठरी हमारे 
लिये खाली कर दी गयी | इसे धुलवा और भ़वा 
कर हमने कप-बेड बिछाया और बड़ी बड़ी खिड़कियों 
को खोलकर गाँव श्रौर पश्चाद्मूमि में नदी व पहाड़ 
का नज़ारा करने लगे। 

काफ़िरों के घर में एक श्रलाव होता है जिसकी 
आग वे तापते हैं श्रौर उसी में खाना पकाते हैं। 
दिया जलाने का रिवाज नहीं है। लकड़ी को छोटी 
छोटी कमिचयों से श्रन्दर-बादर मशाल का काम 
लिया जाता है। सब्र पहाड़ियों के समान यह लोग 
भी गन्दे द्वोते हैं और उनमें यद्द कद्दावत प्रचलित 
है कि “जोचीज़ मेली दो जाती है उसे साफ़ करने 
से कया फ़ायदा |? श्रलबत्ता प्रवत और मातिक धर्म 
के समय औरतें गांव से निकाल कर दूर के एक बाड़े 
में रखी जाती हैं जद्ां कोई नहीं जाता। शह्दद, 
मक्खन और पनीर--पह तीनों उनके मनभाते खाजे 
हैं, पर इनके भांडार को औरत नहीं छू सकती । यह 
सम्मान केवल सब शक्तिशाली पुरुष को प्राप्त है। 
खेती-बाड़ी और घर-बार का काम औरतें ही करती 


१४ विश्ववाणी 
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हैं, मद शिकार और नाच-गान में समय काटते हैं, 
रात को सोने से पहिले मद के पाँव धोना श्रौरत की 
दिनचर्या में शामिल है | 
शास होते ही नदी-किनारे के मैदान में नाच” 
का सरजाम होने लगा | ज़मीन साफ़ की गयी, लकड़ी 
के बड़े बड़े कुदे काट कर होली की सी श्राग जलाई 
गई और नगाड़े पर चोट पड़ने लगी ताकि दूर-दूर 
के काफिरों को 'बशाइक” को सूचना दो जाये। जब 
अंधेरा हो गया तो दर तरफ़ से बिछुवे कनकने लगे, 
मशाले टिमटिमाने लगीं श्रौर मलंग ने हमें जताया 
कि नाच की तैयारी हो चुकी, बस श्राप की देर है । 
नदी धीमे छुरों में कोई बाज सा बजा रही थी, 
दिमाच्छादित पर्वतों के भंग पर श्रध॑चन्द्र हंसली की 
तरद् पड़ा हुआ था, बीच में श्रलाव की श्राग धधक 
रही थी श्रौर उसके चारों ओर कोई पचास औरतें 
और इतने ही मद घेरा डाले खड़े थे | घेरे के बाहर 
ढोल बज रहे थे। आग की रोशनी ने श्राद्मियों की 
काया को प्रेताकार बना कर फैला दिया था और 
ऐसा अजीब समों था कि दम थोड़ी देर के लिये 
भौचक्के रद गये | पेरे के बाहर तिपाई पर दम बैठ 
गये; ढोल ने कोई हलकी सी गत छेड़ी, काफ़िर 
सुन्दरियां तीन तीन की टुकड़ी में बंद गयीं, उनके 
मूपुर हौले से तिलमिलाये, उनके मीठे सुरों ने कद्दा-- 
हमारे देश में परदेशी श्राये हैं--परदेसी श्राये हैं । 
किसी किसी ने श्रांखों के चारों ओर बकरे के सींग 
का लेप कर लिया था श्रौर अबने तिंगार पर इतरा 
रही थी । बच बीच में मर्द “हो दो हो दो? का नारा 
लगा उठते थे और कुंबारे बरछी या लकड़ी ढिलाते 
हुए नाचने वाज्ियों के आस पास मइलाते और 
अपनी चहेती का द्वाथ पकड़ कर पोलका? का सा 
नाच शुरू कर देते | दूसरा नाच धिपाहियों का था, 
जिसमें ढोल की ललकार पर सब्र जंगी नारे बुलन्द 
करते और पैतरे बदल कर किसी कल्पित शत्रु पर 
हमला करते थे | उनका जोश बढ़ता गया, नगाड़े 
की माई से वायु-मण्डल कांप उठा और बरहियों 
ये तलबारों को लपा-मायी ने हमें डरा दिया। अगर 
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कहीं इन्हें श्रपनी पुरानी रीति याद आ जासे और 
यह हमें 'मारा! देवता पर चढ़ाने का फ़ेसला कर 
लेंतो क्‍या दो! 

शयब आधी रात दो रही थी | भ्राज़िरी नाच में 
हम घेरे के अन्दर ले लिये गये | किसी मेहमान के 
प्रति यह सब से बड़ा सम्मानप्रदर्शन है। सब द्वाथ 
में द्वाथ दिये, पांव मिलाये श्राग का चक्कर लगाते 


जाते थे और उनके गीत की यद्द टेक थी--- 
परदेसी चला जायेगा--हाय, वह हमारा 
दिल भी ले जायेगा । 


दमारी नज़र एकाएक एक नवयोवना पर पड़ी 
जो श्रपने मृगनयनों पर डँगलियां फैलाकर इसमें 
काफ़िरों की प्रेम-चन्दना कर रही थी | उसका कोमल 
गात एक काले लबादे में फूल के समान खिल रद्दा 
था और वद्‌ चढ़ती जवानी में भरपूर थी | मलंग ने 
बतलाया कि उसका नाम 'गुलून” है श्रोर बद “चरबी- 
वाला शय्यूब की धेवती है। 

हर गत को यद्द नाच होता है और गुलूत को 
चुपके-चुपके देखने से हम अपने को नहीं रोक सकते | 
बह इठलाती है, बल खाती है और अय्यूब या 
अपने बाप टिंगल को तीखी चितबन से कतरा कर 
सहेली शगुंल या सखी नमकी से चुइल करने लगती 
है | श्रय्यूब प्राचीनकाल के यहूदी पैगम्बरों की तरह 
अपनी लम्बी सफ़ंद दाढ़ी हवा में लद्दधराता हुआ नाच 
का मैनेजर बना हुआ है। मलंग दसारे पास संजय 
बना बैठा कह रहा है कि साल में एक आर जवान 
लड़कियाँ श्रोर लड़के इसी मैदान में इकट्ठा क्रिये जाते 
हैं । अगर कोई लड़का किसी कुमारी का द्वाथ पकड़ 
ले तो समझा जाता है कि बंद उससे विवाह करना 
चाहता है | लड़की द्वाथ न छुड़ाये तो उसके माँ-बाप 
लड़के से पूछते हैं कि वह दहेज में कितनी ज़मीन 
और ढोर देगा | यद्द समस्या इल द्वो जाने के बाद 
विवाइ हो जाता है। पर यदि लड़की ने द्वाथ छुड़ा 
लिया ठो विवाह नहीं हो सकता | 

पी फटते दी दम पद्दाड़ों को सैर के लिये जाते 
हैं श्रोर रास्ते भें गुलून को देखते हैं जो गाय हाँकती 


जनवरी १६४७३ ] 


पिचार तरत्न 
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या उपले थोपती मिलेगी । दोपहर को जब दम थक 
कर लौटते और किसी चद्दान पर लेटकर इस नवदेश 
की बातें सोचते हैं तो वद मलंग के ठाथ दमारे पास 
आती और उस संसार की बातें पूछुती हे जिससे भाग 
कर हम यहाँ श्राये हैं| टालस्टाय के द्वीरों ओलि- 
निन! से क़ज़्जञाक सुन्दरी मिरयान्का ने जैसा दुव्यंब- 
हार किया था, गुलून हमसे वैसा बर्ताव नहीं करती। 
वह निष्पाप और निष्कलंक है। वद्द वाल्टर रकाट की 
भोलीभाली लूमी है, जिसे इन्हीं जंगल पढाड़ों में 
खिलना और मुरमकाना है। 

... कल इस दिव्य भूमि से चले जाना है। गांव से 
दूर चट्टानों पर हम मनमारे बैठे हैं। चांदनी चटकी 
हुई है श्रोर चकोरों के विलाप के सिवा कुछ नहीं 


सुनाई देता | शायद यह शान्ति फिर नसीब न हो। 


. मनुष्य को उसकी आदिम श्रयस्था में कभी न देख 


सके। वापसी के बाद उन्हीं ग्रादमज़ोरों का सामना 
दोगा; खेती में भूल उगती द्वोगी, बाज़ारों में गरीबों 
का मांस बिकता होगा | उस भीड़भाड़ में हम बेज़वान 
पेड़ों के समान श्रलग खड़े होंगे। 

भांव में कहीं एकतारा बज रहा है और उस पर 
गुलून उदास सुरों में गा रही है-- 


परदेसी किसी के नहीं होते 
वह आते हैं ओर चले जाते हैं। 


काफ़िरों के देश, झ्नलविदा ! अगर तू मुल्नाओं 
के चुंगल से बचा रद्द तो फिर कभी आयेंगे। 


विचार तरद्ग (३) 


ओ 'चारवाक! 


रूसो ने लम्बी आई भर कर क॒द्दा था। “मनुष्य 
जन्म से स्वतन्त्र है पर सब जगद़ वह परतन्त्र, गुलाम 
है? रूगे की तरद गहरी साँस लेकर, कलेजा थाम 
कर, मुफे भी कहना पड़ता है--“विचार स्वातन्त्य 
की महिमा का गाने सब्र कोई गाते हैं पर विचार- 
स्वातंत्य कहीं नहीं? । जित किसी देश और युग 
की आलोचना की जाय, सर्वत्र मनुष्य की ज़बान पर 
लगाम लगी मिलती है। 

हिन्दू घर्में को सब से प्राचीन मज़हब बताते हैं। 
बहाँ भी यद्य वे मनुष्य और उसके विचारों को स्वतंत्र 
और साक्षात्‌ ईश्वर का रूप व उसकी वाणी माना 
है, परन्तु विचार प्रकट करने, शास्त्रों और वेदों के 
ग्रध्ययन श्र मनन करने श्रथवा सुनने की स्वतंत्रता 
सब मनुष्यों को नहीं। शूद्रों के लिये कह्दा गया है 
कि वे वेद व शास्त्र का पाठ करें तो उनको ज्षब्रान 
काट ली जाय, श्र सुनें तो कानों में शीशा भर 
दिया जाय | 

यूरप ने श्राज़ादी और विचार-स्वातंत््य का 
भणडा उठाया है। पर वहाँ की असली कारवाई 


पर नज़र डाली जाय तो वहां एक भी देश नज़र नहीं 
आता जहाँ मनुष्य को अपने विचार प्रकट करने की 
सुविधा श्रथवा आज़ादी दो। इस मानव व्यवद्दार से 
क्या सार निकलता है ! मनुष्य का शरीर और बाणी- 
सदेव, सब जगद्द, परतन्त्र है | संसार में जिसका लद्ध 
उसकी भेंस अथवा मत्व्यनाय का बोल बाला है। 
जब तक राजकर्ता अथवा धम्म के ठेकेदारों को 
किसी व्यक्ति की चेष्टा अथवा श्रावाज्ञ से, ठेस नहीं 
लगती, तब तक जो चाहा कहद्दे जाश्रो, या किये 
जाओ | पर ज्योद्दी इनमें से क्रिसो के सत्व श्रथवा 
शासन में श्रड़चन पड़ने की सम्भावना हुई यत्त 
गुलामी की ज़ेजीर शरीर या ज़बान पर जकड़ दी गई। 

तो क्‍या मनुष्य को परतन्त्रता की बेड़ियें| को 
घारण कर, द्वाथ पर द्वाथ रखकर, बैठ जाना चाहिये! 
नहों। आदमी जंग के लिये जन्मा दे। संधंण 
मानव जीवन की कसौटी है। उसे सदैव परतन्त्रता, 
पराधीनता, की प्ंजीर को तोड़ने का प्रयक्ष करते 
रहना चाहिये| इसी में मानव जीवन की सच्ची 
सफलता दे । 


गीत 
श्री गोपीकृष्ण 
मैं खुश हैं, नाराज नहीं हैं / 
मैंने माना, मानव का गुर 
हँसना है, रोना भी, 
लेकिन अपने दुख में उसने 
अलसित अंगडाई ली, 
मैंने जो कुछ जाना - माना, दुनिया ने सब जाना, 
जिसे न कोई जाने - समस्े, 
मैं तोऐसा राज नहीं हूँ। 
में खुश हूँ, नाराज नहीं हूँ // 
मैंने याना, प्यार पृछा का 
एक रूप है. मानव, 
कमी - कभी जब सुन लेता हैं, 
उसके अन्तर का रक, 
सोच सका हूँ मैं---अपना हैँ रोग स्वयं ही रोगी; 
बोल रहा हैँ, डोल रहा हूँ, 
हंसता हैँ, नासाज नहीं हैँ / 
में खुश हैं, नाराज नहीं हैँ // 
एक पथिक जिसका दस डय घर, 
कुछ गाता आता हैं, 
चंदा बनकर कभी चमकता. 
तारे बन जाता हैं, 
ओर किसी के चिर यौवन से जिसका जीवन जयमग 
जिसका स्वर - सत्र झ्ण भर में ही धरा - ययन में गूं जा, 
उसकी एक गुंज मैं भी हूँ, 
किंतु" - किंतु '* आवाज नहीं हूँ। 
में खुश हैँ, नाराज नहीं हैँ !/ 


सोवियत ओर जापान को दोस्ताना सन्धि 


डाक्टर लतीफ़ दफ़्तरी 


अप्रेल सन्‌ १९४१ में सोबियत्‌ के श्राग्रह पर 
सोवियत्‌ और जापान में ग़ेर जानिबदारी का एक 
समभौता हुआ । दालांकि समझौता सोबियत्‌ के 
श्राग्रह पर हुआ किन्तु जापानी सरकार इस तरद्द के 
समभौते के लिये कुछु कम उत्सुक न थी! समभौते 
की छोटी श्रबधि और शतनामे की शब्दावलि दोनों 
से पता चलता है कि समभौता करने में सोवियत ने 
बड़ा सतक भाव रखा | इस समझौते का नाम '्यू- 
ट्रालिटी एपरमेणट”! (ग्रैर जानियदारी या तटस्थता का 
समभौता) पड़ा । यह उस अनाक्रमण समभोते 
(नान-एग्रेशन पैक्ट) से भिन्न था जो सोवियत्‌ रूस 
और चीन में हुआ था और उस श्रनाक्रमण ममभोते 
से भी भिन्न था जो दस वर्षों के लिये सोबियत्‌ रूस 
श्रौर जमेनी में हुआ था। सोवियत्‌ जापानी समभौते 
की अवधि केवल पाँच वष की है। इसके बाद 
ज़रूरत पड़ने पर यह अवधि पाँच वष के लिये और 
बढ़ाई जा सकती है। दोनों सन्धिकर्ताओं ने इस बात 
की प्रतिशा की कि वे आपस में “शान्तिपूर्ण और 
दोस्ताना बर्ताव” रखेंगे और एक दूसरे की “भौगो- 
लिक सीमाओं की अखण्डता और श्रमेद्यत।” को 
पूरी तरद् मानेंगे। दोनों सन्धिकर्ताओं ने यह भी 
वादा किया कि यदि उनमें से कोई एक या अनेक 
देशों द्वारा लड़ाई का शिकार बनाया जावे तो वे 
उस पूरे युद्ध में तटस्‍्थता बरतेंगे |” इस सुलइनामे 
की एक अत्तिरिक्त घोषणा में दोनों ने यह भी बादा 
किया कि वे अपने पहले के संघर्ष क्षेत्रों यानो बादरी 
मंगोलिया श्रौर मांचुकुश्रों में मी शार्ति रखेंगे। 


अपने पड़ोसी मुल्कों के साथ सोवियत्‌ की वैदे- 
शिक नीति का स्पष्टोफरण करते हुये जोसफ़ स्तालिन 
ने मा १९३९ की कम्यूनिस्ट पार्टी कांग्रेस की रिपोर्ट 
में लिखा था--- 
३ 


“जिन पड़ोसी राष्ट्रों की सीमायें सोवियत्‌ के साथ 
मिलती हैं उन सबके साथ हम शान्तिमय और 
दोस्ताना सम्बन्ध क्रायम रखना चाहते हैं। यह 
इमारा मन्तव्य है। हम उस समय तक इस मन्तव्य 
पर हृढ़ रहेंगे जब तक ये राष्ट्र सोवियत्‌ यूनियन के 
साथ इसी तरह का सम्बन्ध क्रायम रखेंगे ओर सीधे 
था ठेढ़े तरीक़ से सोवियत्‌ की सीमाओं की अखण्डता 
श्र श्रमेद्वता को भड्ज न करेंगे ।”* 

कुदरती तौर पर सोवियत्‌ की बैदेशिक नीति की 
ख़ास तवअद उन मुल्कों की तरफ़ लाज़मी है जिनकी 
सीमायें सोवियत्‌ यूनियन की सौमाश्रों को छूती हैं| 
किन्तु यद्द बात नहीं भूलनी चाहिये कि सोवियत्‌ की 
वैदेशिक नीति का मूल आधार पड़ीसी राष्ट्रों के साथ 
शान्ति से रहना है। किन्तु इस नीति के होते हुये भी 
स्तालिन ने स्पष्ट कद्दा था--“हम उन मुल्कों को 
मदद करने के लिये प्रतिशाबद्ध हैं जिन पर श्रकारण 
हमला किया गया है और जो अपने मुल्क की श्राज़ादी 
के लिये लड़ रहे हैं |” 

इसलिये सोबियत्‌ जापानी ग़ेर जानिबदारी सम- 
भौते की दो विशेषताएँ हैं| एक तो इससे सोबियत्‌ 
रूस की पड़ीतसी राष्ट्रों के साथ दोस्ताना नीति के 
अआाधार पर सोवियत्‌ श्रौर जापान का सम्बन्ध स्थापित 
हुआ और दूसरे सोवियत्‌ श्रौर चीन के सम्बन्ध या 
अपनी श्राज़ादी के लिये लड़ने वालों को मदद देने की 
सोवियत्‌ की नीति पर इस समभौते का कोई असर 
नहीं पड़ा । इस समझौते का वास्तविक श्र यह था 
कि अपनी स्थायो नीति के अनुसार सोवियत्‌ जापान 
से इसलिये दोस्ताना बर्ताव रखने को तैयार हुआा 

* सोवियत्‌ यूनियन की १८वीं कम्यूनिस्ट पार्टी 
कांग्रेस [मास्को १६३६] में स्तालिन की सेन्‍्ट्रल कमेटी के 
कार्य की रिपोर्ट, पृष्टठ-१७ । 





श्फ 


चूंकि “जान भी सोवियत्‌ के साथ दोस्ती बरतना 
चाहता था ।” सच पूछा जाय तो इस सप्रभाते के 
अ्रनुमार जापान की ही नी में साफ़ परिवर्तन दिखाई 
हेता है । जापान सोवियत के साथ दोस्ताना बर्ताव 
रखने को उत्सुक हुआ ओर उसको सरद्ददों को 
श्रबएडता को उसमे माना और मज्नीलिया को 
रिपड्लिक की सीमाओं में दख़ल न देने को उसने 
कृसम खाई | इस समझौते के कारण सुदूरपूर्व और 
यूरोः की संक्टपूर्ण परिस्थिति में सोवियत्‌ और जापान 
के ग्रापसी युद्ध का तात्कालिक ख़तरा टल गया। 
सोवियत्‌ इस मौक़े पर जापान के साथ थुद्ध मोल 
नहों लेना चाहता था। किन्तु इस सममझोते से 
सोवियत्‌ की व्यापक और स्थायी नीति पर कोई असर 
नहीं पड़ा और न इसका सोवियत्‌ की चीन की मदद 
पर ही कोई असर पड़ा । 


सन्‌ १९१७ की बोलशेविक क्रान्ति के बाद 
जापान ने सोवियत्‌ यूनियन की सुदूर पूर्व सीमाओं 
पर आक्रमण किया | उस समय सभी शक्तियाँ और 
स़ान तौर पर ग्रेट ब्रिटेन, फ्रांस ओर श्रमरीका को 
फ़ौजें सोवियत्‌ रूस के बन्दरगाहों पर मेरा डालकर 
सोवियत्‌ सेनाश्रों को भूखा मारकर कुचल देना 
चाहती थीं; लेकिन सोवियत्‌ पर इस हमले में जापान 
ने प्रमख् टिम्सा लिपा। वाहिस जापान ने इस हमसे 
का यह उदृंश्ष बताया कि बढ क्रान्तिकारी रूस पं 
श्रमन व आमान” कायम करना चाहता है. मगर 
जापान का वास्तविक उद्देश्य इस बहाने सोबियत्‌ के 
पृर्वीय हिस्से पर कृब्ज़ा करमा था। इज्जलैणद को 
सहानुभूति जापान के साथ थी। तह जापानी ज्ाप्ना- 
ज्यवाद को साइबीरिया में गुज्नाइश' देना चाहता 
था| सोवियत्‌ के मुख पत्र इजवेस्तिया ने जापान के 
इस हमले का उद्देश्य साइबीरिया पर कृब्ज़ा करना 
बताया और लिखा क्रि “ब्रिटेन जापान के साथ 
सिलकर सोबियत्‌ के सबंनाश की योजना कर रहा 
है” और “मालूम होता दे अमरीका की सरकार इस 
जापानी आ्राक्रमण के विरुद्ध हैं।? जापान का यह 


बविश्ववाणी 
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मय न की कीच ु 


दमला नाकामयात्र रहा और जापानी फ़ौमें सोवियत 
सीमा से खदेड़कर बादर कर दी गई'। 

जापान की इस लजाजनक पराजय का परिणाम 
यह हुआ कि सोबियत्‌ भ्रौर जापान में मिश्रतापूर्ण 
राजनैतिक सम्बन्ध स्थापित दो गया और दोनों मुल्क 
सन्‌ १९३१ तक शान्ति से श्रच्छे पढ़ोसियों की तरह 
रह सके | इसके बाद जापान ने मंचूरिया पर हमला 
किया और हसके साथ ही सारे जापान में सोबियत्‌ 
के प्रति विरोध प्रदर्शन शुरू हो गया। लितबीनॉब 
ने, जो उस समय सोब्रियत्‌ के वैदेशिक मन्त्री थे, 
दिसम्बर १९३३ में यू० एस० एस० आर० की सेन्‍्ट्रल 
एक्ज़िक्यूटिव कमेटी के सामने अश्रपने व्याख्यान में 
जापान की नई सोवियतू विरोधी नीति की कड़े शब्दों 
में चर्चा की। उन्होंने कद्वा--“जापान ने अपना 
सैनिक श्राक्रमण दो बष' पूर्व शुरू किया। जापान 
को यह विश्वास था कि उसके यह ऐलान करने भर 
की देर है कि बह सोवियत्‌ के विरुद्ध लड़ रहा है 
और सारी पूञ्ञीबादी दुनिया उसके इस काम के 
लिये उसे आशीर्वाद देगी और उसका अहसान 
मानेगी ।?”# इसी व्याख्यान में लितबीनाव ने फिर 
इस बात को दोहराया कि सोवियत्‌ जापान के साथ 
शान्ति से रहना चाहता हे। उन्होंने कहा -"हम 
जापान से कदते हैं ; हम तुम्हें धमकाते ना; हमें 
तुम्हारी ज़मीन नहीं चाहिये और श्रपनी सॉमाओं से 
बाहर हमें तुम्दारी सीमा में घुसने की आकाश्षा नह। 
जिस तरह हमर अब तक रहते आये हैं उसी तरह 
शान्ति से तुम्दारे साथ रहना चाइते हैं; दम तुम्वारे 
अधिकारों श्रोर तुम्हारे हितों में दख़ल नहीं देना 
चाहते; केवल हम यद्दी चाहते हैं कि तुम भी इमारें 
अधिकारों और द्वितों में कोई दल़ल न दो ।” उन्होंने 
यह भी कहा कि १९३१ तक जापान के साथ हमारा 
बहुत श्रच्छा सम्पन्ध था; यहाँ तक क्रि “इसने शअ्राती 


# छल, हएण0त००, (शि।फए : (0४: 
एणछंशा एगांटए, शै05८०फ्षने ,लाग- 
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सुदूरपूर्ष सीमाओं को अरक्षित छोड़ रखा था।!” 
जापान का मंचूरिया पर आधिपत्य, पोर्टडमथ सुलह- 
नाम (जिसका पो्छिंग के अ्रहदनामे में समथन हुश्रा 
था और जो १९०४-४ के रूस-जापान युद्ध के बाद 
हुआ था) के बिलकुल विपरीत था श्रोर जापान को 
इस अहदनामे के अनुसार मंचूरिया में इतनों बढ़ी 
फ़ौज रखने का कोई अधिकार न था; किन्तु सोबियत्‌ 
ने जापान के साथ लड़ना मुनासित्र नहीं समझा। 
सन्‌ १९११ में सोेवियत्‌ ने जापान के साथ अना- 
क्रमण सम्धि करनी चाही मगर जापान ने इनकार 
कर दिया | सन्‌ १९३३ में झगड़ा बचाने के लिये 
सोवियत ने श्रपने हिस्से की चाइनीकज़ ईस्ट रेलवे 
जापान के हाथ बेच दी। चूंकि सोषियत्‌ सीमा पर 
जापान के फ़ौजें हकट्टा करने से सोबियत्‌ को शौभा 
ख़तरा था इसलिये सोवियत को भी अपनी रखा के 
लिये ज़रूरी फ़ौजी इम्तज़ाम करना पड़ा। किन्तु यह 
इन्तज्ञाम “'महज्ष बचाव के लिये” था और सोवियत्‌ 
यूनियन जापान के विरुद्ध भावा बोलकर “मौके से 
फ़ायदा” नहीं उठाना चाहता था । 


सन्‌ १९३१ से लेकर सोबियत्‌ जापान के प्रति 
अपनी नीति में दृढ़ भर एकसा रह्दा। उसके मन में 
जापान पर इमला करने की कभी कोई भावना नहीं 
भाई । सोवियत्‌ की नीति रही है--जापान सोवियत्‌ 
पर हमला न कर सके, यदि सचमुच जापान कोई 
हगला करे तो उसे मार कर भगाया जा सके, सोबियत्‌ 
की सुदूर पूर्व की सीमाओं की अ्खण्डता क्रायम रद्द 
सके, बाइरी मंगोलिया के साथ सोवियत्‌ का नो 
आपमी मदद का समझौता है उसकी जापान इज़््ज़व 
करे, चीन के साथ सोवियत्‌ का जो दोस्ताना और 
मदद देने का समझौता है उसमें जापान कोई दस्त 
क्ञेप न कर सके, दूसरे मुल्कों की जापान श्रोर सोवियत्‌ 
को लड़ाने की कोशिशों को बेकार किया जा सके 
और दोनों मुल्कों में शान्तिपूर्ण श्रौर दोस्ताना सम्बन्ध 
कायम किया जा सके। गत दस वर्षो से जापान के 
प्रति सोवियत्‌ की यद्दी नीति रद्दी हे और इसी ऐति- 


सोवियत्‌ और जापान की दोस्ताना सन्धि १६ 


हासिक पाश्य भूमि में हम सन्‌ १९४१ के सोभियत्‌ 
जापान समझौते को समझ सकते हैं । 

जापानी फ़ौज बराबर मंचूरिया की सीमा के 
भीतर घुसकर धावा बोलती रददी लेकिन बाद में 
सोवियत्‌ ने उत्की वह ख़बर ली कि जापानी फौज 
परेशान हो गई। जुलाई सन्‌ १९३८ में जापान ने 
चांगकुफेंग पहाड़ी के पास सोवियत्‌ मंचूरियन सीमा 
पर हमला किया। सोवियत्‌ ने आक्रमणकारियों को 
निकालने के लिये हैवी बाम्बर, तोपज़ाना, टेंक 
और बेयोनेट का भीषण हमला किया। इसी संमय 
लितबीनाव ने मास्को स्थित जापानी राजदूत को 
साफ़ साफ़ कहा कि यदि जापानी फ्रौज ने फिर 
सोवियत्‌ सीमा को पार किया तो हससे भी 
ज़बदस्त सज़ा उसे दो जावेगी | इसके बाद तोकियों 
ने सन्धि की प्रार्थना की जिसे मास्‍्कों ने स्वीकार 
कर लिया । लेकिन १९२९ के शुरू में जापान 
ने मांचुकुओ-मंगोल सोमा पर नोमनहान जिले 
पर जाबा किया। मंगोलों के साथ सोबियत्‌ का 
शापसी मदद का समझौता था । जापान का 
ज़याल था कि चूंकि यह हमला सोक्यत्‌ पर सीधा 
हमला नहीं हे इसलिये सोवियत्‌ नज़र बचा जायगा | 
मोलोतोव उस समय सोचियत्‌ सरकार के सभापति 
और वैदेशिक मन्‍्त्रो ये। उन्होंने ३१ मई १९३९ को 
सोब्यत्‌ की सुप्रीम कौंसिल के सामने नोमनद्ान 
बाक़ये के सम्बन्ध में कहां--- 


(ज्ञित लोगों का इससे सम्बन्ध है उन्हें यह 
समभ लेना चाहिये कि सोवियत्‌ सरकार अपनों 
सीमाशओ्रों पर जापानी फ्रोज़ों के दल को दरज़िप् 
गवारा न करेगी । इम उन्हें फिर से याद दिलाना 
चाहते हैं कि उन्हें मंगोल रिपब्लिक को सीमाओं में 
दख़ल देने का दक़ नहीं है। मंगोल रिपब्लिक और 
यू. एस, एस. आर. में जो आपसी मदद का 
समओऔता है उसके श्रनुसार सोवियत्‌ मंगोल रिपब्लिक 
को मदद देने के लिये वाध्य है। सोवियत्‌ सरकार 
अपने सुलद्दनामे पर गम्भौरता से अमल करने का 
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इरादा रखती है। इत सुलहनामे के झनुमार इस 
मंगोश रिपब्शिक को सीमाओं की रक्षा करते 
रहे हैं।” 

जापानियों के इस कथन को कि मंगोलों ने 
आपानी सेना पर हमला किया मोलोंतोव ने “उपहा- 
सास्पद और ब्रेहदा” बताया और जापानियों को 
झागाइ किया कि शक्तिशाली सोबियत्‌ इस तरदइ के 
इमलों को भर्दाश्त नहीं करेगा | मोलोतोव ने कद्दा-- 

“यह बात याद रखनी चाहिये कि आमिर 
बर्दाश्त की भी कोई दृद होती है। समय रद्दते हमारो 
आर मंगोश रिपब्लिक की सौमाओं के अन्दर घुसकर 
छेड़खानी करने को प्रदूत्ति बन्द होनी वाहिये। हमने 
मारको स्थित जापानी राजदूत को इस सम्बन्ध में 
झांगाह कर दिया है |”# 

नोमनहान की लड़ाई के नतीजे के सम्बन्ध में 
३१ अक्तूबर १९३९ को मोलोतोव ने सुप्रीम कौंसिल 
के सामने कहा-- 

“कई महीने तक नोमनहान ज़िले में लड़ाई 
चलती रही जिसमें हर तरद् के अस्त शख्त्र, भारी तोपें 
ऋर हवाई लद्टाज़ तक हस्तेमाल किये गये। बाज़ 
बाज़ दफ़ा तो भयंकर मोरवे हुए। इस बेकार की 
लड़ाई में जान माल का हमारा बेहद नुकसान हुआ; 
लेकिन हमसे कई गुना ज़्यादद नुकृतान आपानियों 
श्रौर मांचुओं का हुआ। अन्त में जापान ने लड़ाई 
बन्द करने की प्रार्थना की और हमने खुशी से 
जापानियों की प्रार्थना को स्वीकार कर लिया। 

धजैसा कि आप जानते हैं यह लड़ाई इसलिये 
हुईं कि जापान मंगोल रिपब्लिक की क्षमीन को 
इड़पना चाहता था और ज़बरदं॑स्ती श्रपनी सीमाश्रों 
को बढ़ाना चाइता था। हमने उसका ढढ़ता से 
मुकाबला किया । इस लड्टाई से यह चीज़ साबित 
हो गई कि जिस सुलइनामे पर सोवियत्‌ के दस्तख़त 
होते हैं उसका कितना झ्मली महत्व है ।” 
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किन्तु सोवियत्‌ का उद्देश्य इमले फो विफल 
करना श्रौर हमलावरों को बाहर निकालना ही नहीं 
था बल्कि इन बेकार के संघर्षों को ज़त्म करके 
दोस्ताना सम्बन्ध क्रायम करना था। सोवियत्‌ ने 
जापान को हराकर उसकी प्रार्थना पर सुलद्द करके 
फिर इस बात की कोशिश की कि जापान के रवबय्ये 
में बुनियादी तब्दोली द्ों। अपने इसी ब्याख्यान में 
मोलोतोब ने इस बात की शआआशा प्रकट की थी कि 
नोमनद्वान घटना! के बाद का क्षणिक् समझौता 
जापान और सोवियत्‌ के बीच स्थायी समभौते का 
अ्ग्नदूत साबित द्वो। मोलोतोव ने कद्दा कि इसके बाद 
क्रूरत इस बात की है कि सरहदों को तय करने के 
लिये एक सम्मिलित कर्माशन मुक़रंर दो भौर मोवियत्‌ 
जापान के बीच में व्यापारिक समझौते की बात चले | 
मोशोतोव ने इस बात पर सस्देहद प्रकट किया कि 
जापान में कहाँ तक इस तरह के विचारों को समथन 
मिलेगा किन्तु “जहाँ तक दसारा सम्बन्ध है हम 
जापान के इस तरह के इरादों का स्वागत करते हैं 
और उन्हें परस्पर शान्ति के हित में बुनियादी सुधार 
करने की योजना का श्रज्ञ समभते हैं ।!!# 


मब मोलोतोव ने फिर पहली अगस्त १९४० को 
सोबियत्‌ सुप्रीम कौन्सिल के सामने अन्तर्राष्ट्रीय राज- 
नैतिक परिस्थिति की विश्रेचना की तो इस बीच 
सोवियत्‌ जापान का एक भो झगड़ा नहीं हुआ 
जिसका वे ज़िक्र करने । मोलोतोब ने यह स्वीकार 
किया कि इधर हाल में सोवियत्‌ और जापान का 
सम्बन्ध बेहद सुधर गया है। उन्होंने यह भी कहा 
कि सोवियत्‌ और जापान के बीच में सरहदों के बारे 
में भी फ़ेसला हो गया है। यद इस दृष्टि से बेहद 
श्रच्छा हुआ कि सरहद की शभ्रनिश्चितता को लेकर 
दोनों देशों के बीच बराबर कटुता बनी रहती थी। 
मोलोतोब ने यद्द भी आशा प्रकट की कि मंग्रोलिया 
और मांचुकुओं के सम्बन्ध के भी सारे झाशड़ों का 
फैसला हो सकता है यदि जापान सोवियत्‌ की छनि 
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यादी तौर पर शान्ति क्रायम करने की योजना को 
मान ते | 

१९४० में सोवियत्‌ की ओर से इस बात का 
ऐलान एक ख़ास महत्व रखता है कि सोबियत्‌ जापान 
के साथ बुनियादी समभौता करने के लिये इच्छुक 
था । सोवियत्‌ यूनियन ने इस बात को दोइदराया कि 
युद्ध को झन्‍्तर्रा्ट्रीय परिस्थिति के बावजूद भी जापान 
के प्रति सोबियत्‌ की दोस्ताना नीति में कोई ख़ास 
कक नहों पढ़ा है । यद बद वक्त था जय जमेनी तेजी 
के साथ एक के बाद एक यूरोप के मुस्कों को फ़तह 
करता जा रहा था | यूरोप की युद्ध की इस क्रैक़ियत 
का कुदरती श्रसर जापान पर पड़ना लाज़मी था। 
जापान के अनेक क्षेत्रों में कोरों से इस बात की चर्चा 
चली कि जापान को दक्षिखी समुद्रों की ओर क़दम 
बढ़ाना चाहिये। इस सम्बन्ध में जापान का उतावला- 
पन जितना दी बढ़ा उतनी ही सोबियत्‌-जापान सुलह 
की उसकी श्ाकांक्षा भी बढी। सोबियत्‌ को सरकार 
जापान से इस तरह का समझौता करने को तब्यार 
थी यशतें कि इस समभौते के फलस्वरूप सोबियत्‌ 
की सुदूरपूर्व की सीमाओं पर बास्तविक शान्ति कायम 
हो सके और जापान लोबियत्‌ और मंगोल रिपब्लिक 
की सीमाओं की अखणडता को इस्ज़त कर सके | 

ज्ञाहिग तौर पर इस सम्बन्ध में दो बातें लोवियत्‌ 
के लिये बिचारपूर्ण थीं। (१) तोबियत्‌ के साथ 
जापान की सुलद् को ख्वाहिश मद्ज्ष एक क्षणिक 
ख्वादिश है या वह अच्छे पड़ोसी की तरह सोवियत्‌ 
के साथ स्थायी शान्ति से रइना चाहता ह ! 
(२) दक्षिण की ओर बढ़ने में जापान जर्मनी शौर 
इटली का कितना अनुभ्रह स्वीकार करेगा और इसका 
सोवियत्‌ और जापान की शान्ति पर क्‍या असर 
पड़ेगा ! इस सम्बन्ध में जापान को ओर से और 
अधिक साफ़गोई की क्रूरत थी। फिर भी “सोवियत्‌ 
के साथ अपने सम्बन्ध को बेइतर बनाने को जापान 
की झुवाहिश” का मोलोतोब ने स्वागत किया | मोशो 
तोब ने इस बात को घोषणा की--''यदि दोनों मुल्क 
एक दूसरे के द्वितों को स्पीकार कर से और सुलह के 


सोवियन ओर जापान की दोस्ताना सन्धि 


आल ज्न अण्न ला न्‍ विज किजबल है आन अल्चललआ ह#। 2... #ा$ऋन- हा बलबल जज हक» बटटीटजबन>न्‍ पल टीरीषल्लन ले व्लशीजाओलप्ल्‍च ला के 


२१ 


मी ब्किलन आब्टक लषिट बट तल लटक | “कटी मन अलचनणरी कला सटीपल्‍करकमग, 


रारते की रुकाबटों को दूर करने का इरादा कर लें 
तो सोवियत्‌ यूनियन और जा गन के आपसी सम्बन्ध 
में बुनियादी सुधार हो सकता है |!” 

इस बयान के लगभग दस महीने बाद सोबियत्‌ 
झौर जापान के बीच में तटस्थता का समभौता हों 
गया। इस समभौते के पूर्व दो मइत्वपूर्ण मौक़ों पर 
सोवियत्‌ सरकार ने इस बात पर ज़ोर दिया कि इस 
समभौते से न तो धोवियत्‌ की इस लड़ाई में तटस्थता 
की स्थिति पर कोई असर पड़ेगा न उसका मौजूदा 
युद्ध में बचौन को मदद देना ही बन्द होगा। पहला 
मौका वह था जब जमेनी, इटली और जापान में 
यूरोप और एशिया में नई ब्यवस्था क्रायम करने के 
सम्बन्ध में अहददनामा हुआ था। यह अहदनामा 
उन नये मुल्कों को डराने के लिये था जो यूरोप या 
सुदूरपू्व में धुरी राष्ट्रों के ज़िसाफ़ युद्ध में शामिल 
होना चाहते थे | किन्तु इस अहदनामें में यह बात 
साफ कर दी गईं थी कि इसका किसी भी घुरी राष्ट्रों 
ऋर सोवियत्‌ के आपसी सम्बन्ध पर कोई असर न 
पड़ेगा । मासकों के 'प्रवदा? समाचार पत्र के श्रनुसार 
सोबियत्‌ ने इन तीनों घुरी राष्ट्रों के उस आग्रद् को 
ठुकरा दिया जिसके झनुसार सोबियत्‌ को शामिल 
करके एक चार राष्ट्रों की सन्धि की योजना बनाई गई 
थी । जापान ने इसके बाद सोवियत्‌ के साथ अपने 
सम्बन्ध को सुधारने को झ़्वादिश प्रकट को; किस्तु 
सोबियत्‌ ने इरू बात को साफ़ कर दिया कि सोवियत्‌- 
ज्ञापान के सम्बन्ध को सुधारने के लिये घुरी राष्ट्रों का 
दवाव कोई काम न देगा | सोवियत्‌ और जापान का 
सम्बन्ध तो स्वतन्त्रता पूर्वक दी बेहतर हो सकता है 
किसी डर या दबाव से नहीं। 


इसके बाद एक दूसरे मौक पर भी सोबियत्‌ ने 
इस पहलू पर ज्ञोर दिया और यह मौक़ा वह था जब 
जापान और वांग चिंग वे की कठपुतशी सरकार में 
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सलहनामा हुआ । ४ दिसम्बर सन्‌ १९४० को 
सोबियत्‌ सरकार ने मास्को स्थिति अपने राजदूत के 
द्वारा जापानी वैदेशिक मन्त्रमए्डन को इस सुलह- 
नामे पर श्रपना यह मन्तव्य दिया--- 

प्मौवियत्‌ सरकार जापान और बांग चिंग वे 
के बीच के सुलइनामे की घारा तीन ( चोनी कम्यू- 
निष्टों के ख़िलाफ़ कारंबाई ) को ख़ास तौर पर नोट 
करती है और विश्वास करती है कि यह धारा सोचवि- 
बत्‌ के विरुद्ध नहीं है और इसका जापान और 
सोबियत्‌ के सम्बन्ध पर कोई असर नहीं पड़ेगा । 

“अपनी तरफ़ से सोवियत्‌ सरकार यद्द बता देना 
ज़रूरी समझती है कि चीन के प्रति सोबियत्‌ यूनियन 
की नीति में कोई भ्रन्तर नहीं पड़ा है ।”?# 

मोलोतोब ने सोवियत्‌ सुप्रीम कौंसिल में चीन के 
सम्बन्ध में भाषण देते हुए. ३१ मई सन्‌ १९३९ को 
कहा था-- 

“आ्रप लोग स्तालिन के उस बछव्य से परिचित 
दोंगे जिसमें उन्होंने उन देशों को सोबियत्‌ की मदद 
का श्राश्वासन दिलाया है जो अपनी राष्ट्रीय आज़ादी के 
लिए. लड़ रहे हैं। हम बराबर इसो नीति पर व्यवद्वार 
कर रहे हैं |?” 

चोनी स्वाधीनता की लड़ाई में मदद देने के 
सम्बन्ध में यह एक साफ़ बयान है शोर यह सोवियत्‌ 
की उस व्यापक नीति का श्रज्ञ हे जितके अनुसार 
सोवियत्‌ अपने पड़ौती राष्ट्रों के साथ प्रेम और शान्ति 
से रहना चाहता है। सुदृरपूर्व में चीन और जापान 
दोनों से इस नीति का सम्बन्ध हैं। सन १९२३ में 
भी सुनयात-सेन की श्रपील पर सोबियत्‌ ने चीन को 
मदद दी थी | उपके बाद सन्‌ १९३७ में घरेलू युद्ध 
बन्द होने पर और संयुक्त मोर्चा बन जाने पर 
सोबियत्‌ ने चीन को फिर से अपनी मदद जारी की । 
सन्‌ १९३७ में ही सोबियत्‌ और चीन में श्रनाक्रमण 
सन्धि हुई; दालाकि इस सन्धि का मसविदा लितवी- 
नाव ने सन्‌ १९३३ में हो चीनी सरकार को भेजा 
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था। १ अगस्त सन्‌ १९४० को सोबियत्‌ सुप्रीम 
कॉसिल के सामने मोलानोब ने चीन के सम्बन्ध में 
कहा--' “चीन जैसे महान राष्ट्र के साथ, जो ज़िन्दगी 
और मौत की लड़ाई लड़ रहा है, सोवियत्‌ का 
सम्बन्ध दोनों देशों की तदम्थता की सन्‍्ध »े बाद 
सदभावना और प्रेम का है ??# 

तोवियत्‌-जापान की सन्धि मुमकिन है दोनों देशों 
के बीच स्थायी सन्धि का बायस बने और दस उर्ष 
का आपसी संघर्ष समास हो जाय। यह सन्धि सोथ- 
यत्‌ की वैदेशिक नीति करी जीत है। इस सन्धि के 
द्वारा जापान के अन्दर को सोंबियत्‌ जिगेवी शक्ति 
की हार हुई और दस सन्धि के क्षरये उन तमाम 
मुल्कों के मन्‍्सूबे ख़़्म हो गये जो सोबरियत्‌ और 
जापान की बदगुमानियों से फ़ायश उठाना चाहते 
थे | किन्तु यह सन्धि जापानी जनता की हार नहीं है 
बहक दोनों देशों की शान्ति के लिये यद्द सन्धि एक 
बहुत बड़ा उपकरण है। इस सन्धि की सब में सास 
बात यह है कि इससे सोवियत्‌ की चीनी मदद पर 
केई असर नहीं पड़ा | चीन के सफल संग्राम पर ही 
सुदुरपूव के समस्त राष्ट्रों की शान्ति निर्भर है। 

इस समझौते से सुदूरपूर्व में ढो महान राष्ट्रों के 
बीच लड़ाई का ख़तरा रुक गया ओर इस समझौते 
ने सब पर यह बात भी रौशन करदो कि प्रशान्त 
महासागर में श्रन्तर्राप्रीय महस्त्र के प्रश्न बिल्ला सोवियत्‌ 
को शामिल जिये हल नहीं किये जा सकते। इस 
सममोते ने सार्वियत्‌ यूनियन की आवाज़ को पश्चिम 
में और पूरब में दोनों जगह जोरदार बना दिया । 

यह बात व्यान देने योग्य है कि सन्‌ १९२१ में 
अमरीकन सरकार ने प्रशान्त महातागर के राष्ट्रों की 
एक कास्फ्रेन्स बुलाई; लेकिन इस कास्फ्रेंश में उसने 
सेबियत्‌ के निमन्त्रण नहीं दिया | इस पर सोवियत्‌ 
ने अपने उस समय के बैदेशिक मन्त्री चिचेरिन के 
द्वारा कास्फ्रेम में अपना विरोध भेता कि रोजियत्‌ 
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का इलाका चीन, जापान की सीमाओं श्रोर प्रशान्त 
तट का छूता है और इस दृष्टि मे सेवियत्‌ के इर 
ऐसी कान्फ्रंत्त में शरीक होने का इक है जो सुदूरपूव 
के मामलों पर फ़ैमला करने के लिये बुलाई गई दो 
और चंकि सेबियत्‌ के इस कान्फ्रेंस में नहीं बुलाया 
गया इसलिये सुवृस्पू्व सम्बन्धी इस कान्फ्रेंत के किसी 
फैसले के मानने के लिये सेबियत्‌ यूनियन बाध्य 
नहीं है ।"क 

एक और. घटना, “इस सम्बन्ध में, ख़ास ध्यान देने 
योग्य है। सनू १९२४ में सोवियत्‌ रूस और चीन के 
बीच में राजनैतिक सम्बन्ध क्रायम करने की एक 
सुलद हुई। इस पर अमेरिकन सरकार ने चीन के 
पास श्रपना विरोधी मन्तब्य भेजा कि सोवियत्‌ के 
साथ सुलह करके चीन ने वाशिंगटन कान्फ्रस के 
फ़ैमले के स्िनाफ़ सुदूरपूर्व में रूसी प्रभाव को बढ़ाने 
में मदद दी है। इसके पूर्व सन्‌ १९२० में ही श्रम- 
रीकन मग्कार ने श्रनेक्त सम्बन्धित शक्तियों को 
इस बात के लिये तय्यार किया था कि वे चीन पर 
इस बात का दबाव डाले कि चोन रूस के स्पथ राज- 
शैतिक सम्बन्ध कायम न करे। किन्तु बावजूद अम- 
रीकन पदियन्त्र के सन्‌ १९२४ में चीन श्रौर सोवियत 
में डिप्नोमैटिक सम्बन्ध क्रायम हो गया | चीन स्थित 
जिस सोवियत्‌ राजदूत काराद्ान ने यह फ़ेसला कर- 
वाया उसे चौन का अमरीकन मिनिस्टर सूवस्मैन 
चीनयो का “ख़तरनाक़ और शरारती सलाहकार”? 
कहा करता था 

असल में बाशिंगठन कास्फ्रेम का मुख्य उद्दश्य 
यह था कि पूर्वी ऐशिया आर पैसेफ़िक में अमरीका 
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के औपनिवेशिक हितों और अट ब्रिदेन और फ्रान्स के 
पूर्वी एशिया के साम्राज्यों की रक्षा की जाय, जापान. 
के फैलाव को रोका जाय और एशिया में सोवियत्‌ के 
प्रभाव को बढ़ने न दिया जाय। सोबरियत्‌ के बढ़ते 
हुये प्रभाव को रोकने के लिये जापान से भी मदद ली 
जाय। चीनी राष्ट्र यूरोपीय साप्राज्यवाशी शिकंजे से 
श्रपनी रक्षा के लिये सोवियत्‌ से जो मदद ले रहा है 
उस मदद को रोकने को कोशिश की जाय | सोबिबत्‌ 
के विरुद्ध इस षड़यन्त्र में ग्रेट त्रिदेन का भी कुछ कम 
हाथ न था। ग्रेट ब्रिटेन चादता था कि जापानी 
फ़ेलाव को चीनी सरहद के पास साइबीरिया की तरफ़ 
मोड़ दिया जाय। इससे दो फ़ायदे होंगे एक तो 
जापान का ध्यान दक्षिण एशिया के मुल्कों से हट 
जायगा और दूसरे सोषियत्‌ और जापान बुरी तरह 
उलक जायंगे। इस रबय्ये से जापान को यह हत- 
मीनान हो गया कि यदे वह सोवियत्‌ सौमाओं से 
टकराता हुआ चीन में श्रागे बढ़ा चला जाय तो उसे 
ग्रेट ब्रिटेन, फ्रान्स या अ्रमरीका तीनों में से कोई कुछ 
न कहेगा बशर्तें यह ज़ाहिर हो कि वह चीन के 
अन्दर सिर्फ़ इस उद्देश्य से घुस रहा हे कि उसे अन्त 
में सेबियत्‌ पर हमला करना है। पिछले दिनों ९ 
शक्तियों ने इस बात का बादा किया था कि वे चीन 
का श्रक्ञ भक्ञ होने से रोकेंगे | इन वादा करने वालों 
में ग्रेट ब्रिटेन, फ्रान्म और अमरीका भी थे। मगर 
जापान समकता था कि य८ ९ शक्तियों का सुलहनामा 
जापान के विरुद्ध, ग्रमल में न लाया जायगा। इन्हीं 
शक्तियों के इशारे पर जापान ने मंचूरिया और उत्तरी 
चीन पर क़ृब्ज़ा करके वाशिंगटन कान्फ्रेंस के फ़ैसले 
की घजियाँ उड़ा दीं । 

जापान ने इस नीति के अनुसार सन्‌ १९३१ में 
मंचूरिया पर कृब्ज़ा किया। इसके बाद उसने इनर 
मंगोलिया और उत्तरी चीन पर अधिकार जमाया 
और फिर सन्‌ १९३७ में चीन के ऊपर दृट पड़ा | 
अक्रेज्ञों की नीति द्वी यह थी कि जापान को दक्षिण 
की श्रोर बढ़ने से बचाने के लिये उसे चौन में ही 
उलका कर रख। जाय | चुनाँचे उन्होंने श्रमरीढ़ा के 
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साथ मिलकर यह घोषणा की कि वे चीन श्रोर आपान 
की इस लड़ाई में बिलकुल तटस्थ रहेंगे | इस सिल- 
सिले में सोवियत ने जे तरीका बरता उसके तोन 
पहलू हैं--(१) चीन के साथ उसने झ्नाक्रमण की 
सन्धि की और तब से बराबर चीनी श्राज़्ादी के इस 
युद्ध में बह चीन के धन, हथियारों और सामान से 
मदद दे रहा है। (२) उसने अ्रपनो सुदूरपूर्व को 
शीमाझों की जापान और जापानी कठपुतली मंचूरिया 
की सरकार के विरुद्ध बराबर दृढ़ता से रक्षा की। 
(३) उसने जीन के सम्बन्ध में एंग्लो-फ्रेंच-श्रमरीकन 
खुप्पी की नीति का बुरा बताया। सन्‌ १९३९ को 
कम्युनिस्ट पार्टी काँग्रेस की रिपोर्ट में स्तालिन ने 

--“हन तौनों राष्ट्रों की तटस्थता का यह अर्थ 
है कि जापान के चीन पर अधिकार करने से न रोका 
जाय और उसे सेबियत्‌ के साथ भी लड़ाई में उलझा 
दिया जाय ।” और जब वे आपस में लड़कर कमज़ोर 
दे जाँय और थक जाँय तब “दून कमज़ोर हुये लड़ा- 
कुओं का अपने द्वितों के लाभ की सुलइ करने पर 
मजबूर किया जाय |” इसी रिपोर्ट में स्तालिन ने 
आगे चलकर कहा-- 

“यह बात ख़ास ध्यान देने योग्य हे कि जापान 
मे जब अभी उत्तरी जीन पर इमला भी नहीं किया 
था तभी समस्त प्रभाषपूर्ण फ्रेंच और ब़िटिश पत्रों ने 
जीज़ना शुरू कर दिया कि चीन बहुत कमज़ार है 
झोौर बह जापान का मुकाबला नहीं कर सकता और 
जापानी सेना दो या तीन महीने में समूचे चीन के 
अपने झ्रधीन कर सकती है । इसके बाद अमरीकन 
श्र यूरापियन राजनीतिश ज़ामेशी के साथ चीन 
की परिस्थिति देखते रहे और इसके बाद जब जापान 
ने रुजमुच्न चीन पर हमला शुरू किया ते उन्होंने 
उसे चीन में वैदेशिक पूंजी के बेन्द्र, शंघाई पर 
कृब्त़ा कर हेने दिया, उन्होंने उसे दक्षिणी चीन में 
बिटेन के प्रभाव क्षेत्र केश्टन पर कब्ज़ा कर लेने दिया, 
उन्होंने उसे हेनान पर कुब्छ़ा कर लेने दिया और 
उन्होंने उसे हांगकांग के घेर कैने दिया । क्या यह जापान 
के उकसाना और बढ़ावा देना नहीं था ! ऐसा मालूम 


रँ 


| वर्ष ३, भाग ५, संख्या १ 


अचल ० सनक न कैनतडधिण पडडच्चड $+ 5 टितए न 2५ 5 लिन बन ह ह७ ४०५०० इच्टव हलचल अधणी अिहपन्‍ 


होता था कि वे कह रहे हैं--“भपने आपको लड़ाई 
में खूब गहरा ललभा लो और तब हम देखेंगे! |”* 

इस सारे मामले में सेवियत्‌ ने बड़ी चतुराई से 
काम लिया | उसने चौन के भरपूर मदद भी दो 
और चीनों-जापानी लड़ाई के अपने ऊपर भी नहीं 
लिया । कम्यूनिस्ट विरोधी शक्तियाँ यद्द चाहतौ थीं 
कि इस लड़ाई में रूस भी उलक जाय जिसमें त्षापान, 
चीन और सेवियत्‌ तीनों कमज़ोर पड़ जाँय ; लेकिन 
सेाबियत्‌ दुशमनों के इस फन्‍्दे में नह आ्राया | 
सेवियत्‌ का उद्देश्य था कि अपनी सदद द्वारा बड़ 
चीनी आज़ादी के संग्राम के सफन बन'ये और 
चोन में आपसी एकता पैदा करने में मदद हे । मंयुक्त 
श्रौर शक्तिपूर्ण चीन राष्ट्र एशया का शान्न की 
गारण्टी हे। इसके साथ दी साथ सेबियत्‌ तापान # 
साथ दोस्ताना और शान्तिपूर्ण सम्बन्ध बनाये रवन 
का प्रयक्ष करता रह्या | सोवियत्‌ के दष्टिकाण + चांन 
की मदद का यह अर्थ नहों कि वद जापान के साथ 
दोस्ती न करे | बल्कि सेवियत्‌ तमाम ए/शयाई देशों 
की जाग्रति और मुक्ति चाहता है। लेनन ने इसी 
सम्बन्ध में कदा था--- 


८«»*** 'पूर्वीय देशों (जापान, हिन्दुम्तान और 
चीन) की जनता के श्रन्द्र नई जाग्रति यैदा द्वो रहा 
है। बर्दाँ की जनता और भरमजीबी बर्म में संघर्ष 
के लक्षण दिखाई दे रहे हैं। हन देशों की करोड़ों 
जनता, जो दुनिपा की आबादी का श्र्रिकांश भाग 
है, अब तक अपनी ऐतिहासिक अ्कर्मशयता और 
ऐतिहासिक नींद में पड़ी हुई थी श्रौर अपने इस 
खबय्ये से यूरोप के अनेक प्रमुख देशों में रुकावट 
श्रोर गिरावट पैदा कर रददी थी"! + 


के ]. 509]|व--रिक्रुठछन, ४6 ज़ण]८ ता 
6 (ला0्वी ढगागरात26 ४0 ० 80॥, 
(-णाहड्टाए558 ण॑ ० ५ . ?, 5.0. , 
(8८० न्, 939, 7. 4. 

][.. 6. 5गथिठ7? शिक्वाइ धाते (6 
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सावियत्‌ और जापान की तटस्थता की सन्धि ने 
सुदूरपूव की परिस्थिति पर ज़बर्दस्त प्रभाव डाला है | 
जक्षकि एक और उसने पूव में सेबियत्‌ यूनियन कौ 
स्थिति के झर सुदृरपूर्व कौ शान्ति के हृढ़ बनाया 
वहाँ दूसरी शोर इध बात के स्पष्ट किया कि सुदूर- 
पूवव॑ में व्यापक शान्ति तभी क्रायम हो सकती हे जब 
चीन स्वाधीन और स्वतन्त्र हो। इस सन्धि ने चीन- 
जापान युद्ध में अज्ञरेज़ों और अमरोकनों की दश़ल न 
देने की मीति का भी पर्दा फ़ाश कर दिया | जिस नीति 
ने जापान के मंचूरिया, उत्तरी चीन और इनर 
मंगेलिया के! हड़प तेने के लिये प्रोत्साहित किया 
बह्दी नौति जापान के से वियत्‌ से न लड़ा सकी और 
न दक्तिणी समुद्र में जापान के साम्राज्यवादी मन्सूत्रों 
के पूरा होने से रोक सकी | अक्षरेज़ों भ्योर अमरी- 
कनों ने जे भूत सोवियत्‌ के। खाने के लिये खड़ा 
किया था वही भूत अज्लरेज़ों और अ्रमरीकनों पर दी 
उब्टा दूट पड़ा । 


हिन्दू मुसलिम समस्या : निदान और इलाज श्ध्‌ 
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इस समय सुदूरपूर्व को परिस्थिति में तीन बातें 
ख़ास ध्यान देने येग्य हैं--( १) बिटेन, फ्राति 
हालैण्ड, अमरोका आदि के उपनिवेशों पर जापान 
द्वारा क्ब्ज़ा, (२) स्वाधीनता और स्वतन्त्रता के लिये 
चीनी क्रान्ति और (३) सेबियत्‌ की शक्तिपूर्ण स्थिति। 
साल भर पहले तक ब्रिटेन और श्रमरीका चीनी 
स्वाधीनता के मदद देने के बजाय जापानी साम्राज्य- 
वाद के द्वी तलुबे सइलाने में व्यस्त रहे । इन मुल्कों 
ने हमेशा सुदूरपूर्व में सेवियत्‌ के प्रभाव के कम 
करने की केशिश की। श्राज इस एंग्लों-अभरीकन 
नीति का दुनिया के सामने दिबाला निकल चुका है| 
जो काँटे उन्होंने सेवियत्‌ के लिये बोए थे उन्हीं के 
कल आज उन्हें ही चखने पड़ रहे हैं। सेबियत- 
जापानी तटस्थता की सन्धि ने एंग्लो-अमरीकन 
नीति के दिवालियेयन और सेवियत्‌ की राज- 
नेतिक नीतिमत्ता के पूरी तरह साबित कर 
दिया है। 


हिन्दू मुसलिम समस्या : निदान ओर इलाज 


डाक्टर बेनीप्रसाद एस 


घरेलू लड़ाश्याँ बुनियादी तौर पर ब्रिफल इच्छाओं 
आर प्रवृत्तियों का दी परिणाम होती हैं। सम्यता 
श्रावश्यक रूप से प्रगतिशील है। किन्तु उसके पद्दियों 
का निर्बाध संचालन उसके बेक के सफल सन्तुलन 
श्रोर उसके रास्ते की रुकावटों के दूर होने पर ही 
निर्भर करता है। सम्यता जिचारों, भावों, परम्पराश्रों, 
संस्थाओं शोर उपकरणों का एक सम्मिश्रण होती 
है। जब ये सारे श्रज्ञ एक गति से नहीं चलते, या 
इनका सन्तुलन बिगड़ जाता है, या इनकी गति भज्ञ 
है। जाती है तो समाज संगठन का सारा क्रम उलट 
पुलट जाता है। भारत में समाज संगठन के इस गति- 
भज्ञ ने जे! समस्‍यायें पैदा की हैं. उन्हें इम तीन 
श्रेणियों में बाँट सकते हैं : (१) विविध सम्प्रदायों की 
अपनी अपनी वृत्ति, दह डृचि की समस्या भी बजाग्र 
१ 2० 


पी-एच. डी., डी. एस-सी. 


साधारण रूप में सुलकने के व्यापक रूप लेकर पुरानी 
पड़ गई है; (२) सांस्कृतिक समस्या जेा अंशतः 
लाइलाज है और प्ंशतः जिसका फ़ौरन समाधान हे। 
सकता है और (३) राजनैतिक समस्या जिसकी 
आपसी समभौते मे सुलभने की पूरी सम्भावना है। 
इन समस्याओं के तीन तरह के इल भी हैं: (१) 
व्यापक सुधार द्वारा व्यापक इल, (२) राजनैतिक 
मामलों के सुलकाकर इस समस्या का फौरन हश 
और (३) सांस्कृतिक समस्या का कालान्तर में श्रमित्त 
रूप से हल | जीवन की विशिष्ट सम्पूर्णता इस बात 
के ज़रूरी कर देती है कि यह सारी समस्याएं एक 
साथ हल की जाँय और सन्‍्तुलन का एक ऐसा 
ब्यापक श्रान्दालन चलाया जाय जे जीवन के हर 
पहलू के छू “सके । दर मानव समस्या एक विशेष 


रद 
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बाताबरणश की एक विशेष घटना है और जिस रूप में 
वातावरण में परिवर्तन होता है उसी रूप और श्रनुपात 
में बह समस्‍या भी बदल जाती है। मिप्ताल के तौर 
पर १६वीं औ्रौर १७वीं सदी में जो कैथालिक और 
प्राटेश्टेण्ट, यूरोप की बात जाने दीजिये, खुद फ्रांस 
और इृज्नजैण्ड में बुरी तरद एक दूमरे से लड़ रहे थे 
और षड़यन्त्र कर रहे थे, १८वीं सदी में श्रार्थक 
जीवन श्रौर मानसिक वातावरण में परिवर्तन होते दी 
एक दूसरे के साथ सदूभावना श्रौर सहिषूहुता से 
रददने लगे | उनके श्रापत्ती झगड़े “तय” नहीं हुये 
बल्कि पुराने पड़ गये। उनकी परस्पर दृत्तियों में 
रूपान्तर दो गया। विफलता की भावना के उन्होंने 
दिल से निकल पीका। केाई सरकार कानून द्वार 
जनता के। सहिष्शु और नेक नहीं वना सकती किस्सु 
सरकारी और गैर सरकारी छंस्थाएं ग्रापतों सद्योग से 
जनता के अन्दर से श्रश्ञान, बीमारी, ग़रीबी, जन्म- 
जात सुत्रिधाओं और श्रसुविधाश्रों की भावना जिसके 
कारण दिमाग छंकुचित, (र्पालु, श्रोष्ठा और मगढ़े 
बढ़ाने का कारण बनता है, आ्रादि के दूर कर सकती 
है। ये संस्थायें मिलकर शान का साबंभ!मिक प्रचार 
कर सकती हैं, लोगों को आ्राथिक स्थिति के बेहतर 
बना सकती हैं और सबके एकसी सुविधाएँ जुटा 
सकती हैं | इन्हीं चीज़ों से मानसिक और श्रध्यात्मिक 
चेशश्रों द्वारा नये मार्ग खुलते हैं। इन्हीं चीज़ों से 
हृश्किण विस्तृत होता है श्रौर सामाजिक एकता 
कायम होती हैं | जिस तरह तन्दुरुम्ती में श्राम सुधार 
से बहुत ली शारीरिक व्याधियाँ दूर हो जाती हैं उसी 
तरह सामाजिक उन्नति से भी बहुत से सामाजिक फ़्के 
दूर हो जाते हैं। 


सायोजिक न्याय 


बुनियादी सामाजिक न्याय पर ही शान्ति और 
सुख निर्भर करता है। दूसरे शब्दों में सब के लिये 
एक सी और झ्रधिक से अधिक सुविधाएं ही मनुष्य 
की शान्ति और उसके सुख के बढ़ाती हैं। यदि 
सबके एक सी सुविधाएं नहीं मिलती तो सामाजिक 
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जीवन ईर्षा, मनमुठाव, दलित इच्छाओं ओर एक की 
दूसरों पर हात्री होने की भावना से श्रव्यवस्थित हो 
जाता है | यदि सुविधाएं बहुत थोड़ी द्वोती हैं तो 
सामाजिक उन्नति का स्तर बहुत नीचा दो जाता है 
श्रौर इससे भी अस्वस्थकर भगड़े बढ़ते हैं और 
लगातार खींचा तानी चनती रहती है। सामाजिक 
संगठन का सब में प्रमुत्न सिद्धान्त यह है कि आत्म- 
प्राप्ति के लिये सबके समान साधन दिये जाय और 
ये साधन एक समय में हर एक की पहुँच के भीतर 
हों। अधिक से श्रधिक सुविधाएं व्यक्ति को अधिक से 
अधिक उन्नत बनाती हैं | और देशों की तरह भारत 
के भी यद्द जानने की ज़रूरत है कि इतिहास में पहली 
बार विज्ञान ने इस बात के सम्तव बनाया है कि ज्ञान 
और आराम सबके लिये सुलभ हैं; सबकी ज़रूरतें 
पूरी की जा सकती हैं श्रोर परिश्रम श्रोर कष्ट के 
हम आराम और सुख में बदल सकते हैं। हस नई 
सम्भावना के हम जितना ही अधिक समभेँगे उतना 
ही हम लड़ाई भंगड़ों से हटकर इस दुनिया में सहयोग 
ओर शान्ति से रहने की केशिश करेंगे । किन्तु यह 
भी जान लेना उतना ही अधिक ज़रूरी है कि अखिल 
मानवता के कल्याण की जितनी भ्रधिक सम्भावना 
बढ़ती जाती है उसकी प्राप्ति करे लिये उतने दी 
व्यापक संगठन और नैतिक श्रादर्श की ज़रूरत है। 
इस सम्बन्ध में हमारा जितना व्यापक प्रयक्ष होगा 
उतना दी हम सामाजिक न्याय के आदर्श के निकट 
पहुंचेंगे । 

आत्म ग्राति 


जिस अनुक्त से दर व्यक्ति--ल्री, पुरुष और 
बालक--को अपने व्यक्तित्व को प्रत्फृटित करने और 
श्रपनी शक्ति और सम्मावनाश्रों को बढ़ाने का मौका 
मिलता है उसी अनुपात से सामाजिक जीवन भी 
ऊँचा उठता है।व्यक्तित् बढ़कर अपने आपको 
अलग होकर पूरा नहीं करता बल्कि समाज के भीतर 
उसका बिकास होता है। दूसरे शब्दों में व्यक्ति का 
विकास बिना समाज के सहयोग के पूरा नहीं द्वोता। 


: अनबरी १६४७३ ] 
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सामाजिक मैत्री भाव और व्यक्ति का विकास दोनों 
एक ही परिस्थिति के परिणाम हैं। व्यक्ति के विकास 
का श्र ही यह है कि समाज में पारस्परिक सहयोग 
की भावना बढ़ी है; ऐसी भावना जो टुथी ईर्षाश्रों 
और असम्बद्धताओं को मिटाती है। यदि जीवन को 
ऊँचे पैरये पर उठाने की सम्भावनाओं की ओर 
ध्यान न दिया जाय तो जीवन का स्तर काफी नीचे 
गिर जाता है और जे कुछ थोड़ी बहुत सुविधाएं 
होती हैं उनके लिये स्वॉंच खसोट की भावना पैदा हो 
जाती है | और दूसरे मुल्कों की तरद कमोबेश भारत 
भी आज इसी तरह के पेचौदा श्रनुमानों और निर- 
थंक बहसों में मुब्तला है।इस सारी समस्या का 
जैतिक हल--जे सामाजिक समस्याओं का अ्रम्तिम 
इल है-हस बात में है कि हम सामाजिक न्याय के 
आदशं की श्रोर बढ़ते चले जाँय और काएट की इस 
बात को श्रमली रूप में स्वीकार कर लें कि हर व्यक्ति 
अपने झाप में पूर्ण है । 


सार्वजनिक शिक्षा 


सामाजिक न्याय का सब में पहला और मदत्व- 
पूर्ण श्रज्ञ, यानी सुविधाओं के अधिक से श्रधिक और 
एक समान बंटवारे के लिये सब में जरूरी चीज़, 
सार्वजनिक शिक्षा है। वर्तमान परिस्थितियों में शिक्षा 
थोड़े से व्यक्तियों के लिये बिकास का साधन नहीं है, 
बल्कि सभब्रके लिये ज़रूरी है| ठोस उन्नति के लिये--. 
चाह बह देश का ओऔद्योगीकरण हो, चाहे वाध्तविक 
नागरिकता द्वो या सबके कल्याण की बात दो- -शिक्षा 
पहली और ज़रूरी शर्त हे। अ्रश्ञान पुराने दुराग्रहों 
को क़ायम रखने में मदद देता है, लोगों को दकिया- 
नूसी आन्दोलनों का शिकार बनाता है, नेताश्रों के 
स्टैएडर्ड को नौचे गिराता है ओर सामाजिक सुधार के 
रास्तों को बन्द कर देता है| वह दिमाण को संकुचित 
पिंजड़े में कैद करके रखता है और लोगों को साब॑ 
जनिक मामलों को उदारता से देखने के नाकाबिल 
बना देता दे । भारत की ३५४ करोड़ जन-संख्या ( सन्‌ 


१९३१ की जन-संख्या के अ्रनुसार ) दुनिया की 


हिन्दू मुसलिम समस्या : निदान ओर इलाज 
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श्राबादी कौ दे है | लेकिन दुनिया के बेपढ़े लोगों में 
से एक तिहाई भारत में रददते हैं। सन्‌ १८४१ से सन्‌ 
१९११ तक भारत के पड़े लिखे लोगों की तादाद ४ 
फ़ी सदी से ६ फी सदी हुई | सन्‌ १९२१ में वह ८ 
फ्री सदी हुई और सन्‌ १९३१ में बढ़कर ८.५ फ्री 
सदी हो गई। श्राज सौ वर्षों के प्रयक्ष के याद 
दस फ़ी सदी से भी कम आबादों पढ़ी लिखी है। 
यदि इसी रफ़ार से सावंजनिक शिक्षा का प्रचार हुश्रा 
तो बारी श्रावादी के शिक्षित बनाने में ६००-७०० 
वर्ष लगेंगे । संक्षेप में यह हमारी दु।खान्त कथा है। 
जो काम दम २० पोढियों भ॑ कर सके हैं वह वर्तमान 
परिस्थितियों में एक पीढ़ी से भी कम में होना चादिये | 
जो शासन प्रणाली इसके लिये ज़िम्मेवार है उसमें 
फौरन मौजूदा फज़रूरतों के मुताबिक सुधार होने 
चाहिये | जो भी सरकार शासन कर रही हो सार्व- 
जनिक राय का यह पहला काम है कि उसे मजबूर 
करे कि वद देश में शिक्षा के श्रादर्शों को अ्रमली 
रूप दे | दिमागों के सम्बन्धित समह पर, जिसे हम 
समाज कहते हैं, यदि हम गौर करें तो दमे पता 
चलेगा कि शिक्षा के सब में अच्छे परिणाम तब दोते 
हैं जब वह छोटी छोटी मात्रा में रित रित कर नहीं दी 
जाती बल्कि जब उसका तेज़ी से साव॑जनिक प्रचार 
द्ोता है। भारत में शिक्षा का इतने धीरे धौरे प्रचार 
हुआ कि पढ़े लिखे थोड़े व्यक्तियों पर भी श्रश्ञानी 
जनता के द्वावी होने को सम्भावना है। इतनो थोड़ी 
शिक्षा से भद्दे दुविचार ज्यों के त्यों क्रायम रद्द जाते 
हैं (फिर शिक्षा के इतने धीरे धीरे प्रचार में एक 
ग्ोर ख़तरा है; शिक्षा का दायरा इतना संकुचित 
रहने से मानसिक क्षेत्र में थोड़े से व्यक्तियों का प्रभुत्व 
कायम हो जाने का ख़दशा है। श्रव जबकि विशान 
ने समाज के द्वा्थों में दौलत के बेदद साधन रख दिये 
हैं तव सरकार को अक्नल और उसके इरादे में कुछ 
बहुत द्वी बड़ी ज़ामी हे कि वह हर बच्चे और हर 
बालिश आदभी को शिक्षा देने में श्रपने को असमर्थ 
पाती है | बिना शिक्षा के सम्यता के असली फ़ायदे 
नहीं उठाये जा सकते | 


श्र 


बहीवलीिलटक ७०० जे >कन्‍ीपलाओन सलीम पलअजीि न बलफ टकनच ञ 5 >5> तर ७०3७० ५०५३५ अ3ज "०5० 


शिक्षा में सुधार 

शिक्षा के न केवल सावजनिक करना है बल्कि 
उसमें सुधार भी करने हैं। यह सोचकर परेशानी 
होती है कि बहुत से लोगों पर शिक्षा बड़ा ख़फ़ीफ 
झतलर डालती है और वे कमर्मेकाण्डों, रूढ़ियों और 
गलत प्रापोगेश्डा के खसर से ऊपर नहीं उठ पाते। 
हिन्दुस्तान में इस बात की बेहद क्षरूरत है कि शिक्षा 
के श्रान्दोशन के अधिक गहराई तक ले जाया जाय 
और मनोविज्ञान के शिक्षा का ग्रद्ञ बनाया जाय। 
भारतीय स्कूलों में डाल्टन शिक्षा पद्धति, प्रोजेक्ट 
मैथड और हावड शिक्षा पद्धति के उन्नत तरीक्षों से 
शिक्षा दी जानी चाहिये। हन शिक्षा पद्धतियों मे 
बच्चों का कहीं श्रधिक शान बढ़ेगा, उनको शारीरिक 
हीनता दूर होगी और उन्हें चहूँ मुखी शिक्षा मिलेगी । 
जैसे जैसे सम्यता तरक़क़ी करती जाती है वैसे वैसे 
पिछली पीढ़ी के विचारों और बच्चों के बीच में मेद 
की खाई बढ़ती जाती है। स्कूलों का एक काम यह 
भी है कि सदियों की ठंचित संस्कृति की ओर बच्चों 
का ध्यान दिलाया जाय और उन्हें यद क्ताया जाय 
जाय कि क्तेमान समाज के व्यापक संगठन से ही 
बहुत सी मुसौवते दूर दो सकती हैं। मनोविज्ञान में 
दक्ष शिक्षकों द्वारा शिक्षा के वैशानिक तरीकों से-- 
विंश्व विद्यालयों के लिये, श्रौद्योगिक तंस्थाओं के 
लिये श्रौर क्षिन्दगी के लिये गाज की अपेक्षा कहीं 
अधिक योग्य युवक तय्यार किये जा सकते हैं । लेकिन 
शर्त यह है कि शिक्षकों का ज्ञान काफ़ी व्यापक और 
विस्तृत होना चाहिये। विद्यार्थियों के दिमाग़ के 
गुलामी से छुड़ाना चाहिये, उनके श्रन्दर व्यवस्था 
की भावना पैदा करनी चाहिये और साम्प्रदायिक और 
दूसरी समस्याओं के। उचित रूप से देखने के लिये 
उनमें नया दृष्टिकाण पैदा करना चाहिये। सम्यता 
का स्तर कहीं श्रधिक ऊँचा किया जा सकता है यदि 
स्कूल और विश्व विद्यालय विद्यार्थियों के अन्दर 
हमारी सामाजिक थाती के उन्नत रूप में पैठा सके। 

एक ज़ास तरह के वक्‍तावरण के शिक्षा अपना 
संदर्म बनाकर चलती है। आजकल की दुनिया में 


न कब लक आज आर 


6 


| 


र 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ५, संख्या १ 
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जिस सब में बड़े सुधार की ज़रूरत है वह यह है. कि 
शिक्षा के छोटे से संगठन और आमीण वातावरण 
मे निकालकर उसे दुनिया के उस व्यापक वातावरण 
में लाना है जिस वातावरण के वैज्ञानिक क्रान्ति ने 
पैदा किया है। इसका परिणाम यह होंगा कि दिमाश 
जात-पाँत और समृदाय के संकुचित वातावरण से 
ऊपर उठेंगे। पुरातन की और जाने की प्रवृत्ति और 
प्रान्सीयता की भावना मिट जायगी और दिपाएों के 
अन्दर वैशानिकता और मानवता कौ भावना पेदा 
हो जायगी । भूगोल, श्र्थ शास्त्र और नागरिक शास्त्र 
की बातें हतनी व्यापक्र पाश्व भूमि में समझनी 
चाहिये जितना कि विद्यार्थी की समझ पकड़ सके। 
यह ग्बास तौर पर ज़रूरी है कि इतिद्रास के पूरी 
दुनिया की व्यापक घटनाओं के रूप में पढ़ाना 
चाहिये। इससे न केक्सल शिक्षा का श्रमली महत्व 
बढ़ेगा बल्कि हिन्दुस्तान के गुक्नरे ज़माने में सम्प्रदायों 
के आ्रापसी सम्बन्ध के बारे में जो ग़लतफ़हमी है बह 
भी दूर होगी । यदि मध्यकालीन' भारत के श्रत्याचारों 
और जुल्मों के दुनिया के हतिदाम की रोशनी में 
देखा जाय तो इन अस्याचारों और जुल्मों का हम 
मुनासिय महत्व आँक सकते हैं श्ौर हमें यह मालूम 
हो सकता है कि दुनिया के इतिद्ास की रोशनी में 
भारत में सहिणएुता का राज्य था। इस तरह के 
अध्ययन से हमारे हृष्टिफराण में गहराई श्रा सकती है 
ओर हम राजनैतिक प्रवक्तियों गौर प्रचार के तौफ 
ठीक समझ सकते हैं। प्रिसाल के तौर पर श्श्वीं 
और १शवाँ सदी की भारत की मल़हबी लड़ाइयाँ 
और सन्‌ १३९८ में तैमर के हमले का हमें वही 
मदत्व दिखाई देगा जो वर्तमान युद्धों में नई व्यवम्धा!, 
“गत्म निश्चय! या कल्नरः के नारों का है। जिस 
तरह आत्तकल राजनैतिक नारे हैं उसी तरह उस 
ज़माने में लोगों में जोश पैदा करने के और उनसे 
मदद पाने के लिये मजहबी नारे लगाये जाते ये। 
इन नारों से उस जमाने के लोगों के असली इरादों 
और घटनाओं की मुनासितर बत्रहों का पता नहीं चल 
सकता | 
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समाज-विज्ञान पर ज़ोर 
सम्पता न केवल नेतिक यहिकि एक मानसिक 
किया भी है। इसीलिए रम्यता परिस्थितियों कौ 
पेचीदगियों श्रौर प्रतिक्रियाओं के साथ खुद बब़ुद साम्य 
पैदा कर कैती है। इसीलिये हमें समाज-बिज्ञान के 
अध्ययन पर श्रधिक ज़ोर देना चाहिये । व्यक्तिगत दृष्टि- 
कोश से समाज-विज्ञान का अ्रध्ययन दिमाग और इच्छा 
शक्ति को मनोवैज्ञानिक प्रचार के फन्‍्दों और भीड़ की 
भेड़ियाघसान प्रदृत्तियों से बचा सकता है। इस तरद 
इससे अशंत्ः भारतीय परिस्थिति की एक मुसीबत दूर 
हो सकती है। और सम्पदायों के बीच में जो तनातनी 
है बह भी कम दो सकती है। इससे भारतीय युवक 
में काफ़ी शान, फ़ेसले की क्षमता और सन्तुलन पैदा 
हो सकता है श्रौर वद्द वैदेशिक असर का भी ठीक मूल्य 
आँक सकने के योग्य हो सकता है। हिन्दुस्तान में यूरोप 
या मध्यपूर्व के जो भी विचार हवा! में तैरकर श्राते 
हैं, उन्हें ज्यों का त्यों नहीं कुबूल किया जा सकता। 
हमें ख़ास तौर पर प्रोफ़ेसर प्राइम वालाज़ (जो पिछली 
पीढ़ी के सबमें महान राजनेतिक-बैज्ञानिक हुये हैं) को 
उस युक्ति को याद रखना चाहिये जिसके अनुसार 
उन्होंने कद्दा था कि हिन्दुस्तान को अपने लिये स्वयं 
सोचना चाहिए? | यह युक्ति कोई मानसिक अलहदगी 
की युक्ति नहीं है, न यह लोगों को पुरातनवादी बनाने 
की युक्ति है और न इसका यद्दी अर्थ हे कि दम 
मौजूदा विज्ञान श्रौर दशनशास्त्र के ठोस लाभों की 
और से पीठ फेर लें | इस युक्ति का केवल यह श्रथ्थ 
है कि हम अपने वातावरण की रोशनी में श्रपनी 
समस्याश्रों को श्रालोचनात्मक दृष्टि से देखें और हल 
करें| इसके लिये हमें समाज विजानों की गद्दरी शिक्षा 
लेनी चाहिये। समाज विज्ञानों में मानवजातिशास्त्र, 
समाजशास्त्र, अथंशास्त्र, राजनीति, सामाजिक मनों- 
विज्ञान, और न्यायशास्त्र शामिल हैं। इसके बाद 
वूसरी चीज़ ।जसका अ्रध्ययन ज़रूरी है--सब धर्मों का 
श्रपेज्ञा कृत ज्ञान और साहित्य, कला, संस्कृति श्रादि 
का अध्ययन है | हर सारतीय विश्व विद्यालय में अधिक 
से अधिक विद्यार्थियों और प्रौढ़ों को इन विषयों फो 
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शिक्षा दी जानी चाहिये । हर घर्म के लोगों का दूसरे 
धर्मों के लोगों के धर्म और श्रादर्शों के बारे में जान- 
कारी एक दूसरे के समभलने में बड़ा काम देंगी। 
परम्परागत संल्कृतियों और समाज विज्ञानों का सम्मिलित 
अध्ययन भारतीय शिक्षा संस्थाओं के न केवल उदार 
शिक्षा का केन्द्र बना देगा बिक उन्हें शक्तिपूर्ण 
विचार श्रान्दोलनों की शक्न दे देगा। इसी तरह का 
अध्ययन धर्म, राजनीति और जीवन के दर पहलू पर 
बड़ा उदार असर ढालेगा--हससे नागरिकता के भाव 
अधिक गम्भीर होंगे। 
समाज सुधार 

शिक्षा का प्रसार और उसमें सुघार सामाजिक 
न्याय के किसी भी कायक्रम के ज़रूरी अज्भ हैं लेकिन 
समाज सुधार की संगठित केशिश कुछ कम महत्वपूर्ण 
नहीं है । पिछली दो पीढ़ियों में हिन्हुँनतान में स्त्रियों 
की स्थिति में काफी उन्नति हुई | दरिजन उत्थान का 
आन्दोलन भी गहरी जड़ पकड़ गया है| जात-पांत 
का असर बहुत कुछ कम हो गया है। यदि इसका 
शीघ्रता से असर मिट जाय तो चारों तरफ़ समूहों के 
आपसी सम्बन्ध में काफ़ी उन्नति हो जाय । जात-पांत 
लोगों के श्रन्दर ऊँच नीच की भावना, विशेष जातियों 
का एकाधिपत्य और समाज में जहाँ के तहाँ रहने को 
भावना पैदा करती है। इससे हिन्दुश्रों की विविध 
जातियों में ही उनके अपने श्रन्दर बेचैनी पैदा होती 
है। इसका असर प्न्तर साम्प्रदायिक सम्बन्ध पर 
पड़ता है और इससे अल्पमत वालों के दिमाग में 
ज़बदंशत ग़लतफ़हमियाँ पैदा होती हैं । 
आर्थिक उबति 

और बातों के साथ साथ यह भी ज़रूरी है कि 
हम लोगों के ग्ररीबी कौ बेड़ियों से मुक्त करें। 
ज़िन्दगी के अत्यन्त गिरे हुये स्टैरएडड के साथ भारतीय 
जनता का नाम छुड़ा हुआ है। आबादी के एक 
ज़बदंस्त बहुमत के जीवन की सुविधाएँ ही नहीं 
मिलती | सन्‌ १९३१ की जन संख्या के अनुसार 
ब्रिटिश भारत में प्रत्येक भारतीय की औरत आ्रामदनी 
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८० रुपये और औरत पूंजी ४४१ रुपये थी । मौजूदा 
स्थिति में ग़रीबी झोर निरक्षरता का अदूठ सम्बन्ध 
है। ये दोनों साथ साथ रहेंगी या साथ साथ जाँयगी। 
खेती में वैज्ञानिक प्रयोग तो कमी के डोने चाहिये 
थे | हससे न फेवल खेती कौ आमदनी ही कई गुना 
अधिक बढ़ जायगी बल्कि आपस में सहयोग रखने को 
प्रवृत्ति भी बढ़ेगी। झ्राजकल भारतीय खेती बड़ी 
सीधी और एक आदमी से सम्बन्ध रखने वाली है । 
मशीनों के प्रयोग से एक एक की खेती की भावना 
इटकर सहयोग की भावना प्रबल हो उठेगी । उद्योग- 
धन्धों के बढ़ाने से भी इसी तरद्द का मनोवैशानिक 
असर पैदा किया जां सकता है। पिछले तीस बर्षों म 
उद्योग-घन्धों ने काफ़ी तरक़की की है। इधर हाल में 
भारी उद्योग-पन्धों की ओर लोगों का ध्यान गया हे 
लेकिन इस सम्बन्ध में बहुत सी कठिनाइयों के दूर 
करना है | भारते के नेसगिक साधनों का पूरा उपयोग 
अभी नहीं हो पा रद्दा है। एक मिसाल लीजिये। 
दुनिया की फ़ौलाद की पैदाबार में भारत की पैदावार 
सन्‌ १९३६ में आयने शोर १*६ फ्री सदी, कश्ा लोहा, 
१६ फ्री सदी और स्टील '९ फ़ी सदी थी । कांग्रेस ने 
अपने थोड़े दिनों के शासन में नेशनल ज्ञानिंग कमी- 
शन कायम किया । इससे उम्मीद हुईं थी कि भारी 
उद्योगों की पैदावार भारत में भी दोगी। किन्तु 
इसकी सफलता बहुत कुछ ब्रिटेन की सहायता पर 
निर्भर करती है | जब तक ब्रिटेन के औद्योगिक हित 
भारत के अश्रन्दर अपने स्वार्थ कों कम करने के लिये 
तय्यार न होंगे भारतीय उद्योग-धन्धों के सफलता 
मशकिल से मिलेगी। इन विदेशी हितों के यह 
समझना चाहिये कि खुशदाल भारत से ब्रिटेन के 
व्यापारिक द्वितों के कहीं अधिक लाभ पहुँच सकता 
है। मौजूदा वैज्ञानिक टैकनीक वाक्षविक बाणिज्यवाद 
पैदा कर रही है और इसके अनुसार एक देश के 
श्रा्थिक हितों का दूसरे देश के मातद्त होना गुलामी 
से भ बदतर है | यूरोप के आर्थिक गिरोहों में और 
जापान में भी व्यापार के स्वत्वाधिकार पर ज़ोर दिया 
जाता है। अपने इस स्वत्वाधिकार के लिये उन्हें 
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दूसरे देशों पर कृब्ज़ा करना पड़ता है। इसो से 
अन्तर्राष्ट्रीय ईपरएँ, शखस्त्रीकण और युद्ध वैदा 
होते हैं। जहाँ तक भारत और ब्रिटेन का सम्बन्ध 
है गरीब, निरक्ष॥ और रक्षाददीन भारत बजाय 
फ़ायदे के .अठेन के लिये नुक़तानदेह साबित हो 
सकता है। 


उद्योग घन्षों के फैलाब के साथ-साथ यह भी 
ज़रूरी है कि मज़दूरों का कम मे कम वेतन मुक़रर कर 
दिया जाय | मज़दूरों से श्राठ घटा प्रतिदिन से ज़्यादा 
काम न लिया जाय | यदि वे क्रिसी दुषघंटना में फँसे तो 
इसके लिये उनका बीमा हो। उन्हें बेकारी से बचाने 
का तरीका हो और उनके बुढ़ापे का कोई इन्तज़ाम 
हो । उद्योग घनन्‍्धों के फैलाब के साथ-साथ व्यापक 
मज़दूर आन्दोलन पैदा द्वो सकता है जो जात-पांत और 
धर्म मज़हयों के बन्धनों को तोड़कर हिन्दू मुसलमानों 
को एक मंच पर लाकर खड़ा कर सकता है | यहाँ यह 
बताने की कोई ज़रूरत नहीं कि मज़हव की बिना पर 
ट्र ड यूनियन का संभ्ठन बिलकुल बेकार होगा | इससे 
कारख़ाने के मालिक एक को दूसरे के ख़िलाफ़ लड़ाते 
रहेंगे और सभी की मज़दूरी में कटौतो कर देंगे | ट्रेड 
यूनियन के साथ-साथ कारख़ानादारों, टैकनीशियनों 
ओर मैनेजरों की श्रसाम्प्रदायिक संस्थायें बनेंगी । ये 
लोग मिलकर श्रपने द्वितों में मौजूदा धार्मिक संघ की 
भावना को कम करने की कोशिश करेंगे | किस नों के 
ग्रन्दर सहयोग की भावना से श्राथिक स्थित के सुधरने 
और साम्प्रदायिक एकता के पैदा होने को बेहद 
सम्भावनाएँ हैं। हिन्दू मुसलमान किसान मिलकर खेती 
जोत सकते हैं, बीज, खाद आदि ख़रीद सकते हैं 
अपनी पैदायार बेच सकते हैं और खरीदारों को सामान 
आदि दे सकते हैं। सन्‌ १९३८ में दिदुस्तान में सह- 
योग समितियों की तादाद एक लाख से भी कम थी और 
उनकी कुल मेम्बरशिप करीब ४४ लाख थी। आर्थिक 
पुनसंज्ठठन से यह तादाद बेहद बढ़ सकती है और 
साथ काम करने से धापस की ग़लतफ़हमी बहुत दरजे 
तक शिया दूर हो सकती है। 
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गलत फ़ह्टमी की सफ़ाई 


ग़रौबी दूर होने से और आर्थिक जीवन के चहूँ- 
मुखी बिस्तार से बहुत सी ग़लतफ़दमियाँ दूर दो सकती 
है जो झाज साम्प्रदायिक भावनाओं को बढ़ा रही | 
मिसाल के तौर पर यदि औद्योगिक चीज़ों में पक्माब के 
हिन्दू सुरक्षित रूप से अपना रुपया लगा सके तो 
लैग्ड एलीनेशन एक्ट के प्रति उनकी वही माबना 
हो जाय जो पक्षाव के मुशलमानों की हे। खेती और 


खेती के कानूनों में हुधार से बंगाल के मुसलिम कारत- 


कारों और-हिन्दू ज़मीदारो का श्रापसी संघर्ष दूर हो 
सकता है। झ्रार्थिक सुधार और कोआपरेटिव यैंकों से 
कर मिलने की व्यवस्था होने पर न तो मुख्लमानों को 
हिन्दू लाहूकारों से बहुत ऊँचे ब्याज पर कृरज़े लेने की 
ज़रूरत रह जायगी और न हिन्दुश्नीं को । 


नये दृष्टिकोण का निर्माण 


नये-नये उद्योग धन्धों और वाणिज्य व्यवसाय की 
उन्नत से और वैज्ञानिक उपायों से पुराने उद्योग 
घन्धों के पुनर्सज्ठठन से समाज के मौजूदा संगठन में 
बहुत बड़ी तब्दीली दो सकती है। इसे पुराने सामन्त- 
शादी वर्ग का महत्व कम दो सकता है। देश के 
आमीण जीवन में हिन्दू श्रौर मुसलमानों को मिलाकर 
रखने की उनकी शक्ति भी श्रवक्षीण द्वोचुको है। 
नये परिवतन से एक शक्तिशाली मध्य वर्ग पैदा हो 
सकता है। चूंकि इसके सामने बेकारी का प्रश्न व 


हिन्दू मुसलिम समस्या : निदान और इलाज 


३१ 
होगा इसलिये यह उन समस्त ,आपसी संषर्षों से मुक्त 
होगा जिन्हें बेकारी पैदा करती है। बढ़े-बढ़े कारख़ानों 
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: के बनने से मज़दूरीं कौ एक बहुत बड़ी संख्या काम 


में लग तकती है। यदि कारख़ानेदारों ने दुनिया के 
१५० वर्षों के तकलीफ़देद अनुभन्नों से फ़ायदा उठा 
कर नई बुनियादों पर डयोगों को खड़ा किया तो 
मक़दूरों का यद्द वर्ग सुख से रह सकता है। वरना यह 
वर्ग अपने को संगठित करेगा और लड़भिड़%र अपने 
लिये घुविधाएँ प्राप्त करेगा | इस तरह का मज़दूर बर्ग 
बजाय मूतकाल कौ ओर देखने के भविष्य पर निर्भर 
करेगा | मज़दूरों के इस वर्ग के अन्दर बजाय मज़हबी 
भावना के अपने वर्ग की भावना दोगी। यह वर्ग 
बजाय पुरानी भद्दी रूढ़ियों में फेपे रइने के ज़िन्दगी के 
मान रूप की श्रोर अधिक भ्रुकेगा। यदि विस्तृत 
शभ्रार्थिक परिवर्तन के साथ-साथ ार्यजनिक शिक्षा का 
भी प्रचार हो तो दर सामाजिक प्रश्न की शक्ल ही बदल 
जायगी और बहुत सौ लड़ाई मागड़े की बातें ख़त्म हो 
जाँयगी । हिन्दू मुसलिम समस्‍या को, जो बहुतों को 
दल द्वोतो नहीं दिखाई देती, लोग बिलकुल भूल 
जाँयगे और हमारी भावी सनन्‍्तानें को हस समस्या के 
रितिदासिक पहलू की कल्पना फरने में ज़ोर लगाना 
पड़ेगा । उस समय बह हवा ही नहीं रहेगी जो इस 
तरइ की समस्या को सम्मव बनाती है। बदले हुये 
बातावरय में लोगें के स्त्रभाव द्वी बदल जाँयगे और 
नई परिस्थिति निराशा के घने कुहरे पर प्रकाश की 
चादर तान देगी | 


"घन 


ज़नानखाने को क्रेदी ः नारी 


श्रीमती श्रत्तिया दृबीबुल्ला 


चारों ओर इस बात की कोशिशें हों रद्दी हैं कि 
हिन्दुस्तान को मध्ययुगीन इालतों से निकाल कर 
यहाँ नये क्षमाने की फ़िज्ञा पैदा की जाय। हस 
ड्रेफ़ियत को पैदा करने में सब में बड़ी रुकावट 
ऋरतों का परदा है। परदे को कैकर श्ररमे से 
कड़आ बहस मुवादसा चल रहा है। परदे पर रिवाज 
झौर मज़हब ने अपनी छाप लगा दी है। दालाकि 
परदा हमेशा से एक सामाजिक समस्या रही है 
ताहम हम उसे राजनैतिक और आर्थिक समस्याश्रों 
से अलद्ददा नहीं कर सकते | परदे का इन समस्याश्रों 
से ख़ास ताल्छुक है| भ्रार्थिंक स्थिति ही मुल्क को 
सामाजिक संस्थाओं को शक्ल देती है। और सामा- 
जिक संस्थायें ही आमतौर पर मुल्क की राजनैतिक 
फ़िज्ञा पर असर हालती हैं। मुव्क की सामाजिक 
संस्थानों को बुनियादों पर दी राजनैतिक संस्थायें 
कायम होती हैं । उनको मदद के बग्रेर वह एक 
मिनिट खड़ी नहीं रह सकती | 

शिकारियों, लड़ाकुओं और ज्ानावबदोश क्रबीलों 
में श्रौरतों की अदमीयत सिफ़ हतनी थी कि वे ज़्यादा 
से ज़्यादा तादाद में लड़कों को पैदा कर और अपने 
मरदों की आराम आशाइश का ख़याल रखें। वे 
कीमती श्रसबाब को तरद समझी जाती थीं और 
डाकुओं से उनकी सतकता से हिफ़ाजत की जाती 
थी। बाद में पूरब के मुल्क्रों में स्वेच्छाचारी शासकों 
और सामन्तशाही समाज के सबब एक से ज़्यादा 
शादियों का रिवाज पड़ा । शादियों के शलावा 
औरतों को रखैल बनाकर रखने की भी प्रथा चली । 
इन दोनों वजहों से इस बात की ज़रूरत महसूस हुई 
कि औरतों को हिफ़ाज्तन्‌ कहीं झलग रखा जाय। 
औरतों को इसो अ्रलहदगी की भावना ने बाद में 
परदे को वह कठोर धूरत अ्रख््तियार की जो आज 
दमारे सामने है | 


बावजूद नये ज़माने को तालीम के मरदों के 
अन्दर से यह स्वेच्छाचारी वृत्ति कम नहीं हुई है। 
वे दिमायी तौर से उसी तरद्द मध्ययुग के केन्द्र बने 
हुये हैं। नतीजा यह है कि समाज में आज भी कोई 
औरत अपने को सुरक्षित नहीं समझती । जो समाज 
कानून की बन्दिशों में चलता है उसमें हस बात की 
ज़रूरत ही क्या कि औरतों को ख़ामतोर पर हिफाजत 
की जाय । क्षमाने की श्राबद्दववा में लोगों की चेतना 
परवरिश पाती है। इस चेतना के श्रन्दर जितना भी 
नैतिक और अध्यात्मिक अंश है उसी के व पर 
समाज में श्रोरतों की सब में अच्छी हिफ/'ज़त हो 
सकती है। 

इसलाम के जिन सामाजिक और धामिक क्रायदों 
ने परदे को गज़हबन्‌ जायज़ करार दिया वे इल मध्य- 
कालीन ज़माने के कायदे हैं जब समाज की समत्याएं 
दूसरे किस्म की थीं। ज़माने की रविश को देखते हुए 
वकछून-फ-वक्तन मुझख़्तलिफ उलेमाश्रों ने इसलामी 
दिदायतों पर अपना अपना भाष्य किया है। नतीजा 
यह है कि कुरान की एक ही श्रायत पर एक दूसरे 
के ख़िलाफ अनेक गये हैं। सब में ज्यादा दक्िया 
नूसी और कहर राय के मुताबिक परदे का श्र्थ है 
मरदों और औरतों कौ कतई अलदददगी | इन लोगों 
की राय के मुताबिक औरतों का महज़ उन्हीं मर्द 
रिश्तेदारों के आगे निकालना जायज़ है जिनसे शर'यत 
को रू से उनकी शादी कृतई नामुमकिन है । कुछ लोगों 
की राय में औरतें ज़नानख़ाने से बाहर निकल सकती 
हैं बशते कि वे पूरी तरद्द दकी मंदी हों। कुछ भाष्य- 
कार उन्हें हाथ पैर और मुंढ खुना रखने को इजाज़त 
देते हैं। ये मुज़्तलिफ़ भाष्य यह ज़ाहिर करते हैं कि 
वक्तन-फ-बक्तन औरतों की मरदों के ऋमोबेश कितने 
लोलुप भाव रहे हैं। ये मरदों की नैतिक शक्ति के 
पैमाने हैं । 


जनवरी १६४३ ] 


५ #जन सजीष चल मपली- स>+3 अमन 3>ल 2 अभिली >«५ ८2५८ अलसनीतलीनलन टीपन्‍र ब५-3 ५० ० 


लेकिन परदे के प्रचल्लन में झार्थिक स्थिति का 
भी निर्णायक हाथ रहा हैं। जहाँ तहाँयद महसूस 
हुआ है कि श्रौरतें मरदों को तरह ही श्रार्शिक लाभ 
की हेतु घन सब्ती हैं बढ़ाँ वहाँ उनमें परदे का रिवाज 
नहीं है । पऔरतें बाहर ।नकाल कर कमाई करती हैं 
ओर घर गिरस्ती का आधा भार बँटाती हैं। लेकिन 
परदे का रित्राज उन औरतें के बावजूद प्रचलित 
हुआ | ग़रीब मज़दूर औरतों का समाज में कोई ख़ास 
असर तो द्वोता नहीं | 

सामन्तशाह्दी समाज में परदे का रिवाज क्‍यों 
फैला यह बात समझी जा सकती है। औरतों की 
समाज में कोई अ्रहमीयत न थी श्रीर जनता की राय 
की ही कोई क॒द्र थी। लेकिन जो मुल्क जनतन्त्र का 
दावा करते हैं उनमें परदे का रिवांज एक मुग्रम्मा 
है | परदा मानत्र समाज के अश्राध हिस्से की आज़ादी 
और उनके हकक छीन लेता है। मौजूदा हुकूमतें 
नागारकों से बनती हैं वे जुदागाना हितों वाली 
औरतों और मर्दों से नहीं बनती । 

परदा हिन्दुस्तान की श्रीरतों की राचनैतिक 
तरक़क़ी में सब में बढ़ी रुकावट रहा है। नये संगठन 
विधान में उन्हें पहले से कहीं ज़्यादा राजनैतिक 
अधिकार दिये गये हैँ | इन अधिकारों की उस समय 
तक कोई क़रीमत नहीं जब तक ओरतें सक्रिय राजनीति 
से अलहदा हैं ओर जब तक वे नागरिकता के फर्ज़ 
ओऔर अपने हक़ूक से बेख़बर हैं। महज़ वोट देने का 
हक मल जाने से उन्हें राजनैतिक श्रधिकार नहीं 
मिल गये | बोंट का महत्व तब्र है जब उसे खुद 
मुझ़्तार तरीके से और आज़ादी से इस्तेमाल किया 
जाय । जनतन्त्र राजनैतिक तालीम को जरूरी 
सममता है और परदे में रहने वाली ओरतों को 
राजनैतिक तालीम नहीं मिल सकती | परदे की वनद्द 
से महज़ चन्द श्रौरतें राजनैतिक संस्थाओं और घारा 
सभाओं में करोड़ों श्रौरतों की नुमाइन्दगी का तमाशा 
कर रही हैं | 

परदानशीन औरतों के बोट का तरीका भी ऐसा 
है जिसमें बेहद वक्त और रुपया ख़राब दोता है। 

पू 
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बग्नेर शिनाख़्त के वे वोट नहीं दे सकतीं। चारों 
तरफ़ की झआाब-ब-हवा और वोट के तरीके का 
नतीजा यद्द होता है कि औरतें वंकुचित राजनैतिक 
वातावरण में फेस जाती हैं और स्थानीय और ज़ाती 
मामलों से ऊपर नहीं उठ पातीं। आजकल के ज़माने 
में हससे ज़्यादा बदतर चीज़ और क्या दो सकती है ! 
वैज्ञानिक श्रन्वेषणों श्रौर यातायात के साधनों के सबब 
आजकल छोटी से छोटों बात भी विश्वव्यापी महत्व 
अडितयार कर लेती है। हसीलिये श्राजकल के राज- 
नैतिक उचूलों में एक अन्तराष्ट्रीय दृष्टिकोण होता है 
और आ्राजकल की राजनीति समाज के समूचे ढाँचे 
को फिर से गढ़ने का प्रोग्राम लेकर चलती है | 


औरतों की हाल की जाग्रति ने परदे की और 
उनकी श्रलद्दगी को बहुत कुछ कम किया है। 
सत्याग्रद आन्दोलनों का सब में नुमायाँ नज्ञारा यद 
रहा है कि हिन्दुस्तानी औरतों ने ज़नानख़ाने से बादर 
निकलकर अपने मरदों के साथ उसमें साइतपूर्ण 
हिस्सा लिया है। इन बहिनों ने दुनिया को यद्द दिखा 
दिय। कि औरतें भी श्रमली राजनीति में कितनी पुर- 
असर द्वो सकती हैं। 


आ्रार्थिक दृष्टि से परदे ने हिन्दुश्तानी ज़िन्दगी का 
स्‍तर काफ़ी नोचा रखा है। परदे की वजह से एक 
बहुत बड़ी जनसंख्या. जो मरदों को कमाने में मदद 
दे सकती थी, बेकार और निकम्मी है। मज़बूर 
श्रौरतों को छोड़कर जो परदा नहीं रखतीं, औरतों को 
अपनी रोज़ी कमाने का कोई ज़रिया नहीं, सिवाय 
इसके कि वे या तो घरेलू नौकरानी का काम करे, या 
धायों का काम करें और या शिक्षिकाश्रों का काम 
करे | फिर हन पेशों के अन्दर बेशुमार गुज्लाइश भी 
नहीं है । इसलिये श्रधिकांश औरतें श्रपने मरदों के 
ऊपर एक आर्थिक भार हैं | ख़ानदानी औरतें, भ्रगर 
वे श्रमीर हैं तो, काम करने को द्विक़ारत की नज़र से 
देखती हैं। वे भी उस वक्त तक माँ-बाप पर भार 
दोती हैं जब तक उन्हें किसी ख़ाबिन्द के सुपु् नहीं 
कर दिया नाता | 
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बहुत से लोग इस बात की मुख़ालफ़त करते हैं 
कि औरत ग्राथिक ज्ेत्र में मरदों फे साथ दोड़ 
लगायें | इसकी जो कुछ प्रतिक्रिया पब्छिम के मुल्कों 
में हुईं है उसको हमारे सामने वे मिशाल पेश करते 
हैं। हिन्दुस्तान में अभी झरस-ए-दराज़ तक इस होड़, 
की गुन्नाइश नहीं चूंकि यहाँ औरतों और मरदों के 
काय ज्षेत्र अलग अलग ई | पच्छिम में भी इस दोड़ 
के कोई मायने नहीं हैं क्योंकि वहाँ औरतों ओर 
मरदों की मज़बूरी में वेदद फ़क' है। दाँ इसमे वहाँ 
औरतों और मद मजदूरों के बीच में काफ़ी ईर्षा और 
लड़ाई कड़े रहते हैं। औरतों के काम करने के 
विरोधी सदियों पुरानी और सड़ी हुई दकियानूसी 
युक्ति को निकाल कर इमारे सामते पेश करते हैं कि 
औरतें तो ज़नानख़ाने को शोभा हैं और उनका कार्य- 
क्षेत्र चर गिरस्ती है। फ़ासिस्ट इटली और नात्सी 
जमेनी ने तो औरतों को ज़बदंस्ती धर के पअ्रन्दर 
ढकेल दिया | लेकिन इससे इन मुल्कों में भी बेकारी 
की समस्या हल नहीं हुईं। इससे कोई बड़ा फ़क' 
नहीं पड़ता कि बेकारों में औरतें हैं या मर्द। आज 
लड़ाई की कैफ़ियत जाने दौजिये। सबको बेहद काम 
है। लेकिन कल को फिर वही समस्या दुनिया के 
सामने पेश होगी। इटली और जमेनी दुनिया के 
कोई आदर्श मुल्क नहीं हैं। ये मुल्क वैशानिक 
तरीकों से मौजूदा समस्याओं को हल भी नहीं करे 
रहे | प्रागैतिद्वासिक शिकारियों को तरद्द ही उन्हें 
औरतों की ज़रूरत है कि लड़ाई के लिये वे ज़्यादा 
बच्चे पैदा करें । 

ग़रीबी और मुफ़लिसी ने परदे की बुराष्टथों को 
और ज़्यादा नुमायाँ कर दिया है। श्रमीर श्रपनी 
औरतों को ज़नानस़ाने में बन्द रखकर भी उन्हें ताज़ा 
हवा खिला सकते हैं मगर उन शरीफ़ ग़रीबों का क्‍या 
हो जो बिलों में रद्दते हैं ! हिन्दुस्तानी शहरों को तज्ढ 
गलियों की अंधेरी कोठरियों में रहना श्रौर फिर ऊपर 
से परदे की सज़ा ! भ्रमीरों की नकल करने में इन 
ग्ररीब औरतों को अपनी सेहत, श्रपनी तन्दुरुस्ती और 
.. श्रपनी ज़िन्दगी तक कोमतन्‌ देनी पड़ती है। परदे 
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की इस दर्दनाक क़ीमत का तल़मीना सरकारी रिपोर्टों 
में आप देख लीजिये। श्रमीरों और ग़रीबों के लिये 
ब्िन्दगी यकर्साँ नहीं है। यहाँ तक कि दोनों के लिये 
सदाचार तक के क्र!यदे भी दो तरद के हैं। 

परदे की बजद से राजनीति और आशिक तज्षेत्र में 
औरतों का कोई मदतत्व नहीं रह गया । उनकी चइल- 
पहल का दायरा महज़ घर गिरस्ती ही रह गया है । 
लेकिन घर गिरस्ती में भी श्रौरतें अपने आ्रपकों खुद 
मुख़तार नहीं समझ; सकतीं। इसकी दो बजहें है-- 
(१) औरतें श्रार्थिक दृष्टि से मरदों का मुंह जोदइती हैं 
शरीर (२) पूरत्री विचार-घारा के अनुसार हर मर्द 
अपने आपको औरतों से कहीं क्यादा बेदतर समझता 
है | बचपन से ही औरतों के दिमाग़ में यह चोज़ भर 
दी जाती है कि उन्हें मर्द तमी श्रच्छा सममेंगे जब वे 
अपने श्रापकों मेक्र बेटी, नेक बीवी और नेक माँ 
साबित करंगी । लड़कियों को महज़ इसलिये अ्रह- 
मीयव दी जाती है जिसमें ने आसानी से शादी के 
बाजार में चढ़ सके। फिर शादियों में लड़कियों की 
अपनी पसन्द का कोई सवाल नहीं। शादी को तो 
वालदैन एक ज़रूरी गुनाह समभते हैं। जिनका परदे 
में एतकाद दे वे औरतों को यदि गुनाहे मुजस्समा न 
समभेंगे तो और क्‍या समझेंगे ? औरतें के साथ 
जो भी सम्पर्क हो और चादे जिम शक्क में हो खुदा- 
परम्त मर्दों के नज़दीक वह शर्मनाक है। शरीफ मर्द 
कहीं अ्रपने मुंह मे शादी की बात कह सकते हैं और 
शादी के बाद उनके गुनादों का नवौजा जो ओऔलाद 
होती हैं, कह्टों उनका ज़िक्र कर सकते हैं ! 

इनसानी जज्ंबात का कहाँ तक ख़्न किया जा 
सकता है ! औरतें को जबरदस्ती इस तरह दबाने का 
नतीजा यद्द है कि हमारी सन्‍्तानें दिमागी तौर पर 
आज कमज़ोर हैं, जिस्मानी तौर पर बीमारियों की घर 
हैं, न उनके श्रन्दर कोई अनुशासन है, न बच्चों का 
लालन-पालन दी वैज्ञानिक दक्ष से होता है, और न 
घरों के अन्दर सौन्दर्य और एकरसता है। आराज कल 
के घर तो महं रिवाजों और दकियानूसी परम्पराओं के 
अडडे हैं। 
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नतीजा यह है कि सारे वातावरण में फ़ालिज का 
सा असर है। मरदें के हाथ में पेसा है लिहाजा 
उन्हेंने इस जदरीली दवा से अपने को बचाने का 
गस्ता निकाल लिया है। उन्हेंने औरतों को दो वर्गों 
में बट दिया है । एक वर्ग में उनको ग्रीवियाँ, माँएँ 
और बेटियाँ हैं जिनकी हुमेत क्री पहरेदारी करना वे 
अपना पाक फर्श समभते हैं। और दूसरे वर्ग में जमाने 
की ठुकराई हुई वे ग़रोब श्रबलाएँ हैं, जिनका मर्द 
पैसे से हुस्न और सतीत्व ख़रीदते हैं श्रौर जिनसे 
अपने पाप को ज्वाला को सुलगाते हैं। यह परदे का 
कितना भीषयणा रूप है जिसने वेश्याश्रों को समान के 
मरदें| की संस्कृति का पैमाना बना रखा है । 


मरदें! की इस घोर अनैतिकता, उनके पाप और 
उनके श्रन्याश्रों पर तहक्लीब का मुलम्भा फेर दिया 
गया है / मरदें के गुनाहें। को--“ऊँद् ! इसमें क्‍या 
रखा है, यह ते सब मर्द करते ही हैं? कहकर टाल 
दिया जाता है, या बर्दाश्त किया जाता है। लेकिन 
औरतें यदि वही गुनाह करती हैं तो उनके लिये वह 
एक भयंकर जु्े हो जाता है; जिसके लिये न सिफफ़े 
उन्हें कानूनी सज़ा मिलनी चाहिये ब्रल्कि समाज का 
कर्ज़ है कि वह उन्हें लात मारकर बाहर निकाल दे। 
मरदें। के किसी “नतोजे” से डरने की ज़रूरत नहीं 
है और दुनिया उसी गुनाह को गुनाह समभती है 
जिम गुनाह का पता चल जाता है । 


सदाचार के इसी भूठे रवय्ये मे परदे के झूणडे 
को ऊंचा खड़ा कर रखा है और यद्दी परदा प्रथा की 
मैतिक कमज़ोरी है। कूठे विश्वास सदाचार का 
छझाधार नहीं बन सकते न नकारात्मक ब्रिश्वास ही 
उसका आधार बन सकते हैं| सदाचार के लिये ठोस 
विश्वासां की जरूरत है| बाहरी बचाव के ऐसे साधन 
पैदा करने चाहिये जिसमें यह कह सकना सम्भव दो-- 
“मरदें की इस पीढ़ी ने अपनी सामाजिक सच्ता से 
अपने पैसे के ज्ञोर पर अपनी जिन्दगी में किसी श्रौरत 
को अपना सतीत्य देने के लिये मजबूर नहीं किया 
और ओरते! की यद्द पीढ़ी हे जिसने सिवाय प्रेम के 
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और किसी कारणवश किसी मर्द के निकट कभी भी 
अपने जीयन में आत्म उमपंण नहीं किया ।”? 

परदा प्रथा के जारी रहने की चाहे जो वजह हें, 
रिवाज और मजदब चाहे जितना उसका समर्थन करते 
हैं, सवाल उठता है कि क्‍या उसका किसी भी शक्क सें 
जारी रखना मुनासिब और जायज है ! परदे से चूंकि 
नैतिक समस्याएँ हल नहीं हुई हैं लिहाजा त्रद नैतिक 
दृष्टि से किसी तरह जायज नहीं हो सकता। परदा ने 
समाज की दुनियावी तरक्की को भी रोका है लिद्वाजा 
वह दुनियावी नुक्ते नजर से भी जायज नहीं है। हमें 
यह बताया जाता है कि बाज समाजें में जहाँ परदा 
नहीं है वहाँ के व्यक्तियों का कितना भर्यंकर पतम 
हुआ है । मगर इमें यह नहीं बताया जाता कि अधि- 
कांश परदा-रहित समाजें में लोगें ने श्रभूतपूर्वं उन्नति 
की है जे परदे के सबब मुमकिन न दो सकती थी | 

सभ्य दुनिया ने परदे की सझुत मुख़ालफ़त की 
है । हिन्दुस्तान के भ्न्दर की क़िज्ञा भी परदे के ख़िलाफ़ 
है। आजकल की दुनिया में कोई मुल्क अपने को 
ओर अपने विचारों को दुनिया से अलग करके नहीं 
रह सकता । 

हिन्दुस्तान के मरदों के दिमाग़ों ने यहाँ की 
औरतों की श्रपेक्षा बादरी दुनिया के आनन्‍्दोलनों से 
कहीं ज़्यादा असर कुबूल किया है। मर्द हो एक 
तरद से द्यौरतों की श्राज़ादी के प्रचारक हैं। चाहे 
पब्छिम दो ग्रोर चाहे पूरन हो जब तक औरतें 
आर्थिक दृष्टि से मरदों पर निर्भर हैं तब तक उन्हें 
मरदों के स्टैणडड से ही रहना पड़ेगा। मौजूदा ज़माने 
के भरदों को मद्ृज़ इस बात से सन्तोष नहीं है कि 
उनकी बीवियाँ उनकी पाशविक बासनाओं को तृप्त 
कर देती हैं श्लोर उनकी जायज औलादों की माँ बन 
जाती हैं। लिद्दाज्ञा औरतों को ज़्यादा उदार शिक्षा 
दी जा रही है कि थे बेइतर किस्म की बीवियाँ बन. 
सकें और उनके अन्दर आकषण भी हो और वे 
लाजशीला भी द्वों और साथ द्वी साथ वे बेहतर माँयें 
भी बन सकें। कुछ बहादुर बहनों ने शिक्षा की 
वास्तविक भावना से प्रेरित होकर झपते झन्दर व्यक्ति- 
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गत जझ्मता पैदा को है और आज वे स््ी-पुरुष के 
अन्दर सशथ्यी समता का प्रचार श्रौर संगटन कर 
रही हैं। 

इन बादरी इमलों से परदे का नैतिक ढाँचा 
ख़स्ता दो रद्दा है। परदे के कुछ बहुत बढ़े दामी 
इसलिये परदा छोड़ रहे हैं ताकि नये समाज में उन्हें 
मदत्व और झरुतवा दासिल हो सके और आला 
अफ़सरों में उनकी रसाई हो सकें। कुछ लोग परदे 
के गुणों के कायल नहीं है लेकिन परदादारों से वे 
डरते हैं और महज़ ऐसी जगद् परदा दृटाते हैं जहाँ 
उनको ज़्यादा नुक़्ताचीनी न हो। नये ओर पुराने 
विचारों में सामझस्य पैदा करने में जो फिकक द्वोती 
है वही भिझक झ्राज परदे का ग्राधार बनी हुई है| 
पुरानी द्वालतों में परवरिश पाये हुये मद और औरतें 
श्राज पने को नई विचार-घारा में मजबूरन बह्वते 
था रहे हैं। नई आज़ादी के फ़ज़ों से नावाक़िफ़ वे 
अपने को श्रजाब-श्रो-ग्रीब कैफ़ियत में पाते हैं। 
नये विचारों के लिये उनके पास शिक्षा-दीक्षा को 
तय्यारी नहीं हैं। नतीजा यह है कि बाज बक्त नये 


न मा न 


विश्ववाणी 


बल अ्वजा चर 


[ बे ३, भाग ५, संख्या १ 
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सुधारों के प्रयोग नाकाम और विफल हो जाते हैं, 
घर में प्रेम का घागा दूट जाता है और पति-पक्षी में 
मनोमालिन्य की रेखा लिंच जाती है। 

जहाँ तक मरदों और औरतों का साधारण 
सम्बन्ध है उस पर इन अश्रतफल प्रयोगों का और भी 
बुरा असर पड़ता है। ऐसे मर्द, जिनकी औरतें परदे 
में रहती हैं श्र जिनका यह विश्वास है कि परदे 
के भीतर ही स्त्री का सतीत्व सुरक्षित रह सकता है, 
जिन मर्दों के अपने अन्दर आत्म संयम का कोई 
निश्चित स्टैएडड नहीं है, जब वे ऐसी श्रोरतों से 
मिलते हैं जिन्होंने परदे से बाहर निकल कर अपनी 
श्राज्ञादी द्वासिल कर ली है, तो थे उनके सम्बन्ध में 
अपने शक और शुबहे की कद्दानियाँ दज़ार कानों में 
दुह्दराते फिरते हैं। अपनी बीवियों की परदे में रखने- 
वाले मर्द कमी भी श्राज़ाद ओरतों की सद्थी इज़्ज़त 
नहीं कर सकते । बदर द्वाल औरतों को इस तरद्द के 
मरदों की आलोचना श्रौर उनकी फैलाई हुई बद- 
नामियों का मुकाबला करना पड़ेगा। दर सूरत में 
श्राज्ादी अपनी क़ौमत तो भाँगती ही है। 


हिन्दी के देन पत्र 


इस लेखक के एक प्रसिद्ध हिन्दी देनिक के प्रतिष्ठित सम्पादक हैं। ट्विन्दी पत्रकार जीवन का उनका २७ वर्ष 
का महत्वपूर्ता और विशद अनुभव है। लेख के अन्दर कुछ कटु आलोचनाये भी हैं, किन्तु इन कठु आचो- 
खनाओं को बरीर प्रकाश में लाय देनिक पत्रों की वास्तविक स्थिति स्पष्ट नहीं हो सकती थी--सम्पादक 


नई दिल्‍ली में १९४१ में हिन्दी पत्रकार सम्मेलन 
के अवसर पर सरकार के प्रकाशन विभाग की झोर 
से हिन्दी पत्रकारोंको एक दावत दी गई थी। उस 
दावत में हाज़िर पत्रकारों कौ संख्या पर एक उच्च सर- 
कारी अधिकारी ने श्राश्वय के साथ यह पूछा था कि 
हिन्दी में प्रकाशित होने वाले पन्नों की संख्या कितनी 
है। सम्मेशन के एक अधिकारी ने सहसा इस संख्या 
को दो सी कहने में कुछ भी संकोच नहीं क्रिया। 
ठीक ठीक यह संख्या दा सौ हो या न दो; लेकिन, 
इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि यदि दैनिक, सासा- 
है पाक्षिक एवं मासिक रूप में निकलने वाले 


ह 
५ 
न 


सभी पत्रों की गिनती की जा सके, तो हिन्दी के पत्र 
अन्य भाषाओं से और अ्रचरज नहीं कि अंग्रेज़ी से 
भी, बाज़ी मार ले जायेंगे। हिन्दी जब देश की 
आम मापा द्वोने जा रद्दी है, तब उसके पत्रों की 
संख्या अधिक हंनी ही चाहिये। जब उदू में फेवल 
लिपि का ही भेद रद्द जायगा ओर हिन्दुस्तानी के रूप 
में दोनों का सम्मिश्रण हो जायगा, तव तो इसमें कोई 
सन्देद्द ही नहीं कि इस आम भाषा के पश्र सारे देश 
में छा जायेंगे और देश की क्रिस्मत इन्हीं के हाथों 
में था जायेगी। यह आम तौर पर कदा और सुना 
जाता हैं कि देश का भविष्य हिन्दों पत्रों के द्वाथों 


जनवरी १६४३ ) 


हिन्दी के दैनिक पत्र इ् 
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में है। अंग्रेज़ उरकार ने जब भी कभ्मी दमन नीति 
से काम लिया तब दिन्दी पत्र थुरी त्तरद उसके शिकार 
हुये हैं। हिन्दी पत्रों के सम्पादकों की जेल-यात्राओं, 
उनके द्वारा दी गई ज़मानतों और ऐसी ही अ्रन्य 
मुंखीबतों का कोई ब्योरा यदि तथ्यार किया जा सके, 
तो पता लग सकता है कि किस प्रकार उनके सिर 
पर कच्चे धागे से बेची हुई नंगी तलवार लटकी 
रहती है और उसका बार भी उन पर किस प्रकार 
होता रहता है। पिछले दिनों में आगरा के हिन्दी 
दैनिक “हेनिक? के साथ किये गये कठोर व्यवद्दार 
की दूसरी मिसाल मिलनी मुशकिल है । 

जैकिन, एक सवाल है कि क्‍या हिन्दी पन्नों की 
श्राज की स्थिति को देखते हुये यह अ्रपेत्षा की जा 
सकती है कि भविध्य के बारे में उनमे जो आशायें की 
जा रही हैं, उन्हें वे पूरा कर सकेंगे | उनकी आज 
की स्थिति, सम्पादनशैली, प्रबन्ध-व्यवस्था श्रांदि पर 
विचार करने के याद जो चित्र शञ्राँसों के सामने 
उपस्थिति होता है, यह मानना चाहिये कि, वह 
इतना आशापूण नहीं है। कभी कभो तो भविष्य के 
बारे में उससे घोर निराशा द्ोने लगती है। दविन्दी 
पत्रों के सम्बन्ध में यद झाम चारणा बन गई है कि 
उनमें एक दिन पुराने समाचार रहते हैँ। जो हिन्दी 
के अलावा दूसरी भापा के पत्र पढ़ सकता है, बह 
हिन्दी पत्रों की श्रपेक्षा उनको पढ़ना अधिक पत्षस्द 
करता है। उनको छुड़ाकर उसके हाथों में द्विन्दी पत्र 
देना मुश्किल है | यट्ट भाषा का प्रेम अभी इतना 
तीम नहीं हुआ है कि सुन्दर, साफ़ और मनोहर 
विलायती कपड़े को छोड़कर जैसे मोटी खुरदरी और 
भद्दी खादी के पहिना जाता है, वैसे ही लोग 
राष्ट्रभाषा के पत्रों को दूसरे दर्ज का होते हुये भी 
झपनाने लगें | अम्बई में इतने हिन्दी दैनिकों की 
झसफलता का मुख्य और प्रधान कारण यही है कि 
यहाँ के अंग्रेज़ी के तो क्या, गुजराती और मराठी के 
भी पन्नों का मुक़ाबला हिन्दी के पत्र नहीं कर सके। 
सम्पादन समाचार और मुद्रण तक की हृप्ट से वे 
उनकी बराबरी नहीं कर सके। वहाँ की दिन्दोभाषी 


जनता तक के हाथों से शुजराती या मराठी के पत्र 
छुड़ाकर उनको हिन्दी के पत्र देने में दिन्दी पत्रकार 
आज तक भी सफल नहीं हुये | मारवाड़ियों की जातियों 
में भी जिस चाव से गुजराती के पत्र पढ़े जाते हैं, 
हिन्दी के नहीं पढ़े जाते । दिल्ली में भी हिन्दी पत्रों की 
स्थानीय बिक्री हतनी सन्तोषजनक नहीं है। कलकत्ता 
में हिन्दी के पत्रों ने श्रपना कुछ. स्थान ज़रूर बना 
लिया है। लेकिन, वहाँ के सारे द्विन्दी पत्र मिलाकर 
भी बंगला के “आनन्द बाज़ार पत्रिका? का मुकाबला 
नहीं कर सकते | जैसे दर बंगाली घर में “आनन्द 
बाज़ार पत्रिका? दौख पड़ती है, वैसे हिन्दी भाषी 
धरों में कोई हिन्दी पत्र स्थान नहीं बना सका । किसी 
भी हिन्दी पत्र का पदिली श्रेणी का पत्र न बन सकने 
का आखिर कारण क्‍या है! कोई हिन्दी पत्र किसी 
धर या बाज़ार में से अंग्रेजी या किसी श्रन्य भाषा के 
पत्र को हटाकर अपना स्थान क्यों नहीं बना सका ! 
हिन्दी पन्नों को प्रतिष्ठा एवं प्रभाव भी उतना क्‍यों 
नहीं बन सका? भारत में इतनी शअ्रधिकता में होने 
वाली बाल मृत्यु के समान हिन्दी पन्नों फी भी प्रायः 
शिशु अवस्था में ही मृत्यु क्यों दो जाती है ! ये कुछ 
प्रश्न हैं, जिन पर कुछ गम्भीर विचार ज़रूर किया 
जाना चाहिये। 

हिन्दी पत्रकार कला के ही क्यों, सामान्य पत्रकार 
कला के कई पहलुग्रों में दो पहलू मुख्य हैं। एक पत्र 
का सम्पादन और दूसरा संचालन ! पहिले का सम्बन्ध 
बेचारे उस सम्पादक के हाथों में है, जिसे अधिकतर 
उसके हाथों में रहना पड़ता है, जिसे संचालक कहा 
जाता है। यदि पत्र किसी संचालक की व्यक्तिगत 
सम्पत्ति है, तो फिर कहना ही क्‍या है ! ऐसी स्थिति 
में सम्पादक का पन्न के संपादन में “अपनापन” कुछ भी 
नहीं रह सकता और लिमिटेड कम्पनी में सी प्रायः 
संचालक का ही हाथ, जिसे प्रचलित भाषा में 
भैनेजरः कहना चाहिये, ऊंचा रदता है। अधिकतर 
धंचालक या मैनेजर जमा ज़च के दिसाब को सामने 
रखते हुये द्वी पत्र को चलाते हैं। कोई ऊंची भावना 
यदि उनके सामने रहती है, तो सिर्फ़ इसलिये कि 


ड््दप 
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उसके बिना उनका पत्र चल नहीं सकता। इसे कुछ 
स्पष्ट फरने के लिये एक उदादरण लिया जा सकता 
'है। राष्ट्रीय का पोषण किंवा उम्र राजनीति के 
समथन का प्रश्न है। यह आम झुयाल किया जाता 
है कि हिन्दी के जो पन्न राष्ट्रवादी नहीं हैं, उन्हें आम 
जनता का समर्थन नहीं मिल सकता और थे उसके 
सहारे नहीं चल सकते | कलकत्ता का पुरातनतम और 
प्रसिद्धतम हिन्दी पत्र भारतमित्र' इसलिये डूब 
गया कि वद्द राष्ट्रीयता का पोषक एवं समर्थक नहीं 
रद्द । वैसे पैसे वालों श्रथवा पुंजोपतियों का समर्थन 
उसको उन दिनों में कहीं अधिक था, जिन दिनों में 
यह बन्द हुआ | दैनिक से साप्ताहिक करके भी चलाना 
मुशकिल दो गया | वर्णाश्रम स्वराज्य संघ वाले दज़ारों 
के ख़र्च की व्यवस्था करके भी उसे चला नहीं सके । 
सम्पादकाचार्य पं० श्रम्बिका प्रसाद जी बाजपेयी और 
पं० लक्ष्मण नारायण जी गे का नाम हिन्दी पत्रकारों 
में पहिली भ्रेणी में, बल्कि उनमें लिया जाता था, 
जिनकी संख्या अंगुलियों पर गिनी जाती थी। लेकिन, 
वे सम्भवतः इसीलिये पिछुड़ गये कि देश की राज- 
नौति और राष्ट्रीयवा के साथ पैर से पैर सिलाकर वे 
आगे नहीं बढ़ तके। हिन्दी पन्नों ओर द्विन्दी पत्रकारों 
दोनों द्वी के लिये राष्ट्रीयता का समर्थन एफ अनिवार्य 
शर्त बन गई है। इलाहाबाद का “भारत? साइरेट 
राजनीति का समर्थक दने से दी इतना लोकप्रिय नहीं 
बन सका | दर्भगा के महाराजा के पास पैसों की कभो 
नहीं है | लेकिन, भे हिन्दो में पत्र चलाने की अपनी 
शआाकांच्ा के लिये जनता का समर्थन अपनी दक्िया- 
नूती राजनीति की बजद्ट से ही प्राप्त नहीं कर सके । 
भारत धर्म महामण्डल, वर्शाश्रम स्वराज्य संघ और 
दिन्दू महासभा सरीखी संस्थायें इक्षारों-लाखों की कमी 
न होने पर भी श्रपना कोई पत्र क्ष्यों न्ीं चला सकीं ! 
इसीलिये कि उनकी राजनीति के प्रति सबंसाधारण 
में कोई दिलचस्पी पैदा नहीं कौ जा सकती। परन्तु 
सवाल यह दे कि राष्ट्रीयता के पोषण तथा राजनीति 
के समर्थन को बतौर शआादर्श के अपनाया जाना 
चाहिये कि व्यवद्धार के ! इसका सीधा जवाब तो यही 


विश्ववाणी 
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है कि इसे आदश के रूप में ही अपनाया जाना 
चाहिये। लेकिन, कितने पत्र हैं, जिन्होंने हसे इस 
रूप में अपनाया है। अमर शहीद श्री गणेश- 
शंकर विद्यार्थी के “प्रताप” ने निस्सन्‍्देद आदर्श के रूप 
में अपनाया था | लेकिन, यह कहना ज़रा कठिन है 
कि उनके बाद भी प्रताप! द्वारा उस परम्परा को 
कायम रखा गया। उसको निभाने का श्रेय अ्रताप! 
की अपेक्षा उसके छोटे भाई 'सैनिक” को कहीं अधिक 
दिया जा सकता है | भ्रीयुत श्रीकृष्णदत्त जी पालीवाल 
इतने बड़े साहित्यिक नहीं हैं, किन्तु इस परम्परा को 
निभाने को वजह से हो सफल पत्रकार ज़रूर माने गये 
हैं। “सैनिक के साथ इस श्रेणी में सिर्फ़ बनारत के 
आज” का द्वी नाम लिया जा सकता है। इस दृष्टि 
से भी याबूराव विष्णु पराड़कर ले अपने को जीवित 
रखते हुये “आ्राज” द्वारा हिन्दी पत्रकार कला का माप- 
दण्ड ऊंचा करने के साथ-लाथ उसके गौरव को भी 
कई गुना बढ़ा दिया है। उनके लिखे हुये लेख कितने 
ऊंचे पाये के, कितने विचारपूर्ण, और कितने भातपुर्ण 
दोते हैं! समाचारों की दृष्टि से श्राज' ने भले दी 
अपना कोई विशेष स्थान ने बनाया हो; लेकिन, सुख्य 
लेखों की दृष्टि से उसका अपना ही स्थान ह। इस 
आदरशंवाद के चाँद पर भी एक क्रालिमा लगे बिना 
नहीं रह सकी | युद्ध के सरकारों विज्ञायनों को छापने 
से आज! भी हन्कार नहीं कर सका। इसलये यह 
मानना द्वोगा कि आदशवाद व्यतरद्यारबाद के नांचे 
दबा हुआ है। इसीलिये जिन सम्गदकों के द्ाथों में 
आदर्शवाद को निभाने का काम है, वे उन सं बालकों, 
मैनेजरों अथवा मालिकों के नीचे दबे रहते हैं, जिनके 
लिये व्यवद्वारवाद ही सब कुछु है। आन हिन्दी के 
प्रायः सभी पत्र विशुद्ध व्यवद्वास्यादी बने हुये हैं। 
आदश्शबाद की उनके सामने कोई कीमत नहीं है। 
रुपये पैसे का जमा-ऱर्च उनके लिये मुख्य वस्तु है। 
देशभक्ति, राननीति ओर राष्ट्रीयता की ऊंची भावषनायें 
भी उनके लिये व्यवद्दार की वस्तु हूँ । उन्हें वे सिर्फ़ 
इसलिये अपनाये हुये हैं कि उनके बिना उनका काम 
नहीं चल सकता औ्रौर जनता में वे अपना स्थान नहीं 
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बना सकते | इस सत्र का परिश्याभ मद दुआ और दो 
रहा है कि पत्रों की आत्मा का स्वान शरीर ने ले 
लिया है | शरोर के पीछे झ्लात्मा को इस बुरी शरद 
उपेक्षा की जा रही है कि संचालकों के छामने उसका 
कुछ भी महत्व नहीं रह गया है और सम्पादकों के 
लिये उसको जीवित रखना मुशकिल दो रहा है। 
दिल्‍ली से निकलने वाले दैमिकों का श्रादशवाद 
की दृष्टि से श्रपना एक सुन्दर इतिद्रास है। श्रमर 
शहीद स्वामी अ्रद्धानन्द जी मह्दाराज् को हिन्दी 
जनता पत्रकार के रूप में प्रायः नहीं जानती । लेकिन 
वे पहले आादश्शवादी पत्रकार ये, जिन्होंने श्रपने 
सारे जीवन के समान पत्रकारिता में भी आदर्शवाद 
को बहुत खूबी के साथ अपनाया था। “सद्मे 
प्रचारक?” पत्र उनका जीयन-संगी था। उनके साब॑- 
जनिक जीवन का प्रारम्भ प्राय; इसी पत्र के साथ 
हुआ था । उसको हिन्दी में निकालने का श्रादर्श 
सामने श्राते द्वी उन्होंने एक दिन की भी देरी नहीं 
लगाई थी | उनकौ प्रेरणा पर निकाला गया हिन्दोौ का 
दैनिक (विजय! विशुद्ध आदर्शवादी पत्र था। इसी 
प्रकार उनके द्वारा शुरू किये गये दैनिक “अजन! का 
प्रारम्भ भी ऊँचे आदशंवाद की दृष्टि से दी किया 
गया था। “हिन्दुस्तान टाइम्स! की ओर से शुरू 
किये गये (हन्दुस्तान! ने राष्ट्रवाद के ज्षेत्र में जिस 
आदर्शवाद को निभाया है वह निस्सन्देद सराहनीय 
है। आदशंबाद को निभाने के साथ साथ दिल्‍ली के 
पत्रों के सम्पादन श्रौर समाचारों के संकलन की दृष्टि 
से भी हिन्दी पत्रों के मापदण्ड को उसने काफ़ी 
उन्नत किया है। राजपूताना और मध्य भारत के 
देसी रजबाड़ों के समाचारों का संकलन वे एजेंसियाँ 
नहीं करतीं जिन पर देश के अधिकतर पत्र निर्भर 
करते हैं। इनके समाचारों का संकलन किसी संबाद- 
दाताओं द्वारा करने में उसने दिल्ली के दैनिकों को भी 
मात दी है। “अर्जन? ने इस दिशा में पद-प्रदर्शन 
किया और “हिन्दुस्तान! ने उसमें कमाल कर दिखाया। 
इन समाचारों के कारण इन पन्नों में जित मौलिकता 
की कलक दोख पढ़ती है, वद भ्रन्य पत्रों में प्रायः 


नहीं मिलती। अनन्‍्तर्राष््रीय राजनीति के प्रति सबं- 
साधारण में जो अभिरुचि इन पत्रों ने पैदा की है, 
वह भी इनकी अपनो विशेषता है। नक़शों की हृष्ट 
से हिन्दी के दैनिकों में 'हिन्दुस्तान” का पिला स्थान 
है। उसकी ओर से प्रकाशित को गई “युद्ध के नक्शे! 
पुस्तिका हिन्दी की एक ही चीज़ है। लेकिन, इधर 
इन पन्नों में भी विशापन की जो भरमार शुरू हुई 
उससे उनका आदश्शवाद मुरक्ा-सा गया। १९४० 
और ४१ में निकाले गये हिन्दुस्तान! के 'काँग्रेस- 
अछ्ूः और थान्‍्धी जयन्ती अछ' को “विशापन 
विशेषाक्! का दी नाम देना श्रधिक उपयुक्त होगा । 
यही स्थिति इस समय “अजन की है। 

दिल्‍ली के बाद हिन्दी दैनिकों की दृष्टि से दूसरा 
स्थान कलकत्ता का है। “भारतमित्रः, “विश्वमित्रः, 
पश्व॒तन्त्र” और “लोकमान्य” श्रादि की दृष्टि से उसे 
पहिला स्थान भी दिया जा सकता है। लेकिन, 
आादशंबाद को निभाने की दृष्टि से कलकत्ता के 
दैनिक दिल्ली के दैनिकों से बहुत पीछे हैं। कलकत्ता 
के एक भी दैनिक को किसी भी दृष्टि से आदश्शंवादी 
नहीं कद्दा जा सकता | व्यवद्वारयाद यदि आदर्शवाद 
का स्थान ले सकता है और सम्पादन का मद्दत्व यदि 
विज्ञापन बदोरना दी है, तो निस्सन्देह 'विश्वमित्र 
का स्थान बहुत ऊँचा है। अग्रवाल जी व्यापारीय 
दृष्टि से 'विश्नमिनत्रः फो चलाने में अत्यम्त सफल 
दोने पर भी हिन्दी पत्रकार कला के मापदणड को 
ऊँचा उठाने में सफल नहीं हुये हैं। सम्पादक की 
दृष्टि से 'विश्वमित्र! ने हिन्दी पत्रों में श्रपना न तो 
कोई विशेष स्थान बनाया है और न उसके सम्पाद- 
कीय लेखों त्रिना समाचारों की दौ जनता के हृदय 
पर कोई विशेष छाप लगी है। दिल्‍ली के दैनिकों 
के समान न तो उतमें समाचारों की दृष्टि से कोई 
मौलिकता रही है और न आज! के समान उसके 
सम्पादन में कोई ओजस्विता पाई जाती है। एक 
हिन्दी पत्र के एक साथ तीन स्थानों कलकत्ता, बम्बई 
और नई दिल्‍ली से प्रकाशित होने का गौरव “विश्व- 
मित्र! ने श्रवश्य प्रास किया है; परन्तु बम्बई ओर 
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दिल्‍शी से भौ कलकत्ता के ही समान पत्र को प्रायः 
निर्जीव रूप में निकाला जा रहा है। बम्बई और 
दिल्‍ली के पत्रों का राज स्थान और मध्य भारत के 
रजधाड़ों से कलकसा की अपेत्षा अधिक सम्बन्ध है। 
लैकिन, इत दृष्टि से लतराष्ट्र के अभाव को बम्पई 
का “बिश्वमिन्रः पूरा नदीं कर सका और न दिल्ली 
का ही “विश्वमित्रः ही “अजन! और “हिन्दुस्तान! 
की जोड़ में आ सका है। सम्पादक की दृष्टि से 
भी अम्दिकाप्रसाद जी बाजपेयी के “स्वतन्त्रः का 
स्थान कहीं अधिक ऊँचा रहा है। स्वतन्त्रः के 
विफल द्वो जाने के बाद भी बाजपेयी जी ने हिन्दी 
पत्रकार कला पर श्रपनी एक छाप लगा दी है। 
परन्तु 'विश्यमित्रः को एक साथ तीन स्थानों से 
प्रकाशित करते हुये भी भरी मूलचन्द जी अग्रवाल 
पत्रकार कला पर श्रपनी कोई छाप नहीं लगा सके। 
बाजपैयी जी को अ्रसफ़लता में भी एक बहुत बड़ी 
सफलता है और अग्रवाल जी की सफलता में भी 
यह असफलता काफ़ी खटकने वाली है। इसका 
मुख्य कारण यद्द है कि अग्रवाल जी के सामने पत्र 
का सम्पादन, जो कि उसकी श्रात्मा है, सबंधा गौण 
है और विशापन, जो कि उसका शरीर है, कहीं 
अधिक महत्व रखता है। आत्मा की सर्वथा उपेक्षा 
कर केबल पेट की चिन्ता करने वाले भथुरा के चौथे 
की-सी अग्रवाल जो के 'विश्वमित्र! की श्रवस्था है! 
“'लोकमान्य” और “जागृति? का संचालन जिस साहस, 
लगन और दिभ्मत के साथ किया गया है, बह हिन्दी 
के दैनिकों फे इतिहास का एक सुन्दर श्रौर उज्बल 
पृष्ठ है। लेकिन, सम्पादन की दृष्टि से, वे भी अपना 
कोई विशेष स्थान नहीं बना सके हैं । 

नागपुर के 'नव भारत! और “'लोकमत? की चर्चा 
क्या की जाय ! दोनों किसी प्रकार अपना शुज्ञारा 
चला रहे हैं| दोनों का सम्पादकीय मापदण्ड बहुत 
ही इलका है। उसको सुधारने के लिए काफ़ी प्रयल 
अपेक्षित है । कानपुर भी दैनिक पत्रों का केन्द्र है। 
प्रताप! की पूंजी ठिर्फ़ गणेश जी की साधना के रूप 
में रह गई है। घीरे धीरे बद भी लुप्त दोतो जा रही 


चिश्वदाणी 
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है। यदि विद्यार्थी जो के आदशंवाद को जीवित रखने 
के प्रयक्ों में “प्रताप खप गया होता, तो उनके समान 
उसने भी “अमर! एवं 'शहोद! पद को प्राप्त करने का 
गौरव प्राप्त किया होता। लेकिन, आज का प्रतापः 
उस आदर्श से बहुत नोचे की ओर गिर गया ह॥। 
वर्तमान! अपनी गति-विधि में मस्त है। “र्जन! की 
धीणा की मंकारर और “वतमान! का मिनसुखा! 
स्वंधा भौलिक चौज़ें हैं, जिनकी नक़ल करने थाले 
नक़लची ही रह गये। श्लाहाबाद के भारत' को 
लीडर? का अभिशाप पनपने नहीं दे सकता। पटना 
के 'राष्ट्रबाशी! के रूप में भाई देवत्रत जी ने जिस 
शक्ति का परिचय दिया, बह सराहनीय है। विद्यार्थी 
जी की इलकी सी छाप कुछ घुंघते से रूप में उसमें 
दीख पड़ती हे। लेकिन, उसको अ्रभी बहुत कुछ 
अधिक प्रस्फूटित करने की ग्रावश्यकता है । 


लाहौर की ऊसर भूमि में हिन्दी के पौदे को 
रोपने का यश निस्सन्‍्देह श्री यश ने सम्पादन क्रिया 
है। महाशय कृष्ण जी के उद्योग के समान खुरसद 
जी का उद्योग भी शायद ही पनप सकता, यदि भ्री- 
यश की प्रेरक भाषना उनके पीछे न होती । लेकिन 
“हिन्दी मिलाप! को उभारने और सुधारने के लिये 
काफ़ी उद्योग किया जाना चाहिये । श्री गोस्वामी 
गणेश दत्त जी ने “विश्ववन्धु” को दैनिक करने में 
मांधवजी को जो प्रोत्तादन किया है, बह अ्रत्यन्त 
आशापूर्ण है। यह विश्वास रखना चाहिये कि, 
'विश्ववन्धुः पंजाब के गौरव को दिगुणित करने में 
पीछे नहीं रहेगा | 


हिन्दी देनिकों के लिये विज्ञापनों फे पीछे भागने 
की प्रवृत्ति बहुत भयानक साबित हो रही है। विशापन 
पन्न का शरीर द्ोना चाहिये, श्रात्मा नहीं। लेकिन 
वह स्थूल शरीर से भी अधिक महत्वपूर्ण होता जा 
रद्दा है। विज्ञापनों के पीछे भागने की प्रद्धत्ति का 
भोषण दुष्परिणाम यह हुआ है कि उनके सम्बन्ध में 
बियेक-बुद्धि का दिवाला पिट गया है। घासलेटो 
विशापनों तक के मोद में संचालक बुरी तरइ उलम 
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जाते हैं। स्वदेशी के प्रचारक पत्र विदेशी सामान के 
विशापनों से भरे रहते हैं| राष्ट्रीयता के द्वामी पत्रों में 
अराष्ट्रीय हो नहीं, बह्कि राष्ट्रीयटा मिरोधी सरकारी 
विज्ञापनों को शिफ़ पैसे के लिए. प्रदुल स्थान दिया 
जाता है। जब पैसा कमाना पत्रों का ध्येय बना लिया 
गया है, तब सजनैतिक पतन होना सइज झौर स्वा- 
भाषिक दे। इस शखझ्त ग्रदँगी के थुग में भो चार 
पैसे में चार प्रष्ठ कोई सस्ता सौदा नहीं है। श्रपित॒ 
काफ़ी महँगा सोदा है। घर भरने को इतना काफ़ी 
होना चाहिये। ठोकिन, सन्तोष कहाँ है! विशापनों 
के लिये पत्रों के सम्पादक, संचालक और मालिक 
पागल हो रहे हैं| ५ं० माखनलाल जी चतुर्वेदी का 
कभी का भ्रत्यन्त उत्कृष्ट 'कमेंवीर! श्राज चाइना 
मैडिकल स्टोर का सूचीपत्र किंवा विज्ञप्ति पत्र श्र्थात्‌ 
कैटालौग-मात्र रद गया है। इस प्रहुसि का एक 
भीधण परिणाम यह हो रहा है कि अधिकांश पत्न- 
संचालकों को दृष्टि में सम्पादकौय विभाग में काम 
करने वाले खाऊ और उठाऊ पूत की तरद्द सन्देंदद 
की दृष्टि से देखे जाते हैं, जबकि प्रबन्ध विभाग में 
काम करने बालों को कमाऊ पूृत माना जाता है। 
इन कमाऊ पूतों के वेतन में वृद्धि बहुत आसानी से 


. हिन्दी के देनि 
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हो जाती है और खाऊ पूत विचारा अ्रपनी 
किस्मत के केसता रह जाता है। एक "सर्वश्रेष्ठ 
हिन्दी दैनिक' में एक सम्पादक की छः व में 
७४) से ८६) तक वेतन इंडि हुई, जबकि कमाऊ 
पूत को ६ ००) से २१०) तक मिलने लग गया। 
एक पत्र में एक ब्यक्ति को सम्पादक रहतें हुये तो 
केवल ६०) देने को बात कही गई ओर प्रबन्ध 
विभाग के लिये उसको ७४) देना मंजूर किया गया। 
सम्पादन कला के विकास के लिये यह प्रवृत्ति घातक 
है और दस घातक प्रवृत्ति के कारण ही हिन्दो पत्रों 
की सम्पादकीय इष्टे से न तो कुछ उच्नति दो रही है, 
न प्रगति और न विकास | अंग्रेज़ी पन्नों का तो वे 
क्या मुकाबला करेंगे, वे उदूं , गुजराती, मराठी और 
बंगला आदि के दैनिकों का भी मुकाबला करने में 
अझसमथ द्वो रदे हैं। इसके लिये सम्पादकों की अपेक्षा 
पत्रों के मालिक एवं संचालक कहीं अधिक ज़िम्मेवार 
हैं। पत्रकार कला की साधना कर उसके गौरव 
को बढ़ाने की मिशनरी भावना से अब तक पत्रों का 
संचालन नहीं किया जागगा, तब तक स्थिति इसी 
प्रकार निराशापूर्ण बनी रहेगी और हिन्दी दैनिकों का 
भविष्य भी उज्बल नहीं बन सकेगा। 





एकांकी माटफक-- 


चीन की लड़ाई: रेडियो नाटक 


श्रीमती पल एस० बक 


अनाउस्सर (अमरीकन कंठ और उच्चारण)-- 
चीन लड़ाई किस तरह लड़ रहा है! पाँच साल से 
लड़ता चला आ रहा है, बिना जदाज़ों या पनडुब्बियों 
के, बिना जंगी तोपों के, बिना वायुयानों के--चौन 
देश, तुम किस तरह लड़ रहे हो ६ 

चीनी ( चीनी कंठ और उच्चारण )--दमारे 
देशभाई लड़ रहे हैं। 

अनाउन्सर ( अविश्वास से )--खाली हाथों 
तो तुम लड़ नहीं सकते ! 

लीनी--हम राइफ़ल और द्वाथ फेंकने का गोला 
बनाना जानते हैं--हमारे पास और कुछ नहीं । 

अमाउन्सर--ठुम लोगों ने तोपें, जहाज़ और 
वायुयान नहीं बनाए ! 

सीनी--हम ने ऐसी चीज़ें कभी नहीं बनाई । 
हमारी जाति सदैव ही शान्तिप्रिय रही है । 

अनाउन्सर--और जब लड़ाई आ ही गई-- 

चीनीं--और जब लड़ाई आ ही गई--तो क्या, 
खाली हमारे देशवासी थे। जब जापान ने हम पर 
#मला किया, हमारे देशबासी जाग उठे, दुश्मन के 
मुकाबले को सब्र मिल एक हो गये। यह रहा चीन 
का नक्शा । इसमें जहाँ चादो तुम अंगुली रखो। 

अनाउन्सर--लो मैं यहाँ पर रखता हूँ, जहाँ 
कुछ पहाड़ियाँ है, श्रौर एक छोटी-सी नदी-- 

चीनी - यद्द चीन के उत्तर में अन्ह्दी बूबे का 
एक गाँव है। यह एक सादा-सा चीनी गाँव है। 
चीन में यह और कहीं पर भी हो सकता था, दक्खिन 
या पूरब या पच्छिम | यद्द एक छोटा-सा गाँव है, 
तीस कुनबों से भी कम का और हसमें ए्यादातर 
किसान हैं, यह एक उपजाऊ हिस्सा है, पुख़ता बरसात 
और पहाड़ियों से जल-घाराएं बहा करती हैं। घर 
सभी मिट्टी के बने हैं, उन पर पुआल की छाजन | 


अनाउन्सर--ये लोग मी क्‍या लड़ रहे हैं ! 
चीनी--उनमें से इरेक। यह गाँव--हसका 
मुखिया है लिदा | तुनो ! 


आवाज़--सरल देहाती गान, देहाती ध्वनियाँ, 
एक मुर्गी कुड़-कुढ़ करती है, एक आदमी दँसता है। 

लिदा ( गाना, किक्षान का सजीव कंठ )-- 
हं;, श्ररी काली कलूटी मुर्गी ! भरी क्ौमी ग़द्दार, 
तू श्रपने झंडे छिपा रही है! ( पुकारता है ) मेरे 
बेटों की श्रम्मा ! 

लिमा ( पास आते हुए )--अ्रव के उसने कहाँ 
पर अंडा दिया ! पिछली दफ़ा तो करमकछल्ला के खेत 
में दिया था। 

लिदा--हस बार चावल को टोकरी में । 

लिमा--झोद, क्‍या दुष्ट चिरौंटी है! यह रोज़ 
अपने अंडे छिपाने को कोशिश करती है ! हाँ यद्द तो 
रहा-देखो, बालम, एक बड़ा-सा भूरे रंग का अंडा ! 

लिदा--यह किस लड़के को दिया जाय £ 

लिमा ( व्यप्रता से )--श्रव तुम मुझी से पूछते 
हो। सब से बड़े को नहीं तो किसे, क्योंकि बह 
सिपाही है । 

लिदा--मेंकलै बेटे को क्‍यों न दिया जाय ! 
वह भी तो लड़ता है, भले ही वह फ़ौज में न दो । 

लिमा--9ीज में लड़ना जरा मुश्किल द्वोता है। 
अलावा इसके अगर बड़े को लड़ाई पर मेज दिया 
गया ? हमारे आदमी अय भेजे भी जा रहे हैं। शोह, 
ये जापानी--यें शैंतान बौने ! ये धरती पर जूं की 
तरह फैले हैं। तो कया फिर हमारे बड़े बेटे को अंडा 
नहीं मिलना चाहिये ! वह बंदूक बहुत भारी हे | 

लिदा- हमारे मँझले बेटे को बंदूक मिले तो 
बह कितना खुश होगा | उसके पास सिफ़ एक पुरानी 
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तलबार है। फिर वह कल था रात भर बादर ही | 
तड़के. वह जब झाकर धोया तो उसने मुके: यह बात 
बताई | 

लिमा--ठुम हमेशा दी में ते बेटे की तफ़ेदारी 
करते हो | 

लिदा ( इँसते हुये ) --अगर मैं फरता हूँ, तो 
इसलिये कि तुम दर चीज दर वक्त श्रपने बड़े बेटे को 
दिया करती हो--ठुम औरत ! 

लिसा--त॒ुम कूठ बोलते दो--मैं अ्रपने सभी 
बेटों को एक सा चाइती हूँ । 

लिदा--यह सच है कि तुम अपने बेटों को बेटी 
से अणिक चाहती हो | झंडा बेटी को द्वी क्‍यों न दे 
दे! बह एक मर्द की तरह वहाँ खेत में काम कर रही 
है, और दोनों बड़े लड़के चल दिये हैं। 

लिसा--देखो, हम इसे बढ़े या मेमले बेटे को 
नहीं देते, बल्कि अपने छोटे बच्चे को । नन्‍्द्रका सुअर 
के अंडे पसंद करता है। 

लिदा (हँसते हुए)--मैं समझ रद्दा था तुम उसे 
ने दोगी--- 

बच्चे की आवाज़ (दूर से)--म-मा ! भंडा 
है क्या ! (आवाज़ पास आती है) श्रो, अंडा-- 
एक श्ंडा ! मेरे लिए ! 

लिदा--तुम क्या समभते हो कि यद्द तुम्हें मिले 
जब कि तुम्दारा मेंकला भैया रात भर लड़ता रहा हो ! 
उसे सोये श्रभी मुश्किल से एक घण्टा हुआ है। जब 
बह जागेगा, तो उसे कया श्रण्ड/ नहीं मिलना 
चाहिए ! उसने कल रात चार दुश्मनों का काम 
तमाम किया है--अ्रकेले ही । 

बशा--ओं, दा, मैं भी क्‍या पहाड़ी पर लड़ने- 
बाला नहीं बन सकता ! 

लिदा--तुम तो श्रभी कुल श्राठ साल के हो | 

शधथा--पर, दा, मैं हतना लम्बा जो हूँ । 

लिमा--ठम्दारे बढ़े मैया मे कहा था कि बह 
ऋाज या कल जायेगा क्योंकि उसकी पलटन आगे 
भेजी जा रददी है-- 
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रे 


बच्चा--कहाँ ! 

लिमा--मैं कैसे बताऊँ कदाँ ! पर मैं समझती 
हूँ कि भ्रंडा उसी को मिलना बाहिए-- 

बज्चा--श्रो मूमा, मैं सोचता हूँ मैं सिपाही 
बनूंगा, पद्दाड़ी पर लड़ने वाला नहीं। सिपाहियों के 
पास बन्दूकू रहती हैं, नहीं कया, दा! और पहाड़ी 
पर लड़ने वालों के पास नहीं भी रहती हैं। मेमले 
मैया को भी बन्दुक़ मिलनी चाहिए, क्या नहीं दा ! 

लिदा--जब उठका मौक़ा आयेगा तो उसे भा 
मिलेगी--किसी मरे हुए जापानी से । 

बंशा---जब वह सोलह साल का होगा, तब उसे 
बन्दूक़ मिलैगी ! 

लिद।- दो सकता है उसके पहले भी--- 

बअच्चा--फ्यां हम उस अंडे के किसो रसदार 
तरकारी के साथ बनाकर दोनों मैयें के! बाँठ नहीं सकते 
और तब वे दोनें मुझे चखायेंगे ही | 

आवाज--माँ और बाप दोनों हँसते हैं । 

लिंदा--श्रो, हमने तुमे “नन्‍द्ा सुश्रर! यह ठीक 
नाम दिया | 

लिमा ( उल्लास सहित)-वह श्राया हमारा 
बड़ा बेटा ! ओ, बैटा--बेटा ! 

बजा--बड़े मैया--(कठोर ज़मीन पर दौड़ते 
हुए बच्चे के पैरों की आक्षाज़्, एक युवक के पैरों 
की खटपट-खठपठ | ) 

युवक की आवाज्--ननन्‍्हें सुश्रर, तू लम्बा दो 
गया है । 

लिमा--बेटा, देखो, मृग्नों ने तुम्दारे लिये एक 
अंडा दिया है। 

लिदा--ननन्‍्हें सुश्रर, श्रपने मकले मैया को 
बुला ला-- 

बच्चा--(जैस वह बाहर को जाता है उसफी 
आवाज़ भी धीमी होती जाती है ।) मेंकले मैया, 
उठो, उठो। ेल्‍ 

मेमला लड़का (दूरी पर उनींदी आवाज में) 
--क्या है (--मैं आ रद्दा हँ--मेरे जूते कहाँ हैं ! 


क्बलडनल० पट 
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बसश्या--ये तो रहे यहाँ। 
में कता लड़का--नन्‍्हें सुअर ! मैंने चार जापा- 
नियों का काम तमाम किया है-- 

बज्चा--उस पुरानी तलवार से ! 

मेमला लड़का--हाँ--और अपने दो हाथों से ! 
हम उनकी टोइ में ये--हम दस जवान--तड़क के 
किमारे गेहूँ के खेत में छिपे हुए-- 

झावाज--बहुत सुरोला संगीत, कुछ धीमी, 
सड़क पर क्रवायदों क्रमों का शब्द। संगीत 
और धीमा हो जाता है। 

मेकला लड़का (हाँफता हुआ)--जापानी-- 
जापानी ! ये खाने की तालाश भें निकले हैं । 

पुरुष की आवाज--कितने है ! 

ममला लड़का--तेहस । मैंने दौड़ भआने से 
पहले गिन लिया था | 

दूसरी आवाजु-ह_मसे इतने सारे न मारे 
जायेंगे । दो और एक हिलाब ठीक रहा--दो उनके 
और एक हमारा। 

मेला लड़का--दम तौन तीन करके मार 
सकते हैं । 

आवाज--संगीत धीमा दोता जाता है और 
समीप आते हुए क़वायदी क़दसों की आवाज 
लगातार ऊँची होती जाती है । 

दूसरा लड़का--दौवीस हैं---चाँदनी में में उन्हें 
देख रहा हूँ---में चार का ख़ातमा करूंगा | 

पुरुष--वे कल रात भेरी गाय ले गये। उसके 
बदले मैं ऊपर से एक और का ख़ातमा करूँगा, श्रगर 
बह लड़के के हाथ से बच गया तो | 

पुरुष--चुप ! 

आवाज--क़दम बहुत क़रीब आ गये हैं। 
एक अजीब भाषा में कुछ बोलने की आवाज 
सुनाई देती है । 

मसाला लद॒का--अ्रब ! 

पुरुष--उनकी आँखें देख लें, तथ तक रुको | 
आवाज--स्वर ऊँचा, क्रम नजदीक | 


विश्ववाणी 


जप 
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मेंकला लड़का--श्रव ! 

आवाज--हमले का शब्द, बंदूकों का दगनां, 
चीत्कार, कराहुना, आदमियों की तीखी आवाजझँं 
गले से दम घुटने की आवाड़ों। संगीत का 
रुकना | 

मेंकला लड़का--मैंने उन्हें खालो हाथों पकड़ा 
है, सुना नन्‍हें सुर ! सिर्फ़ तलवार ही पास होने में 
यही तो आफ़त है। उनको हाथों से ही पकड़ना 
पड़ता है-- 

वशच्चा--क्या उनमें से किसी के पास भी बंदूक 
नहीं है ! 

ममला लड़का--उन सभी के पास बंबूकें थीं, 
पर मेरी तो अभी बंदूक रखने की बारी श्राई नहीं-- 
शायद अगली बार मित्ते--- 

वशा--जल्दी चलो--बड़े मैया ठदरे हुए हैं-- 
और मुर्गी ने एक अंडा दिया है। 

मेमला लड़का--फिर ! दो ही दिन गए तो 
उसने दिया था। 

आवाज--जैस मंकला लड़का घर में आता 
है बेस ही साधुवाद की ध्वनियाँ ! 

मेंकला लड़का--बड़े मैया, आश्रो, इधर ! 

लिदा--आओ मँझले बेटा ।" 

मेकला लड़क--श्रो, कैसी बंदूक दै--कैसी 
बढ़िया बंदूक है । तुम जानते हो मैं क्या चाहता हूँ ! 
एक गरेंद---अ्रमरी का की बनी हुई--पर मैं कैभी भी 
बंदूक लेना चाइता हूं। 

बच्चा--सुझे बंदूक छूने दो, बड़े मैया ! 

बड़ा लड़का--क्या---उन ह्वाथों से ! श्रौर जब 
कि मैं उसे श्रमी अभी साफ़ कर चुका हूं ! 

लिमा--बच्चे को छूने दो ना | 

बज्ञा--श्रो, यह कितनी चिकनी और सझुत है ! 
क्या जब मैं बड़ा हो जाऊँगा तो मैं भी ऐसी दी बंदूक 
रख सकूंगा ! 

लिमा--तब तक लड़ाई भी न रहेगी। 

लिदा-- जब हमारे पास हथियार नहीं तो लड़ाई 
कब ख़तम हो सकेगी ! 


जनवरी हृ६४३ |. 


बढ़ा लड़का--मैं दक्खिन की ओर मेजा जाने 
वाला हूँ। 

लिसा--भोह, मेरे यह सब सुन्दर-सुन्दर बेटे हैं 
और लड़ाई इन्हें ले जाती है ! 

बच्चा--म्‌मा | ठुम अंडे से अपने श्राँयू पोंछ 
रही हो ! 

' लिदा-- झंडा मुझे दो तो । ः 

लिमा--नहीं, मैं श्रमी इसे पकाऊँगी । मैं इसमें 
थोड़ा सा मताला भी डालंगी, बढ़े बेटा, ठुम जैसा 
पसंद करते हो, तुम्हें जो पसंद द्वोता है मैं वह नहीं 
भूलती । 

यशज्ञा--मैं अंडे को रसोई में ले जाऊंगा | 

लिसमा--त्‌ कया समझता है कि मैं श्रपने सिया 
'कसी और को यह ले जाने को दूँगी! पर दा मेरे 
साथ चल सकता है और इसे देख सकता है । 

आवाज--पैरों की खटपट को दूर होते 
सुनकर लोग हंसते हैं । 

लिदा--अच्छा मेरे बड़े बेटे, अब मुके बताओ्रो 
कि तुम दक्खिन क्यों | रहें दो ! 

बड़ा लड़का--बाबा, दुश्मम दक्खिन में बढ़ 
रहा है। उसने द्वीपों बाला गोरों का देश जीत 
लिया है। 

मेंमला लड़का--गोरों का देश ! पर क्‍या जावा 
तो नहीं ! 

बड़ा लड़का--दाँ, जावा भी तो | 

लिदा--( विलाप करते हुए ) अइ-य--अ्रफ- 
सोस, अफ़सोस वद्द खजाना ! 

मँफला लड़का--श्रो, श्रगर गोरे हमें कुछ 
हवाई जहाज़ भेज देते--एक सी या दो सौ भी, तो 
हम हमला कर सकते ये ! 

बड़ा लड़का--एक शोर से इमला करते। हाँ, 
यह सब हम समभते हैं, पर इमें जद्ाज्न नहीं मिले। 

मेमला लड़का--कहाँ हैं उड़ने वाले बचेरे !* 


१ लड़ाकू हवाई जहाज । 


चीन की लड़ाई : रोडेयो नाटक 
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बड़ा लड़का--क्या वह हर कहों ही सकते हैं | 
उन्हें बड़ी सड़कः की रक्षा जो करनी है। आलाबा 
इसके वे कुल जमा सौ ही तो थे और कुछ बरबाद 
दो गये हैं। 


लिदा--मैं सोच रहा था कि जब दुश्मन ने 
पच्छिम वालों को उन्हीं के समुद्र त23 पर छेड़ कर 
नाराज़ किया था, तभी लड़ाई जीत ली जायेगी ! 
यह मैंने सोचा था--- 

मँँकला लड़का--वे तैयार न थे । 

लिदा--अ्रव तुम बरमा में लड़ाई लड़ने जा 
रहे हो, जो हमारा देश नहीं है। किसी चीनी ने 
ऐसा किया द्वी कब था 


बड़ा लड़का--अब कोई चीनी, भ्रमरीकन था 
अंगरेज़ नहीं। हम सब एक हो कर लड़ रहे हैं। वे 
दम बुला रहे हैं कि जाकर उनकी मदद करें श्र 
इसलिये दम नाते हैं । 


लिदा ( कढुता के साथ )--वे तुम्दें अपनी 
मदद को बुला रहे हँ--तुम अपने खाली हाथों--- 
बड़ा लड़जा--मेरे पास यह रही बंदूक । 


लिदा--सुम्दारे खाली द्वाथों में केबल एक 
बंदूक और लड़ोगे श्राकाश में मशीनगन वाले दुश्मन 
से | तुम बरमा पहुँचोगे ही कैसे ! इज़ारों मोल 
दूर है। 

बड़ा लड़का --हम पैदल जायेंगे | 

लिदा--पैदल ! 

बड़ा लड़का--नहीं तो कैसे ! 

लिदा--जब तुम वहाँ पहुँचोगे तो तुम्हारी मदद 
के लिए वहाँ दवाई जद्दाज़ होंगे ! 

बड़ा लड़का--दमें मालूम नहीं । 

आवाज--चीनी सैनिक-गीत की ध्यनि 
“जागो जागे” पैरों से चलने के शब्द, सैकड़ों 
पैर । एक नायक की बलन्द आवाज । 

नायक--थमों ! 


२ बरमा रोड रा मी 
३ पर्ल हावर की घटना से तात्यये--अनु० 


ध्६ विश्ववाजी 
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. आवब्राज--गीत समाप्त, पैरों की खटपट भी 
' खम्राप्त। 

. नायक--शदर झाय दस मील से कुछ कम ही 
है। तुम्हें अब चार टठुकड़ियों में बंद कर फाटकों के 
बीच में से हमला करना है। याद रखो कि दीवालों 
पर मशौनगरनें रखो हैं। इतलिये बंद फाटकों प्र 
ज़ोर का हमला करने की कोशिश न करना । तुम में 
से श्राघे दीवाल पर कौ अंगूर की बेलों पर चढ़ जाएँ। 
झगर तुम छिपकली को तरह दौवाल से चिपके रहो 
तो बन्दूके तुम्हारे पास नहीं पहुँच सकतीं। हमारे 
बहाँ पहुँचते अँघरा ही रहेगा, और भोर हो संतरी 
भी बदले जाते हैं| तुम में से हरेक को जहाँ दुश्मन 
दिखे उसे ठौर ही मार डाले और उसकी बन्दुक 
छीन ते। नये शंतरी आ्राने तक रुको और उन्हें भी 
मार डाशो, हरेक को। मशीनगनें दोवाल से नोौचे 
फेंक दी जाये--और, तुम नीचे, झपने जाल ताने 
उन्हें पकड़ने को खड़े रहो । याद रखो, एक मशीनगन 
एक आदमी की ज़िन्दगौ से अधिक कौमती है । 

आादसियों की आवाज--अच्छा ! 

नायक--श्रागे--बढ़ो ! 

आवाज--फिर गाना आरम्भ दोता है 
धीमा धीमा, और क्रदम जल्दी बढ़ते हैं 

लिदा ( व्यभ्रता से )--हमें कब दृषियार 
मिलेंगे कि हम श्पने शद्दरों को वापस ले सके ! 

बड़ा लड़का--यद्दी तो दम पूछते हैं, पर कोई 
जवाब देता नहीं | 

--लड़की ( दूर से एक लड़की की आवाज । 
निकट आती है )---दा--द्वा ! 

लिदा ( ज़ोर से )--श्रब क्या ! 

लड़की (हाँफती हुई )--मैं करमकल्लों को 
निरा रही थी और आराम करने के लिये थोड़ा-सा 
क्षमीन पर लेट गई--मेरा कान धरती पर लगा था-- 
मैंने चुड़ेल की सी गरजने की आयाक्ष मुनी-- 

बड़ा लड़क्ा--दुश्मन है | 

लिदा---ठइरो--यह हो नहीं सकता --क्‍्यों, जे 
तीन पखबारे से इधर श्राये ही नहीं--- 


[ व ३, भाय ५, संख्या १ 


दूसरा लड़का--हमने कल रास कितने ही 
मारे हैं-...वे नाराज़ हो गये हैं। 

लिदा--दौड़ो--तुम सब--छिप जाओ ! 

आवाज--दूरी पर वायुवान, बढ़ते हुए नीचे 
को ऊकुकते आ रहे 

चीनी कंठ--यह दुश्मन है। परिवार के छोटे- 
से गाँव के ऊपर और ऐसे ही सैकड़ों गाँवों के ऊपर 
दुश्मन के जद्दाज़ आकाश में साँपों की तरह गरजते- 
फुफकारते रहते हैं, गुरीज्षा लोगों के हाथों मरे हुआश्रों 
का बदला लेने के लिए. वम बरताते हैं--गुरीक्षा जो 
रात में घादा करते हैं पहाड़ियों पर दुश्मन की घात 
में छिपे बैठे रहते हैं, रात में जदाँ दृश्मन डेरा डालते 
हैं, बह उन्हें घेर लेते हैं, आग सकने को बैठे हुए. 
जापानियों को ऋषद्मा मार एक-एक कर उठा ले जाते 
हैं, वा जब वे सोते हैं, तो संतरियों को मार डालते हैं। 
दुश्मन बदला लेने को आसमान से गरअता चला 
आ रहा हे 

श्रावाज---वायुयानों की गजना, नन्‍हें सुश्रर 
की तीखी पुकार उठती है और 
जाती है। तीन घड़ाके, फिर जहाज लौट 
जाते हैं। 

चीनी कंठ--यद्द कैसा छोटा-सा गाँव था, लि 
नामक गाँव | इसके सर्वनाश को तीन ही बम 
काफ़ी थे। 

लिदा ( सम्राटे के बीच में से, एक अजीब 
दबे स्वर में )--क्या तुम कुछ सुनती हो, मेरे बच्चों 
कीमाँ! 

लिमा ( उसकी आवाज लड़खड़ाती है )-- 
मैं ज़िन्दा हूं--पर मैं हिलडुल नहीं सकती-- 

मंभला लड़का--बाबा, यह शहतीर---अगर 
हम इसे उठा दें तो छुत का बंका उस पर से हट 
जायेगा--- 


लिदा--श्रच्छा--दोनों- -तुम और तुम्हारी-... 
बहन इस छोर पर-- 
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आव्ाज--बे आ्रावाज करते हुए उसे एक 
साथ उठाते हैं। .. की 

आवाजें---अइ--हुह-....अ३----हह-- 

लिसा (धीमें स्वर में )--मेस बड़ा बेटा 
कह है ! 

बढ़ा लड़का--मैं यदद रहा, माँ। मुझे पकड़ों 
तो---भ्रब, मैं उठाता हूं। मेरी गर्दन के चारों शोर 
द्वाथ डाल सो । 
लिमा--म॒मंसे चला नहीं जाता। मेरे पाँव क्‍या 
हुए " 

लड़की--बक्की उसकी कमर .के रूपर था गई 
थी-.. 

लिदा--उसे यहाँ फ़र्श पर लिटा दो । 

लड़की--तुम्हारे हाथ में क्या है, म-मा ! 

लिभा ( खिलखिला कर हँसते हुए )--भो, 
अंडा हें--देख यह साबुत है--हाँ, अंडे के बदले मैं 
ही टूट गई । नहा सुअर कैसा हूँ सेगा ! 

लिदा--नन्हा सुश्रर कहाँ है ! 

आावाज--सब पुकारते हैं। 

आदवाें--ननन्‍्हें सुअर---ननन्‍्हें सुअर ! 

तल्विमा--पर क्‍या वह तुम्दारे पास बाहर दोड़ 
नहीं गया था ! मैंने उसे बाहर दौड़ आने को कहा 
था। बह मुभसे तेज़ दौड़ सकता है--पर छत तो 
गिर पड़ी ( उसका कंठ एक बेदना भरी चीत्कार 
में बदल जाता है )--वद छुत के नीचे है-- 

लिदा--जस्दी--स्ोदो | 

लड़की--यद रही मेरी कुदाली ! 

लिदा--बेटा, तुम वहाँ पर खोदो--तुम बहाँ-- 

लड़के--मैं हाथों से ही काम निकाल लुंगा-- 

आवाज--धीमा-धीमा ढोल का शब्द । 

चीनी कंठ--वे सब दो पहर की कड़ी धूप में 
लगातार घंटे भर खोदते रहे | दरेक खेंडहर बने घर 
में रोते-बिलखते हुए लोग खोद रहे हैं। गाँव में एक 
भी घर साधुत नहीं बचा है। आख़िर वे नन्‍हें सुश्नर 
को खोद निकालते हैं। वह मर चुका हे। उसकी 
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घे 


नन्‍्हीं-सी देह दब-पिश् कर ख़ून और हड्डियों का पिंड 
बने समई/है।.. 

आवाज--ढोल का शब्द शनैः शने: बन्द 
हो जाता है। 

लिंमा--उसे यहाँ लिया दो--मेरे पास उसे 
रखो---श्रोद, मेरा नन्‍्द्रा बेटा--.- 

लिदा--उसे मेरे लबादे से ढक दो । 

लड़की (आवाज रुदन. में बदल जाती है)-- 
आज ही सुबह वह मेरे साथ खेत में निराई कर रहा 
था--तब उसने मुर्गी की कुड़-कुड़ सुनी और बोला 
कि उसने ज़रूर अंडा दिया। 

लिमा[--यही तो वह अंडा था--बह इसे लेना 
चाहता था पर मैंने दिया नहों। मैंने दे ही जो दिया 
होता | मैंने कद्दा तुम्हारे भाशयों को देंगे क्योंकि वे 
लड़ाई में लड़ते हैं । 

बढ़ा लड़का--मैं इसे न खाऊँगा | 

भमभला लड़का--मुम्हें' खाना ही होगा। तुम्हें 
हज़ारों मोल का घावा करना है। 

बड़ा लड़का--और तुम ! तुम्हारा पहाड़ी पर 
जाने का समग्र हो गया। 

मेमला लड़का-हाँ, मुके लौटना चाहिए । 
हमें हसका बदला लेना होगा। हम अपना बदला 
लेकर रहेंगे, विश्वास रखो, माँ | 

लिमा--पर इससे हमारा नन्‍्दा सुश्रर तो वापस 
मिलेगा नहीं । 

लड़की-मुझे अंडा दो । मैं इसे तुमको बाँट 
दूँगी-यह लो तुम आधा, बड़े मैया, और तुम इसे, 
मेले मैया । 

बड़ा लड़क[--अगर इस अंडे की जगह शराब 
होती तो मैं ननहें सुश्रर का बदला लेने को शपथ 
लेता । 

मेंकला लड़का--शराब तो इसारे पास है नहीं। 

बड़ा लड़का-जो कुछ दमारे पास है उसी को 
लेकर शपथ लें (एक क्षण चुप )--मैं शत्रु के 
विरुद्ध इस लड़ाई में अपने शरीर और बन्दूक के 


उत्सग की शपथ लेता हूँ। 
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मकला लड़का--मेरे पास बन्दूक़ है नहीं-- 
केबल देह है--और यह पुरानी तलवार--मैं* प्रतिज्ञा 
करता हूँ-- 

बड़ा लड़का--पिश्नो ! 

मेँकला लड़का---मैं पीता हूँ--- 

लिमा (मूजित-सी)--ठुम नहीं जा सकते-- 
हमारा घर खंडदर हो गया है और झमी ननहें सुअर 
को दफ़्नाना है-- और मैं अपने पाँव दिला-हुला नहीं 
शकती-- 

लिदा--उन्‍्हें तो जाना ही है, मेरे बेटों की माँ ! 
देखो, हमारे पास ये दी दो देने लायक हैं और हमे 
ये दोनों देने हो चाहिएँ--- 

लिमा (फिर रोने लगती है)--इनकी देह-- 
पर इनकी देह तो मैंने बनाई है । 

लिदा--हमें ये देने ही होंगे, इमारे पास और 
घरा ही क्या है ! भेरे दोनों बेटो ! 

बड़ा लड़का--प्रणाम, वाबा--माँ-- 

मेंकला लड़का--शायद आज रात मुझे 
बन्दूक मिल जायगी--शायद ये दे दें-- 

आवाज--चले जाते हुए पैरों का शब्द । 

लड़की की अआवाज--प्रणाम-मेरे दोनों मैया ! 

लिमा (धीसे रबर में)--नग्हें सुश्ऋर का शव--- 

लिदा--हसे मैं दफ़्नाऊँगा । 

आवाज़--संगीत, बहुत कोमल और मार्मिक । 

चीनी कंठ--यह है हमारा लड़ने का तरीक़ा। 
हमारे लोग फ़ौजों में और पहाड़ियों पर लड़ रहे हैं, 
हाथों में बन्दूक और तलवारें लिए, आसमान में बसों 
और मशौनगनों के मुकाबते में डटे हैं। लड़ते दी 
चल्ते “जाते हैं। वे दबे पाँव और चुपचाप इधर से 
जाते हैं ] वे अवानक शत्रु पर हमला कर देते हैं। 


[ बष ३, भाग ५, संख्या १ 
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दे अपने साप खाने का कुछ भी सामान नहीं रखते, 
पर जहाँ वे जाते हैं गाय वाले खुद भूखे रहकर 
अपने इन वीरों को खिलाते हैं। जनता, सिपाही और 
गुरिल्ला, हम सब लड़ाई में जूके हुए हैं। 
हे आव/ज--खंगीत धीरे धीरे समाप्त हो जाता 
। 

अमरीकन कंठ--वे सब लड़ रहे हैं। चौन में 
लिदा के बेटों जैसे लाखों भादमी हैं, मेहनती, मज़बूत, 
बहादुर, लड़ने वाले, उसी क्षण और भी अ्रधिक जोश 
से लड़ने को कमर इसे हुए जिस बक्त उन्हें हथियार 
मिलें सुनिए एक अंगरेज़ श्रफ़सर क्या कहता है ) 

अंगरेजी कंठ- “हमें चोनियों में पाँच मार्क 
की बातें दिखाई दीं--पहली है उनकी अपने सेना- 
नायक में झविचल निष्ठा; दूतरी बात, आक्रमणकारी 
के विरुद्ध लड़ने में चीन के मद्ान्‌ उद्देश्य को 
समझना श्रौर समूचे युद्ध के साथ उसके सम्बन्ध को 
पहचानना; तीसरे, उनका नियमन जो उच्चकोटि का 
था, और नवयुवक नेताओं में उनका एकान्त 
विश्वास--जैता संसार में उन बढ़िया से बढ़िया 
सिपाहियों में मिलेगा जो बिना बहस किए आशा- 
पालन करना जानते हैं; चौथे, उनको बुद्धि, क्षमता 
और गति, उनकी नीरब कार्य दक्षता शझ्ादि का 
झचूकपन, जिनके कारण वे बड़े बड़े साहसिक कार्य 
कर रहे हैं; और पाँचवयें, यह झानन्द का विधय है 
कि ये लोग हमारे विरुद्ध न होकर हमारे साथ हैं।” 

अमरीकन कंठ--चीनियों के पास ३४५ लाख 
आदमी लड़ने को तैयार हैं, जिनमें फ़ौजी सिपाही और 
गुरिक्ला दोनों ही शामिल हैं। उन्हें हथियार, तोपें, 
टेंक, हवाई जहाज़ चाहिएँ। चोन को हमारी जरूरत 
है, परन्तु हमें भी चौन की ज़रूरत है | 


अनुवादक--भी भगवतीप्रसाद चंदोला, एम० ए» 


पललव-कला के कुछ नमूने 


श्री जी० वेहटाचलम 


दक्षिण में यदि आप मद्ागाशिपुरम को देखें तो 
आप का दिभाग़ आश्यय और कौतुक से भर जायगा। 
महाबालिपुरम को स्व साधारण “सात पैगोदा? के 
नाम से पुकारते हैं। मद्दाबालिपुरम क्‍यों और कैसे 
बसा इस सम्बन्ध में आप चादे जो कुछ सोच सकते 
हैं। सम्भव है प्राचीन काल में वह एक प्रसिद्ध 
बन्दरगाह रहा हो या बीते हुये क्षमाने में एक प्रसिद्ध 
तीर्थ स्थान रद्दा हो। यह भी सम्भव है वह सख्- 
तराशों का प्रयोग क्षेत्र रहा हो अश्रथतवा मन्दिर बनाने 
बालों का वर्कशाप रद्दा हो। सम्भव है यहाँ कभो प्रसिद्ध 
घामिक केन्द्र रहा दो और यह भी सम्भव है यहाँ 
कभी निर्वासित कलाकार इकद्ठा हो गये हों और उन्हें 
कुछ निश्चित काम न रहा हो और वे छेनी और 
हथौड़ा लेकर आस पास पड़े हुये ढेकों को तराश कर 
कौतुक और विनोद वश, उसमें से कला के सुन्दर 
और अद्भुत नमूने बनाकर छोड़ गये दों। महायालि- 
पुरम में मूर्ति-निर्माण और निर्माण-कला के जो 
आश्चय जनक भमृने हैं उन्हें देवकर श्राप किसी भी 
परिणाम पर पहुँचने को स्वतन्त्र हैं । 

गस्मीर इतिहासश हमें थद बताते हैं कि महा- 
बालिपुरस किसी क्षमाने में पन्नव राजाश्ों की राजधानी 
था। इतिह्वासज्ञों के अनुसार पल्नव नरेश नरसिद- 
बन ने यहाँ के गुफ़ा-मन्दिर बनवाये थे और श्रपने 
नाभ से मन्दिरों के इस नगर का नाम रखा था। 
नरसिंहवर्मन ने राजा होने के बाद अपनी पदबी 
भ्रामक? रखी और इसी से महाबालिपुरम मा-मक्त- 
पुरम ( महान मक्षों का नगर ) कद्दलाने लगा। बाद 
में इसे सवंसाधारण “सात पैगोदा” भी कद्द कर पुकारने 
लगे । महाबालिपुरम 'सात पैगोदा? क्‍यों कइलाया 
यद् भी एक रहस्य है। या तो पैगोदा की शक्ल 
के पत्थर के रथों के कारण यद्द सात पैगोदा? कह- 
लाया या समुद्र के किनारे बने हुये सात मन्दिरों के 


कारण लोग इसे “सात पैगोंदाः कहने लगे। इन 
मन्दिरों में अब केवल एक मन्दिर बाकी रह गया है 
और बाक़ी छै समुद्र के झतल जल में समा गये हैं। 
किम्बदन्तियों की बात जाने दीजिये, इस बात से 
कोई इनकार नहीं कर सकता कि भारतीय कला के 
क्षेत्र मै, और क़ासकर दक्षिण-भारत को निर्माण कला 
के विकास में, मद्ावालिपुरम की कला एक मगौरव- 
पूर्ण स्थान रखती है और हृतलिये कला के विद्यार्थी 
की नज़रों में उसका बेहद महत्व है । 

महांवालिपुरम के खण्डदरों का विस्तार बहुत दूर 
तक चला गया है। जिधर देखों उधर पत्परों में कटे 
हुये या नक्काशी किये हुये अवशेष बिखरे पड़े हैं। 
मदज़ अपने विस्तार के कारण महावालिपुरम के 
गुफ़ा-मन्दिर दर्शक पर, पहली बार देखने में, वह 
मनमोहक प्रभाव नहीं डालते जो एलोरा के गुफा- 
मन्दिर या अजन्ता के गुफ़ा-चित्र डालते हैं। सरसरी 
तौर पर देखने से यद्द असर दोता है कि मदावालि- 
पुरम के निर्माण के पीछे न प्लैन न था, न उद्देश्य | 
ऐसा लगता है मानों पागल्न मनुष्यों ने दैवी प्रेरणा 
पाकर कला के कुछ बेमेल किन्तु अ्रदूमृुत और सुन्दर 
नमूने गढ़ दिये गये हों। झाजकल का समुद्री दीप- 
स्तम्भ, लोगों के रहने के मकान और चूने और हंटों 
के मन्दिर यहाँ के वातावरण को और श्रधिक अस्त- 
व्यस्त बना देते हैं। किन्तु इस सब के द्वोते हुये भी 
मद्दाबालिपुरम में हमें कलाका एक झाकषक, महत्वपूर्ण 
और अत्यन्त सुन्दर नमूना दिखाई देता है। सज्भ 
तराशों के औज़ारों ने भद्दे पहाड़ी ढेकों को बदलकर 
ऐसा कर दिया है मानों मूक पत्थर कोई उपदेश दे 
रहे हों! | मुरदा सिलेटी पत्थर विभिन्न आहृतियों के 
रूप में मानों जीवित द्वो उठे हैं। देवों, मनुष्यों, 
पक्षियों और पशुश्रों श्रादि की सभी तरद की, आाकृ- 
तियाँ इन पत्थरों में गठो हुई औ्रौर कटी हुई हैं। 
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' कलाकारों के छेनी और दृथोड़ों ने मानो किसी जादू 
से इन श्राकृतियों में जीवन फूंक दिया है। पत्थरों में 
झाश्वयंजनक जीवन-भन्कार सुनाई देती है। .भूली 
हुई पौराणिक कथायें नज़रों के सामने जीवित आकृ- 
तियों के रूप में फिर जाती हैं। महाबालिपुरम की 
यह शक्तिपूर्ण कला इतनी स्पष्ट और इतनी वास्तविक 
है कि बरबस उसकी प्रशंसा फरनी पड़ती है । 

छाब हम संक्षेप में मूर्तकला के इन उत्कृष्ट नमूने 
पर ज़रा गौर करें | सदियों की आँधी-पानी, गरमी- 
सरदी, धूप-छाँद् को इन्होंने सहा हे, फिर भी इनको 

कला का सौन्दय और उसकी अपूर्वता ज़रा भी कम 
नहीं हुई है। खातों पैगोंदा में मूरतिकला के आश्चर्य 
जनक नमूने भरे पड़े हैं। अनेक कार्य करती हुई 
मनुष्य-समूहों की मूर्तियाँ, हाथियों कौ जीवित आकार 
की मूर्तियाँ, बन्दरें, हिरनें, चौतोें और पक्षियों की 
पूरे आकार की मूर्तियाँ, देवों, मनुष्यें, स्वर्गंदूतें 
और वामनें की मूर्तियाँ यहाँ भरी पड़ी हैं। स्थूल- 
पट्टों और फूले| की सुन्दर डिल्लाइनें यन्र तत्न पत्थरों 
में खुदी हुई हैं। | 

पत्थर पर खुदा हुआ कला का झत्यन्त भावपूर्ण 
और सर्वोत्तम दृश्य अजन का प्रायश्चिक्ः है। 
कका का यह एक विनोदपूण किन्तु अद्भुत नमूना हे । 
पत्थर के दो उभरे हुये ढेकें के बीच का हिस्सा 
छाँटिकर यह दृश्य गठा गया है। कमें और ज्वलन्त 
जीवन के दृश्य इसमें अंकित हैं। ध्यान मम्म ऋषि, 
अपने बच्चों फे साथ जाते हुये द्वाथी, किलकारी भरते 
हुये बन्दर, चीते, बाघ और शेर, मुनि और योधा 
और वामनों के समूह, प्रायश्चित्त करती हुई एक 
बिल्ली जिसके चारों शोर चूहे निद्वन्द धोकर उछल 
कूद रदे हैं, मानव श्राकृतियाँ जिनके पैर पक्षियों के 
से हैं, हंठ, कौचे भ्रौर मु्गों, साँप और उड़ती हुई 
आकृतियाँ--सवकी सब--आश्चयजनक क्षमता और 
कौशल के साथ स्वाभाविक और भावपूर्ण स्टाइल में 
गठी गई हैं। दर आकृति के अन्दर जीवन और 
जाग्रति है। दृश्य में चारों और जीवन और जाग्रति 
की लहर सी दौड़ती दै। फ़र्यंसन इन प्रस्तर मूर्तियों 


को ४ दुनिया में अपने क्रिस्म की अनोखी मूर्तियाँ ” 
मानता दे । किन्तु इस इश्य को उसने गलती से 
“ब्रज॑न का प्रायश्चित” कहकर बयान किया है। 

इस सारे दृश्य में केवल एक व्यक्ति ऐसा है जो 
द्वाथ उठाये हुये प्रार्थना कर रहा है | फ़र्पंसन मद्दाशय 
जाने क्यों हसे श्रजन समझ बैठे । मेरे एक कलाकार 
मित्र श्री दुन्नील का अन्दाज़ा है कि यह दृश्य 
भागौरथ की तपस्या? का है। यदि यह मान लिया 


. जाय तो दृश्य के अ्रन्दर नाग कथाओं को आकृति 


का कुछ अर्थ हो जाता है। लक्षणों से मालूम द्ोता 
है कि कई सदियों पहले यह दृश्य जहाँ अ्रड्टित है 
यहाँ पद्ाड़ी के ऊपर एक छोटा सा चश्मा बहता था 
ओऔर वह आकर इस दृश्य के निकट एक स्वाभाविक 
कुणढ में गिरता भा। इसी कुण्ड के निकट इस 
भगीरथ समसे जाने वाले व्यक्ति को तपस्या करती 
हुई मूर्ति है। श्रास पास ऋषियें, पशुश्रों और देशों 
की मूतियाँ और दूसरे दृश्य द्विमालय के जीवन से 
बहुत कुछ साहश्य रखते हैं | इन सब बातें को देखते 
हुये यदि हस दृश्य को “गल्भा-अवतरण” कहां जाय 
तो कुछ श्रनुचित न होगा। एक दूसरा पौराणिक 
दृश्य कृष्ण-गुफ़ा में है। गठयें आँधी-पानों से बचने 
के लिये आ्राभय दंढ़ रद्दी हैं और एक जवान वृषभ 
जिसकी गदन मुड़ी हुईं है और आगे के पैर फैले हुये 
हैं, और श्रन्य ब्राकृतियाँ सब की सब॒ जीती जागती 
मालूम दोती हैं । 

इन सारे अवशेषों में श्रत्यध्िक दिशचस्प और 
अनेक अंशों में आश्वर्गजनक 'पाण्डव रथ! हैं। 
इनकी संख्या पाँच होने के कारण शायद इन्हें 
पाण्डव रथः कहते हैं| ये प्रस्तर रथ ठीक समुद्र के 
किनारे निर्मित हैं और शायद यहाँ की मूर्तियों में 
सब में प्राचीनतम हैं। इनमें से एक रथ की आधार- 
शिला पर जो मूर्तियाँ अद्वित हैं वे मूतिकला की सबमें 
मद्दान और सब में परिपूर्ण नमूना हैं। इनमें से कुछ 
मूर्तियाँ तो श्रपनी कला में एलोरा और शजन्ता की 
मूर्तियों से भी कहीं श्रश्निक उत्कृष्ट हैं। इनकी कला 
को देखते हुये यह अन्दाज़ लगाया जा सकता है कि 


जनवरी १६४३ ] 
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ये मूतियाँ छुटवीं सदी में बनाई गई दोंगी। एक रथ 
की थाहरी शिला पर दो पेनलों में एक्र राजा और 
रानी की खड़ी हुई आ्राकृतियाँ हैं। पीटर मूर्तियों के 
इससे सुन्दर और उत्कृष्ट नमूने आपको भारतघर्ष में 
कहीं नहीं मिलेंगे। हन दृश्यों की आ्राकार-रेखायें 
अस्यन्त सहज, सौन्देयपूर्ण, भव्य और जीवन और 
प्रकृति के प्रति वास्तविक और सश्ली हैं। इन मूर्तियों 
के पोल में सन्तुलन, भाषों में स्थाभाविकता और 
ऋात्मशापन में शान्ति और गम्भीरता है। राजा की 
मूर्ति में तो वासव में राजकीय ओजस्विता है। महा- 
बालिपुरम में और मी दूसरी कलापूर्ण खुदों हुई 
मृर्तियाँ हैं, किन्तु रथों के ये पेनल-दृश्य कला के 
खत्यन्त सजी औरौर श्रति श्रेष्ठ भ्रवशेष हैं। इन रथों 
को हविड़ निर्माण-कला की विमान स्टाइल पर 
डिज़ाइन किया गया है और पत्थरों से काटकर तैयार 
किया गया है | एक एक रथ एक एक परथर से कांट- 
कर बगैर जोड़ के बनाया गया है। इन रथों की 
निर्माण-कशा तज्ञोर के सुब्रमश्य मन्दिर से मिलती 
जुलती है | इनमें से एक रथ अस्पिदल की शक़् का 
है, दूसरा रथ छुत वाली इमारत की शक्ल का है और 
इनमें से श्रन्तिम रथ शायद सब में उम्दा और सब में 
अधिक दिलचस्प है। इस रथ का ऊपर का भाग पूरी 
तरद्द कटा हुआ और मूतियें से मरा हुआ है। इसमें 
देवताओं और देवियों की सुन्दर मृर्तियाँ हैं, किन्तु रथ 
का निचला हिस्सा श्रपूर्ण छोड़ दिया गया दे | 

इन मन्दिरों के अवशेषों के श्रलावा यहाँ पहाड़ी 
काटकर बनाई गई अनेक गुफ़ायें भी हैं। इन गुफाशों 
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के अन्दर कई बढ़े बड़े पेनल दृश्य हैं। इनमें 'महिसा- 
सुरमदंन! और “वाराइ अवतार” के हृश्य कला के 
जीवित नमूने हैं। समुद्र के किनारे बना हुश्रा तट: 
मन्दिर! बहुत बाद की इमारत है। यह कटे हुवे 
पत्थरों के जोड़ से बनाया गया है। सम्रद्र की लहरें 
इस मन्दिर की सीढ़ियों को घोती रहती हैं और 
पुराना बना हुआ 'तेजस्तम्भ! (दीप स्तम्म) अभी तक 
समुद्र जल में खड़ा हुआ है | समुद्र की लदरें सदियों 
से निरन्तर उसके खाथ भाँख मिचौनी खेलती रहती 
हैं। मद्ाबालिपुरम में विष्णु की सोते हुये पास्चर सें 
एक भ्रत्यन्त विशाल मूर्ति है; दालाकि जहाँ यह मूर्ति 
है वहाँ का प्रमुख मन्दिर शिवापंण है। मूर्ति कला 
का एक सुन्दर नगीना यहाँ पर और है। एक दविरन 
शिथिल और स्वाभाविक स्थिति में खड़ा हुआ अपने 
पिछुले पैर से नाक कुरेद रद्दा है। कला के इस सुन्दर 
नमूने को देखकर चित्त प्रसन्न हो जाता है। एक 
दूसरे के जुएँ बीनते हुये दो बन्दरों की यहाँ अत्यन्त 
सुन्दर मूर्तियाँ हैं । 


मदहावालिपुरम की मूति-कला और निर्माण-कला 
ने भारतीय कला के हतिहास में एक अत्यन्त 
महान, अ्रन्यय्म और चित्ताकषक भ्रध्याय जोड़ा 
है । बाद की शताब्दियों में चालुक्य, चोल 
और पण्डया कलाओं ने जिन सरखियों और पदु- 
तियों का अवलम्दन किया उनके उद्गम और 
विकास पर मद्राबालिपुरम की कला काफ़ी प्रकाश 
डालती है | 





दोनों पक्ष के विवेकियों से 


प्रोफ़ेसर तान-युन-शान 


अपील करने से पहले, मैं अपनी स्थिति उन 
लोगों के सामने साफ़ कर देना चाहता हूँ जिनसे मुझे 
अपील करनी है। मेरे सभी मित्र जानते हैं कि मैं 
चीन का एक बौद्ध परिडत मात्र हूँ। यद्यपि मैं एक 
विश्वविद्यालय में प्रोफ़ेसर हूँ परन्तु भ्रपने को- मैं भारत 
में एक तीथयान्री समभता हूँ। मेरा ध्येय और काम 
हिन्दुस्तान और चीन के बीच सांस्कृतिक सहयोग 
कायम करना है ताकि चीन और हिन्दुस्तान की ही 
नहीं बल्कि संसार भर की भल्लाई दो सके । मेरा न तो 
राजनीति से सम्बन्ध है न मैं राजनीति के विषय में 
अधिक जानता ही हूँ । परन्तु हिन्दुस्तान कौ वत्तेमान 
राजनैतिक परिस्थिति देखकर, मैं यह अपील करने को 
वाध्य दो गया हूँ | हसलिये अपील में राजनीति से 
सम्बन्ध रखने वाली बातें देख पड़ती हैं। परन्तु मेरा 
दिल स्वच्छु और शुद्ध है। इसमें ईमानदारी और 
भलाई की चाह है, राजनैतिक धाते नहीं । 

हिन्दुस्तान का वक्तमान राजनैतिक जिच सभी 
दालतों में दूर होना ही श्रच्छा हे । इसमे केवल सबके 
सामूहिक दुश्मनों को छोड़कर किसी को भी लाभ नहीं 
है | इससे न ब्रिटेन का द्वी मतलब पूरा होगा न भारत 
का दो, उल्दे आक्रमणकारो और लोनी जापान 
अवश्य फ़ायदा उठायेगा। भारत और ब्रिटेन की 
परिस्थिति चीनी कहानी सीपी और कौड़िल्ला पत्ती 
की नाई हो रही है ; एक बार सीपी धूप में अपना 
मुंह फैलाये बैठी थी. उसी समय कौड़िल्ला पक्षी 
ने उसमें चोंच मारी | सीपी ने अपना मुंह फ़ौरन 
ही बन्द्र कर लिया और कौड़िल्ला की चोंच 
उसी में फंसी रद्द गई। कौद़िल्ले ने कहा कि ग्राज 
ओऔर कल वृष्टि नहीं होगी और तुम मर जाओगी। 
सीपी ने फ़ौरन दी जवाब दिया कि झ्राज और कल 
तुम भी बाहर नहीं निकल सकोगे और अमन्‍्त में तुम 
भी मर जाओ्रोगे | तब तक एक सछुआ आया और 


सौपी तथा कौढ़िल्ला दोनों ही उसके शिकार हुये। इस 
समय जापानी मछुआ हिन्दुस्तान के दरवाज़े पर बैठा 
इसकी ओर गद्ध दृष्टि से देख रद्दा है। वह सीपी और 
कौड़िज्ला दोनों को पकड़ने के लिये हर सुयोग का 
उपयोग करेगा । श्गर इस तरह की घटना घटी तो 
अकेले भारतबध के लिये ही नहीं यह्कि संयुक्त राष्ट्रों 
और मानव सम्यता के लिये बढ़ा ही अभाग्य और 
ज़तरे की बात होगी। एक चीनी कहद्दावत है कि 
“अपने सम्बन्धी को दुःख देकर शत्रु को खुश मत 
होने दो ।! भारत की वर्समान परिस्थिति से भारत के 
शुभचिन्तकों को तो पीड़ा द्योती है पर वर्लिन, रोम 
और टोकियों के ब्रॉडकास्टिंग स्टेशन हिटलर, मसों- 
लिनी और टोज़ों की हँसी से गूंज उठते हैं। ऐसी 
हालत में मैं श्राप लोगों से अपील कर रहा हैं । 

पहले मैं श्रपने द्विन्दुस्तानी भाहयों से दी कहूँगा- 

आप सभी जानते हैं कि मैं हिन्दुस्तान को बच्दुत 
प्यार करता हूँ | में श्रापके देश को भी ज़ी श्रद्धा 
की दृष्टि से देखता हूँ जैसा श्रपने देश को । अपने को 
आधा हिन्दुस्तानी और श्राधा चौनी कहने में मैं गये 
करता हूँ | आ्रापके बक्त और आज़ाद धोने को महत्वा- 
कांक्षा के साथ मेंरगी पूरी महानुभृति है। अमल में 
आपकी श्र मेरी एक ही सहत्वाकांज्ञा है। लेकिन 
आपका वक्तमान कार्य और आन्दोलन, ख़ास कर 
इसके तरीके और साधन, जैसे दूकान लूटना, रेल की 
पटरी उखाड़ कर गाड़ी उलदाना, डाकघर जलाना, 
सरकारो आफ़िसों को लूटना श्रौर आफ़िसरों को मारना; 
एकदम से युक्तिसात और उचित नहीं हैं | जहाँ तक 
मैं जानता हूँ, इस तरह के कार्य और आन्दोलन 
फ़रांग्रेस के कार्यक्रम में नहीं हैं, न इन तरीक़ों को 
महात्मा गाधी जी ही पसन्द करते हैं। महात्मा जी ने 
कितनी द्वी बार एलान किया है कि हिन्हुस्तान मित्र 
राष्ट्रों के विदद्ध लड़ाई लड़ने के कार्य में बाधक नहीं 


जनवरी १६४१. ]. 
' होगा।. उन्होंने भारतबध कौ जनतो को . बार बार 
याद. दिलावा है कि सोरतभथ संद। महान काये के 
लिये अपना त्याग और बलिदान करे | 

बर्तमान थुद्ध केवल मिश्र राष्ट्रों और घुरी राष्ट्र 
के बीस की ही लड़ाई नहीं है वस्कि यह लड़ाई प्रजा- 
ससात्मक शासन के हिमायतियों और निरंकुश तत्ता- 
हमकवादियों के बीस, अज़ादी और दास्ता (स्वतन्त्रता 
कर परतस्त्रता) के बीच, न्याय और प्रन्याय फे 
बीच, भलाई और बुराई के बीच तथा नैतिकता 
और अभनैतिकता के बीच है | इसलिये भारत को इस 
समय ब्रिटेन और संयुक्तराष्ट्रों के लड़ाई चलाने के कामों 
में बाधक होकर, उन्हें हैरान नहीं करना चाहिये, 
बल्कि उनके साथ सम्मिलित होकर धुरौ राष्ट्रों, 
ख़ातकर जापान के विशद्ध' युद्ध करना चाहिये। 
जापान भारत का दरवाज़ा खटखटा चुका है और 
ज्यों ही इसने झ्राप लोगों के देश में अपना पैर स्थिर 
किया, आप लोगों के लिये भयानक, निर्देय और 
अत्याचारी शत्र सिद्ध होंगा। भारत में घटी वत्तमान 
धटनाश्रों से भापके दिल में जो कष्ट हुआ है उसे मैं 
काफ़ी अनुभव करता हूँ। आपका कहना है कि आप 
ब्रिटेन का साथ नहीं दे सकते क्योंकि इसने भारत को 
श्राज़ादी दैना नामंज़र किया है और श्राप तब तक 
लड़ाई में किसी का साथ नहीं दे सकते या युद्ध छेड़ने 
की घोषणा नहीं कर सकते जब तक हिन्दुस्तान आज़ाद 
नहीं कर दिया जाता है। श्रपका यह भी कहना है 
कि यद लड़ाई दम्मी साप्राज्यवादियों के बीच है, 
जो श्रपनों ताक़त और उपनिवेश बनाये रखने के लिये 
लड़ रहे हैं इसलिये श्रगर आप इस लड़ाई में बिना 
शर्त के मदद देते हैं तो ब्रिटिश साम्राज्य का पञ्ा 
- भारत में अधिक गड़ाने में मदद करते है | श्रगर यदद 
बात सत्य है और वर्तमान लड़ाई सचपु्भ हसीलिये 
है, तो श्रापक्रा कहना ठीक है। लेकिन वर्शमान 
लड़ाई की समस्‍यायें इतनी सरल नहीं है, न भारत 
को भविष्य ही वर्समान सा-ही रहेंगा। लड़ाई जब 
समाप्त होगी और मित्र राष्ट्रों की ब्रिजय होगी तब 
भारत अवश्य ही स्व॒तन्त और आज्वाद होगा! अगर 


. दोनों पर के विवेकियों से... 





पद 
भारत लड़ाई में सम्मिलित होता है तो दुनिया की 
ऐसी कोई ताक़त नहीं जो. इसे स्वतत्थता प्रात. करने 
से रोक सके | किसी भो तरद ब्रिटेन मारत को आज़ादी 
देने से इन्कार न करेगा, न कर ही सकेगा | शैकिन 
झगर संयुक्त राष्ट्रों की हार हुई तो भारत का क्या, 
दुनिया से स्वतन्त्रता और श्राज़ांदी नाम को चौज़ 
हो उठ जायगी। दुनिया में केबल जमेनी, इठली 
और जापान का निरंकुश अत्याचार और उस्ीड़न 
रहेगा | सभी दूसरे राष्ट्र तथा उसकी जनता हिटलर 
के पायों तले रौंदे जायेंगे--क्यूक मुसतोलनी और 
जनरल तोज़ो भी दर हिठलर के हुक्म बरदार नौकर 
की नाई रहेंगे। 

इसलिये, मैं सभी हिन्दुस्तानी भाइये| से, भारत 
के अपने बचाव के नाम पर, संयुक्तराष्ट्रों की भलाई 
के नाम पर, शान्ति; म्यायथ और मानवता के नाम 
पर, दिल के सच्चे भाव से अपील करता हूँ---फ्ि 
आप ब्रिटिश सरकार के विरद्ध चलने वाले सामूहिक 
आन्दोलन को बन्द कर, उस आन्दोलन केा जापानियों 
के विरुद्ध लड़ने के झ्रान्दोलन में बदल दीजिए । अ्रगर 
आप कुछ कारणें से ब्रिटिश का साथ नहीं दे सकते 
ते संयुक्तराष्ट्रोका साथ दीजिये | संयुक्तराष्ट श्रभेरिका 
के भी वैनिक भारत में हैं। श्राप और कितने ही तरीके 
से लड़ाई में भाग ले सकते हैं। श्रगर संयुक्त राष्ट्रों 
के साध मिलकर तथा शस्त्र से लड़ाई में मांग नहीं 
लेना चाहते या नहीं ते सकते तो अ्रहिंसात्मक तरीके 
से भी भाग ले सकते हैं, जैसे जनता का शंगठन करके 
उन्हें लड़ाई के सम्बन्ध की ज़रूरी ख़बरें तथा दिदायतें 
देना, जनता के जापानी श्राक्रमण की भोषणताशं 
की जानकारी कराना, तथा आक्रमण के समय मुका« 
बला करने के तरीके बतलाना तथा उन सभी कामों 
के नहीं करमा जिनसे संयुक्तराष्ट्रों की हानि और 
शत्रुओं के हाथ मज़बूत हों। आप लोगों ने जापानियें 
को निरंकुशता और निदयता; हशंतता और 
ता, अनैतिकता और अमानवता कौ बातें तो ज़रूर 
झुनी होंगी ! श्याप लोग उनके प्रचार पर, जो धोखे 
से मरां और झूठा है, कमी ध्यान मत दीजिये। 


पूछ, 

. आप कभी एक सालिक के स्थान पर दूसरे मालिक 
' को गुलामी करने को कल्पना मत कीजिये। ऐसा तो 
पूज्य गान्धो जी भी नहीं चादते हैं। अगर अ्रभाग्य 
से मापानी भारत के शासक हो जातेहं तो आप 
लोगों के लिये किसी लाप्ाज्पधादी राष्ट्रों केशासन से 
भी बह अधिक ख़तरसाक सिद्ध होगा। इस बात का 
ज़्यश्षन्त उदाहरण, केपरिया, फ़ारमूसा और चीन के 
झषिकृत पान्‍्तें में लापानियों द्वारा कौ गई और की 
जा रही कारवाइयाँ हैं। आप लोगों के वत्तमान 
परिस्थिति से निराश तथा व्याकुल नहीं होना चाहिये ! 
हिन्दुस्तान का भविष्य महान, आशामय, उज्ज्वल 
और देदौप्यमान है। इसके लिये केवल आप लोगों 
के संयुक्तराष्ट्रों क साथ मिलकर इस शड़ाई में भाग 
केना है। मेरे आदरणीय भारतीय भाइयो, ब्रिटिश 
सरकार के बिर्ड चलाए, गये हल सामूदिक आन्दोलन 
के बन्द कीजिये और संयुक्तराषप्ट्रों के साथ मिलकर 
आक्रमणकारी धुरी राष्ट्रों, ख़ाकर लापान, के विरुद्ध 
युद्ध करने के लिये तैयार हो जाइये । 

अब मैं अपने मित्र ब्रिटिश शासकों से कुछ 

कईँगा । 

सब लोगों की भलाई के लिए. तथा और भी 
अन्य कारणों से आप लोग तुरन्त द्वी हिन्दुस्तान को 
मुक्त और श्राज़ाद घोषित कर दीजिए और तब 
जितनी जल्दी हो सके एक राष्ट्रीय सरकार क़ायम 
कीजिए | यह केवल भारत की ज़नता की ही इच्छा 
नहीं बल्कि संयुक्त राष्ट्रों की जनता की भी इच्छा है । 
मैं दावे के साथ कह सकता हूँ कि बहुत सौ ब्रिटेन 
की जनता की भी यही इच्छा है | फेवल इस लोगों 
के शत्रुओं की दी यह कामना है कि आप लोग ऐसा 
ने करें क्योंकि उन्हें हर है कि श्रगर झाप लोग 
भारत को मुक्त और श्ाज़ाद घोषित करते हैं तो उन 
शोगों का प्रचार कूठा साबित द्वोगा तथा उन्हें भार- 
हियों को झपनी झोर मिलाने की आशा से हाथ 
धोना पड़ेगा | अगर झाप लोग हिन्दुस्तान को 
आज़ाद और मुक्त नहीं घोषित करते हें तो हिटशर 
बार बार क्ोरदार शब्दों में कहता रहेगा--“श्रगर 
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मिस्टर चल हिन्दुस्तान को आज़ाद कर देंतोंमैं . 
उनके सामने घुटने टेक दूँगा ।” जापान दिन्दुस्तानियोँ 
को प्रति दिन रेडियो द्वारा आश्वासन देता रहेगा कि 
#ज्िटिश सरकार आपको आज़ादी नहीं देगी-- 
उसके चंगुल से छुड़ाने हम लोग श्रायेंगे !” इश्नशिए 
मैं सकाई के साथ और विनोत शब्दों में आप दूर- 
दर्शों राजनीतिश्ों से प्रार्थना करता हूँ कि आप लोग 
भारत को तुरन्त भुक्त और आज़ाद घोषित कर 
दोजिए | द्वित्लर को मिह्टर जचिल के पास घुटने 
टेकने तथा जापानियों को अपनों कछुषित मुंह बन्द 
करने का तथा उनके दिवाश्वभ्त को नष्ट होने का 
मौक़ा दीजिए । 

मैं कहता हूँ कि आप लोगों के सबसे पहले 
ज़रूरी काम करना चाहिए और बह है--भारत को 
वुसरन्त आज्ञाद और मुक्त घोषित करना | इ-े चीनी 
भाषा में “चन-मीन” अर्थात्‌ “नामों में संशोधन” 
करना कदते हैं । चीन के सबसे बड़े मदात्मा 
४कनफ़्यूशस” से उनके शिष्य “चु-छु” ने एक बार 
पूछा कि अगर आपको शासन प्रबन्ध करना दो तो 
सबसे पहले क्‍या करेंगे | कनफ़्यूशस ने उत्तर दिया--- 
“मैं सबसे पहले नामों में ठंशोधन करूँगा। अगर 
नामों में संशोधन नहीं होता है तो शब्द तस्तुओं की 
सच्चाई के बोधक नहीं होंगे । अगर शब्द वस्तुश्रों की 
सश्याई के बोधक नहीं होते हैं तो सफलतायूबंक कार्य- 
वाह भी नहीं हे! सकती |” जैसे ही श्राप लोग 
हिन्दुस्तान को पब्रुक्त और श्राज़ाद घेषित करते हैं, 
हिन्दुस्तन और वशंमान लड़ाई के नाम में हंशोघन 
हो जायगा व्रथा हिन्दुस्तान और बत्तमान लड़ाई की 
शोचनीय परिस्थिति में एकाएक परिवर्तन दे! आभगा, 
जो देने के लिए दी भला है। उसके बाद आप - 
लेग झासानी से झितनी जल्दी हे! सके राष्ट्रीय सर- 
कार कायम कर दे। हिन्दुस्तान के भ्राज़ाद और 
मुक्त घोषित करने के लिए ग्रधिक समय की झ्रावश्य- 
कता नहीं है| इसे पूरा करने में ते कुछ मिनटों की 
ही ज़रूरत है। तेकिन राष्ट्रीय सरकार क्रायम करने 
में कुछ उम्य लगेगा | फिर भरी मैं श्राशा करता हूँ 
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जितमी - जब्दी हो सकेगा, हसे भी आप लोग पूरा 
करेंगे + क्योंकि हिन्तुस्तान कौ राष्ट्रीय सरकार इम 
' शोबों को घुरा शब्ट्रोंसे चुद करने में मदद देगी। 
ज़ितभी. जल्दी राष्ट्रीय शरकार कायम होगी उतनी ही 
झधिक भलाई हम लोगों को ही होगी । हिन्दुस्तान 
को झाज्ाद और मुक्त भोवित करने से आप लोगों को 
झानि तो कुंछु भी नहीं होगी उस्टे राष्ट्रीय सरकार 
कायम करके आप अपने लिए ही नहीं बल्कि संयुक्त- 
राष्ट्रों के लिए भी भारत से इर तरह मदद पा सकेंगे । 
आप लोग कह सकते हैं कि हिन्दुस्तान को मुक्त 

झर आज़ाद करने का वादा हम लोगों ने कर लिया 
है पर यह मौका उसके भोषित करने का नहीं है| 
श्राप लोग यह भी कह सकते हैं कि हम हिन्तुस्तानी 
जनता के हाथों में राज्य सौंपने को तैयार हैं परन्तु 
तय तक नहीं, जब तक कि वे शोग अपना अन्दरूनी 
भगड़ा आपस में निबटा नहीं लेते श्रगर इम लोग 
एक तरफ़ की ही बात सोचे और एक ही दृष्टिकोण से 
देखें तो आप लोगों का कहना ठीक मालूम दोगा | 
लेकिन चित्र का दूसरा पहलू भी है और उसे देखने 
से कुछ दूसरी ही बात मालूम होती है । मुके कहावत 
कहने का भ्रम्यास सा है। एक चीनी कहावत है-- 
“झपने किये गए कामों की अ्रच्छाई, बुराई दूसरे की 
आँखों से स्पष्ट देखो जाती हैं? ( ()॥ ]00ए०/ 5 
पोजगए8 078 ऐोल्दा' पौधा (8 7000 जछ्ञ0 5 
7906 (॥6 #्पि5 )” तरस्थ रहने के नाते तथा 
शुभचित्तक की हैसियत से मैं देखता हूँ कि भारत को 
मुक्त और श्राज़ाद भोषित करने का आपके लिए सब 
से यही मौका अच्छा है--अच्छा ही नहीं सुनहला 
अवसर है । क्योंकि हिन्दुस्तान की आजादी की माँग 
तथा उसकी इच्छा इस समय से पहले कभी भी इतनी 
'तीअ नहीं थी । आप लोगों को यद मौक़ा नहीं खोना 
जाहिए। अगर ग्राप लोग मारत को अभी आज़ाद 
और मुक्त घोषित करते हैं तो केवल चालोस करोड़ 
भारतवार्यों का दी दिल नहीं जीतते यहिक समस्त 
धंबुक्त राष्ट्रों के दिल में अपने प्रति, उब धारणा, 
अशंता और प्यार का भाव पैदा करते हैं। आप शोग 


केबल लड़ाई में ही विजयी यहीों होंगे बढिक मानवता 
के इतिहास में 'एक उच्च भ्रादर्श स्थापित करेंगे। 
शाप लोग जैसे ही भारत को मुक्त और आज़ाद घोषित 
करते हैं, दैसे ही भारतवासी स्वयं अपना अन्दरूती 
भगड़ा निवटा कर राष्ट्रीय सरकार कायम फरेंसे॥ 
झगर ये लोग ऐसा नहीं कर सकेंगे तो दोष और 
क़सूर इनका होगा, आप लोगों का नहीं । श्राप अपनी 
जयाबदेही से बच जायेंगे। आपका शासन तो ऐसी 
हालत में क़रायम रहेगा ही बल्कि अपनी हज्ज़त, शक्ति 
और प्रभुता और भी बन जाएँगी | 

इन थातों से डरने की क्षरूरत नहीं है कि हिन्दु- 
स्‍्तान गुर और श्राज़ाद होसे पर तथा अपने यहाँ 
राष्ट्रीय सरकार कायम कर लेने पर, जापान से सन्धरि 
कर लेगा, युद्ध में सम्मिलित नहीं होगा तथा श्रपने 
यहाँ होने वाले संयुक्त राष्ट्रों के लड़ाई के कार मे 
बाधक होगा | वात ठीक इसके विपरीत होगी। जैसे 
हो भारत आज़ाद और भुरू होगा, रुब्चे दिलसे 
हम लोगीं का साथ युद्ध में देगा | भारत न तो जापान 
के साथ सन्धि करेगा न हम लोगों के युद्ध के कामों 
के मार्ग में बाघक्र ही होगा । कांग्रेस तथा दूसरी 
पार्टियों ने भी बार-बार ऐलान किया है कि अगर 
भारतब स्वतंत्र तथा श्राज्ञाद कर दिया जाता है तो 
भारत संयुक्त राष्ट्रों के साथ धुरी राष्ट्रों के पिरुद्ध युद्ध 
में सम्मिलित दोगा। चूंकि हन लोगों की स्वतंत्रता 
और श्राज़ादी नहीं मिली है, इसलिए कहते हैं कि 
हम लोग लड़ाई में सम्मिलित नहीं दो सकते। हम 
खोग किसी का विश्वास नहीं भी करें लेकिन मद्दात्मा 
गांधी की निष्कपटता, ईमानदारी, सत्यता और उच्च 
व्यक्तित्व पर विश्वास करना ही पड़ेगा | पंडित 
जवाहरलाल नेहरू के, इटली के फासिस्टबाद, जमंनी 
के नाजीबाद और जापान के सैनिक शासन के विरुद्ध 
लड़ने के जोश, इच्छा और मद्दान प्रयश् के उपर 
विश्वास करने से कोई इन्कार नहीं कर सकता। 
झसल में, झ्रगर मारतवासी, भारत के मुक्त और 
आज़ाद घोषित कर देने पर, आपान से सम्धि करना 
चाह या मारत में होने वाले लंयुक्तराष्ट्रों की शड़ाई के 


बह. 
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काम में दाघा देना चादे, तो ऐसा नहीं कर सकेंगे। 
: क्योंकि उस समय तक शक्ति ती शाप लोगों के दाथ 
में भी रहेगी ही, साथ-साथ संयुक्त राष्ट्रों के सैसिक भी 
भारत में रहेंगे दी। लेकिन अगर इन लोगों को 
झज्ञादी नहीं मिलती है तो घड़ी निराशा होगी, इन्हें 
बड़ा ही इताश होना पड़ेगा | बहुत अधिक श्रमन्तोष 
तथा इताश होने के कारण ये लोग उस सम्रय ऐसा 
काम करने को याध्य दो सकते हैं जो ब्रिटिश सत्ताचारियों 
के लिए दी नहीं बल्कि संयुक्तराप्ट्रों के सामूहिक लाभ 
के लिए भी हानिकारक हो 
धाप लोगों के इस बात से भी नहीं डरना 
प्वाहिये कि अगर हिन्दुस्तान आज़ाद हो जाता है तो 
शाप लोगों का सम्बन्ध इस देश से टृढ जायगा तथा 
आपके लाभ, सुविधा और हित पर आधात पहुँचेगा | 
इस दिशा में भी विपरीत ही बांत होगी। आपके 
बजाय हानि के ग्रधिक से अ्रधिक लाभ होगा। सत्य 
यह है कि सानव सहानुभूति सम्मलित और पारस्परिक 
होती है तथा प्राकृतिक नियम परस्पर सापेक्ष और 
छान्येन्याशित दाते हैं। ध्वनि के बाद प्रतिध्यनि, 
क्रिया के बाद प्रतिक्रिया, आन्देलन के बाद प्रगति 
और कारण के बाद कार्य का हाना आवश्यक है।! 
लनहाँ तक मुझे मालूम हैं श्रापके देश के विद्वान लेग 
झन्य चीनी दाश॑निकें की श्रपेश्ना महत्मा “लो-त्सु! 
की किताब अधिक पढ़ते हैं। अ्रगर आप राजनी तज्ञ 
लोग भी “लौ-त्सु! की किताब पढ़ें तो मेर उपयुक्त 
कथन की सत्यता का पता चलेगा। “लौ स्घु” की 
पुस्तक बहुत छोटी है। उसमें केबल ५००० चीनी 
शब्द हैं तथा उसके कई अनुवाद अंगरेज़ी में भी 
है| चुके हैं। इसलिये झ्राप सेग बढ़ी श्रासानी से 
इसे पठ सकते हैं | ““लै-त्सु” ने लिखा है *जो जितना 
अधिक त्याग करेगा उसे उतना ही अधिक प्रास भी 
होगा |” पुन! एक जगह उन्होंने ही लिखा है “किसी 
स्रीज़ की प्राप्ति के लिये पदले त्याग करना जानो, 
ऋझगर पकड़े रहना चाहोगे ते अ्रवश्य से दोगे । 
हिन्दुस्तानी बड़े ही दाशशनिक, विवेकी, अतिथि सेबी, 
छदार, सच्चे मित्र और कृतश्ञ होते हैँं। अगर आप 


लागे इन्हें हिन्दुस्तान की आज़ादी दे देते हैं ते ये 
सदा झापकी दयालुता, आपके शुश और मंहानता 
के लिये बदला:वेते रहेंगे। आपके झोर इनके बीच 
का सम्ब-्ध तथा मित्रता बराबर बढ़ती हीं रहेगी। 
इसी में आप लेगों को अधिक सुविधा, लांम और 
द्वित्त है। तब्र न हिटलर, न मुसेलनी, न जापान ही 
इन दो महान देशों के ठोस सम्मन्ध के तोड़ सकेगा, 
न श्राप दोनें देशों के हित, लाभ और सुविधा में दी 
बाघा दे सकेगा | आपके लिये यही श्रच्छा है कि 
शाप भारत के औपनिवेशिक स्व॒राज्य था स्थायत 
शासन श्रादि देने की अपनी पुरानी बातें भूल जाँय । 
हिन्दुस्तान के पूर्ण स्वतन्त्रता और आज़ादी देकर 
इसे अपना समकक्ष और सथ्या मित्र बनाइए । इस 
युद्ध के बाद संयुक्तराष्ट्रों का एक महान संघटन हे!|गा 
तथा साम्राज्य नाम की काई चीज़ ही नहीं रहेगी--- 
न तो पुरानी समय के रोमन, जमैन और जापान 
साम्राज्य की नाई और न फ्रांस, इच और आपके 
साम्राज्य की नाई । यह आपके लिये क्रितना श्रच्छा 
होगा अ्रगर आप इस मार्ग के प्रथम प्रथप्रदर्शक हों 
तथा इस आन्दोलन का सूत्रपात भारत के आज़ादो 
देकर करें | आगर श्राप लोग भारत से इस श्रान्दोलन 
का सृत्रपात करते हैं तो सफलता ज़रूर मिलेगी | सारा 
संसार श्रापके सामने शिर क्ुकायेगा। 

आप लोगों ने बार बार ऐलान किया है कि आप 
लोग संयुक्तराष्ट्रों के भाथ मिलकर यह लड़ाड़े संमार 
की स्वतन्त्रता, शान्ति, न्याय, प्रजातन्त्र आदि की 
रक्षा के लिये लड़ रहे हैं। फिर कैसे इम लोग भारत 
को श्राज़ादी देने से इन्कार कर सकते हैं, जिस कौ 
जनसंख्या दुनिया की जनसंख्या का पाँचवाँ भाग है 
खझगर भारतवर्ष सा बहुजनतंख्यक देश हम लोगों के 
साथ नहीं रहता है और धुरी राष्ट्रों के साथ मिल जाता 
है तो कैसे हम लोग लड़ाई में विजय पाने की सम्मा- 
वना रख सकते हैं? भारत के आज़ाद किये बिना 
भी भ्रगर दम लोग लड़ाई जौत लेते हैं या जीत सकते 
हैं तो इस लड़ाई को विशेषता ही कया रहो ! केवल 
लड़ाई जीतने के लिये खड़ना या घुरी राष्ट्रों का परा- 


: जनवरी १६४३ | 
 लित करने के लिये ही लड़ना संगुकराष्ट्रों के लिये 
काफ़ी नहीं है। हम खोगों के “लड़ाई दोने के 
कारणों” के दूर करने के लिये लड़ना है। हिटलर 
ने ज़रूर. सोचा द्वेगा कि अगर ब्रिटेन एशिया के 
भारतवर्ष जैसे बड़े देश पर शासन कर सकता है तो 
जमेनी यूरोप के छोटे छेठे- देशे| जैसे श्रास्ट्रिया, 
जेकेसलोबाकिया, पेलिएड श्रादि पर क्यों नहीं शासन 
करेगा ? आपान सोचता हे।गा जब ग्रेट ब्रिटेन हिन्दु- 
स्तान जैसे बिशाश राष्ट्र का उतनी दूर से शासन कर 
सकता है तो वह हतना क़रोब रहकर चीन तथा 
सम्पूर्ण एशिया क्‍्यें नहीं विजय करेगा ! इसलिये ही ते। 
स्वर्गीय टनाका ने अपना मद्दान स्मारक (((९70- 
एं०) बनाया था जिसे संतार के सभी लोग जानते 
हैं। यद तो सत्य है कि इस लड़ाई का केबल यही 
कारण नहं। है कि आप लोग दिन्दुस्तान के शासक 
हैं। लेकिन श्रगर आप भारत को मुक्त और आज़ाद 
घोषित करते हैं तो धुरी राष्ट्रों के आक्रमण के कारण 
और बद्दाने मिद जाते हैं तथा लड़ाई के गहुत से 
कारणों में से एक कम हो जाता है। कम से कम 
आप लोग धुरी राष्ट्रों के सामने एक आदर्श उपस्थित 
करेंगे तथा आगे की लड़ाई के कारणों से आप बरी 
हो जायेंगे | जब्र तक लड़ाई के कारणों का एक दम 


अपनी फबान 





फ 
से मूलोच्छेद नहीं होता, दुनिया की शान्ति, स्याय 
और स्वतंत्रता शड़ार समास होने के बाद भी ख़तरे 
में ही रहेगी तथा दुनिया को हालत आम से भी 
बदतर हो जायगो। इसलिए मैं सब्ने दिल से तथा 
बिनौत शब्दों में धृरदर्शों त्रटिश राजनीतिज्ञों से 
प्रार्थना करता हूँ कि सबों की भलाई के शिए और 
विभिन्न कारणों से आप लोग हिन्दुस्तान को तुरन्त 
आज़ाद और मुक्त घोषित कर दें तथा यहां राष्ट्रीय 
सरकार क़रायम होने दें ताकि भारतवर्ष पूरे उमंग 
और दिल से युद्ध में माग ले सके और धुरो राष्ट्रों 
का जल्द से जल्द ख़ातमा हो | 

मेरे आदरणीय हिन्दुश्तानी भाधयों ! तथा मेरे 
बढ़े और सम्मानीय दोल ब्रिटिश अधिकारीगश, 
उपयुक्त मेरी श्रपोल, मेरे श्रन्तरात्मा की पुकार एवं 
विवेक का उद्गार है जिसे मैं आप सब विवेकियों के 
सामने रख रहा हूं। मेरे दिल में श्राप दोनों ही 
के लिये प्यार और इज्जत है, इसलिये मेरे शब्द 
बहुत सौधे और सरल हैं। आशा है, आप दोनों में 
से कोई भी मुझे तमभने में भूल नहीं करेंगे । 

जो कुछ दो, मैं श्राप दोने ही का भला चाइता 
हूँ और प्रार्थना करता हूँ कि जल्‍द ही आप दोनों के 
बौच शान्ति और समझौता हो । 


[ अनुवादक श्री कृष्ण किंकर सिंह, चीन भवन, शांतिनिकेतन ] 


वि न मय 
| ह अपनी ज़बाने | 
न जबान से बढ़कर दुनिया में मिलाने वाली कोई चीज है श्रौर न | 
ज़बान की अलहदगी से वढ़फर फूट डालने वाली | मैं चाहता हूँ कि 
| मेरा देश इस भयझ्कर झ्रापसि से बचे। मेरी द्ार्दिक श्रभिलाषा हे कि | 
दम फिर से हिन्दी और उदूं दोनों में एक ही मातृ-भाषा के दर्शन | 
करने और दोनों को फ़िर से मिलाकर एक करने कौ केशिश करें। 


इम दो दो गये | इमें. फिर एक द्ोना है। मेरी राय में इसी में हिन्दू 
मुसलमान दोने की और इस देश की असली भलाई है। 


[| 
|| 
| 
| 
|| 
|| 
; दम एक ये। हमने बहुत दर्जे तक अपने पैरों पर आप कुल्हाड़ी मारी। 
| 
| 
| 
|| 


| गनाना चाहता हूं, और न संस्कृत भरी हिन्दी को । मेरी राय साफ़ है। 


| 
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| 
| 
' मैंन फ़ारसी अरबी भरी उठदूं के| इस देश की ह्लॉमी कुवान ' 


--अणिडत सुन्दरणाल 





कुमारी विद्या नेहरू बी० ए०, टी० डी० 


इसलाम के नाक पर निर्माण कला का सब में 
पहला नमूना धह मसजिद थी जो सन्‌ ६९२२ ईट्वी में 
हज़रत मुहफ्मद ने मदीते में चववाई थी। यही भस- 
जिद: दुनिया की सब में पहली मस्जिद मानी जफ़्ती है 
और हसी को ख्रादश्श मानकर कद में सारी मसजिदें 
बनीं । यह मसजिद क्या थी एक चौकोर किस हुआा 
सहन था जिसकी दीवारें ईंट और पत्थर फ्री बनी हुई 
थीं। इसकी छुत खजूर के तनों और टबनियें| पर 
मिद्ठटी पाट फ़र बनाई गई थी। जब तक मुहम्मद 
साहय जौद्वित रहे उन्होंने मदीने के आस-पास कोई 
मसजिद नहीं बनने दी। पन्हें बिना सूचना दिये 
मदीने शहर के बाहर लोगों ने जब एक मसजिद 
बना ली तो थे नाराज़ हये। और उस मसजिद को 
गिरवा, दिया। उनका हुक्म था कि एक मसजिद के 
होते हुये आ्रास-पास दूसरी मसजिद नहीं बननी 
प्काहिये | 

हराक में कूफ़ा का शहर अरब मुसलमानों की 
नयाबादी था। वहाँ के मुसलमानों को जमाश्रत की 
नमाज़ के लिये एक मसजिद की ज़रूरत महसूस 
हुई । इस समय तक श्ररवों ने हैगन में खुमरों की 
सत्ता को उलट-पतलट दिया था। ईरानी सम्रा्शों के 
सजुमरमर के महल विजेताओं के कदमों पर घरा- 
शायी होकर पड़े थे। लोगों का ख़याल हुआ कि 
कृफ़ा की मसजिद विजेताओं की शान के अनुरूप हो 
बननी चाहिये। फिर मसजिद महज़ नमाज़ अदा 
करने कौ ही जगह न थी, वह शासन सश्चालन का 
केन्द्र होती थी; राजनैतिक मामलों का वहीं बैठकर 
फैसला किया जाता था; बच्चों के पढ़ने का मंदरसा 
भी वहीं होता था और नैतिक और अध्यात्मिक विधयों 
की चर्चा भी वहीं हुआ करती थी। सरक्ष थद कि 


मसतजिद इसलामी जीवन का केम्द्र' होती थी। जब - 


सन्‌ ६३९ ईस्वी में कृफा की मसलिद बनी तो हृसकों 


झुत धत्रत सम्मरमर के रातूमों पर खड़ी की गई । 
यह सज्लमरमर हिश शहर के इईशानी राजाओं के 
महतले से लाथा गया था। 

इसी ज़रूरत को पूरा करने के प्याल से एक 
मसजिद सन्‌ ६४२ ईंस्थी में फुस्तात (मिल्ल) में बनाई 
शई | विजेता अरबे! की अपराज़ित सेनाश्रों ने श्रप्न 
के सेनापतिल में मिल से रोमन तसा को उलाड़ 
कर बहाँ अरब मरूणडा फहराया था। यह मतजिद 
चौकोर थी मगर इसमें सहन न था। अब तक किसौ 
मसलिद में इमाम के लिये मिम्बर ने होंता था। 
पहली दफ़ा फ़ुस्तात कौ मसलिंद में मिम्बर बनाया 
गया । नमाजियों की क़तारों से थोड़ा श्रागें छोटा-सा 
तीन सौढ़ियों के ऊपर एक चौकोर चबूतरा बनाया 
गया जो तीनो झोर से लकड़ी के कटपघरे से घिरा 
हुआ था। यही मिम्बर था। अब तक इमाम कतार 
के पास ही खड़ा होकर नमाज़ पढ़ाया करता था| 
मिम्बर के ऊपर उसके सम से ऊंचा खड़े होने पर 
नुक्ताचीनियाँ हुईं। यद ख़बर मदीने में ख़लोफ़ा 
हज़रत उमर के पास पहुँची | भ्रम्न से जवाब तलड़ी 
हुई | श्रम्त ने अपनी वकालत में कहा कि दुश्मनों के 
मुल्क कातिलों के ़ज्जर से श्रपनी द्विफाज़त के लिये 
ही यद कटघरा बनाया गया है श्रौर अगर ख़लौफ़ा 
को नामब्ज़र दो तो इसे गिरा दिया जाय। बात उमर 
की समझ में आगई और उसने मिम्बर को हजाज़त 
दे दी। और अत्र तो मिम्बर हिफ़ाज़त के लिये ख़ास 
चीज़ नहीं बल्कि मसजिदों का एक ज़रूरी जुज़ बन 
गया है । 

शुरू की मसजिदें में मोनारें न होती थीं। कहा 
जाता है मीनारें फा रिवाज सातवीं सदी के झ्ाल़ीर 
में शुरू हुआ | शुरूशुरू में मसजिद में क्रिवले को 
ख़ास लौर पर इस्धित करने बाशी मेदरात भी न होती 
थी। मेहराब का रिबाज सी बहुत काद में पड़ा। 


जनकी १६४३] 

इस तरह मदीने की पहली ससखिंदः के निर्माण के 
८०-९० वर्ध के झन्दर अनेकों चीजें जुड़कर मसजिदों 
का आाव्श्भक झज्ञ बन गई! श्सी समय के करोद 
झल-ईबान का भी निर्माण होने लगा।| सदन के पास 
बुज् करने के लिये जो पानी की जगह होती है उसे 
अल-हैवान कहते हैं। सातवीं सदी से लेकर झब तक 
मसजिद की निर्माण-कला की यही चन्द क्रूर चीज़ें 
रदी हैं। -. 
सन्‌ ६३९ इतवीं में फ़िलस्तीन पर श्॑ंरदों का 
कब्ज़ा हुआ । यदसलम के ईसाई पादरी की प्राथना 
पर स्वयं उमर के नेतृत्व में अरव फ़ौज़ों ने यरुसलम 
में प्रवेश किया था। इस ख़ास काम के लिये. उमर 
भदीने से चलकर यरुसलम आये थे। यस्सलम में 
उमर ने जिस जगह नमाज़ पढ़ी थी उमर के स्मृति 
स्वरूप उस जगह बाद भें एक मसजिद बन गई। 
सातवीं सदी के श्रन्तिम वर्षों में इसी मसजि*द के पास 
एक नई शानदार मसजिद बनाई गेई | श्रय॒ तक की 
बनी हुई तमास ससंजिदों में यह मसजिंद सब में 
भव्य, सब्र में आलीशान और सब में विशाल थी। 
इसे लोग “चबद्दानी गुम्बद! ([)0006 | (३6 ००४) 
भी कहते थे । श्रस्‍्यी में इत मसजिद को “कृब्बत-उल- 
सम़राह! कद्दा जाता था। यद्द ठोस पत्थर की बनी 
हुई एक मद्दान इमारत थी। इसलामी इतिद्ास के 
ऋकरमुसार यह ममजिंद 'मशहद! यानी साक्षी की 
जगह है। अपनी पैग़म्यरी के दिनों में इसी जगद से 
दज़रत मुहम्मद ने 'मेराज? यानी स्वर्ग को संदेह यात्रा 
की थी | भ्रद्धालु यात्री यहाँ आकर इस मसजिद की 
परिक्रमा करते हैं | 

इसलामी निर्माण-कला के इतिहास में इस मस- 
मिद के बाद दी गुस्बदें और घोड़े की नाल की शक्ल 
की भ्रेदराबों का रिवाज चला । “ कुब्बत-उल-सख़्राह” 
की मंधिजिंद के याद आठवीं सदी के शुरू में एक 
दूसरी ब्रिशाल मशजिद दमग्रिश्क में .तामीर हुई। य्‌॑ 
के इसकाम के पदले की. इमारतें में भी नाश 


मेदराबों का रिवाज था लेकिन बाद में बद ख़ास 


इसलामी' चौश्ष बन गई | 


, इसेलामी निर्माण-कला की रूप रेखा. 


पे हि 
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मतमजिद में पहले. प्रहत मीनार का निर्माता 
मुश्रफ्जिम के ऊँगी जगह से आंज़ान देने के ज़याल से 
शुरू हुआ। शुरू शुरू की मसजिदों में केवल एक ही 
छेटी मीनार दाती थी। ऊँची ऊँची चार मीनारों 
को रिवाज तो बहुत बाद में पड़ा। सबमें पुरानी 
मीनार तूनिस के निकट “क्रयरवान! की मंसजिव की 
मौनार है। यद मसजिद ख़लीफ़ा हिशाम (सन्‌ ७२४- 
७४३) के वक्त में बरी थी। स्पेन में कारडोबा की 
बड़ी मौनारों वाली मसमिद की तामीर सन्‌ ७८६ में 
शुरू हुई । 

ध्षामर्य की मसजिद भी अत्यन्त विशाल और 
ऐतिहालिक महत्व रखती है'। इसमें बहुत बढ़ा सहन, 
मकक्‍के की तरफ़ क़िकला और एक बहुत चौड़ा बसमदा 
है। सहन के तीनों और काफ़ी चौड़े पोर्टिका हैं। 
मसजिद के बाहर, चारें तरफ़ जो हंटों का बेरा है, 
उसमें चारों केने! में गोल टावर हैं। मसजिद की 
दक्तिणो दीवार में छोटे छोटी खिड़कियों की एक 
भेणी है| इन सिड़कियों के ऊपर का भाग अर्चैन्दु 
आफार का है। कई जिड़कियाँ फूल की पेंखुड़िये| के 
आकार की हैं। निर्माण-कला के यह नमूने कारडोबा 
की मसलजिद में मी मिलते हैं। प्रसिद्ध कशा-पारली 
ई० यौ० हेवल के अनुसार इसलाम के कला के यह 
नमूने बौद्ध मारत की देन हैं ।# 

तुशन की मंसजिद की तामीर सन्‌ ८७६ में शुरू 
हुईं । मसजिद की बादर की दोवारें बहुत ऊँची और 
बेहद चौड़ी हैं । ये दौवारें झ्रसुर्यिन किले की दौवारों 
से बहुत मिलती जुलती हैं। १४५०० वर्ष बाद असु- 
रियन निर्माण-कला के हस प्रभाव के देखकर इनसान 
रत में पड़ जाता है। 

शाम और मिस की सैनिक निर्माण-कला से भी 
इसलाभी निर्माण-कला पर काफ़ी प्रभाव डाला । हनसें 
किले का समके।ण प्रवेश मार्ग मुख्य था। दुशमन के 
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कारक के भीतर धुत झागे पर भौ समकेण प्रवेश 
. भप्ता' होते के कारण वह किले के भीतरों हिस्‍्मे में 
सोचा गोलाबारी न कर सकता था | रोम या बाइज़न- 
&इन सैनिक विशेषशञों के इस तरह के प्रवेश मार्गों 
का ज्ञान न था। इन देनों के क्रिलों के तमाम फाटक 
एक ही सॉघ में होते दे। इन फाटके फेबीच की 
जमीन “प्रांपगनाकुलम” कहलाती थी। इस तरह के 
प्रवेश मार्गों' का सिर्माण पहले पहले बग़दाद में 
आाठपीं संदी ये शुरू हुआ्रा। बरादाद के किले! की 
दीवारों और प्रवेश मार्गों की न$ल बाद में वेनिस के 
महस्‍्ें में भी हुई । 
.. इसलामी निर्माण-कला के हम पाँच प्रमुख 
श्रेणियों में बाँट सकते हैं--- 

(१) शाम और मिली निर्माण-कला, 

(२) स्पेन और मेरक्के की निर्माण-कला, 

(१) हैरानी निर्माण-कला, 

(४) तुर्कों निर्माण-कला और 

(४) भारतीय पठान-मुग्रल निर्माण-कला । 

किसी भी देश की भौगोलिक परिस्थितियों से 
निर्माए-कला का आध्यात्मिक सम्बन्ध होता है। धर्म 
एक हद तक ही उसे प्रभावित करता है। उसमें 
जीवन श्ौर रूए रंग भरने वाली देश की प्राकृतिक 
स्थिति ही है। भारत चने बनों फूल-पत्तियों, पव॑तों, 
नदियों, धाटियों और उपत्यकाओों का देश है, इसी- 
लिये यहाँ की निर्माण-कला में ब्रिशालता के साथ 
साथ बाहलथता और विविधता भी है। मन्दिर का 
काना केना श्रापके मूर्तियों, फूल पत्तियों और कंग्रे 
से लदा मिलेगा | इसके विपरीत झरदव एक मसुस्थल 
है। जिघर देखो उधर विस्तृत नीलाकाश और झासौम 
मश्स्थल । मसकिदों की निर्माण-कल्पना पर भी इसी 
भौगोलिक स्थिति का श्रसर स्पष्ट दिखाई देता है | 
मस्स्थल की छाप मसजिद की साफ़ सपाठ किन्तु 
व्यापक असर डालने वाली बनावट पर शापके 
मिलेगी । 

“इसलाम दुनिया के अनेकों सम्य से समय और 
उन्नत देशें में गया | अपने साथ छाथ बह निर्माण- 
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कला के बुनियादी सिद्धान्त भरी ले गया। यह भी 
सही है कि दुनिया के विविध देशों में हतलामी 
तामीरों में एक ब्यायक्र एकता और साम्य भी दिलाई 
देता है; डिन्तु यह सब होते हुए भी मिस की 
इसल्लामी निर्माण-कला, ईरान की हसलामी निर्माण. 
कला झौर भारत को इसलामी निर्माण-कला मूल रूप 
से प्रिखी, ईरानी, स्पेनी, चौनी और भारतीय है । 
इन. समस्त देशों को मौलिक निर्माण-कलाओं ने 
इसलामी निर्माण-कला पर मेहेद झसर हाला। 
निर्माण-फला की स्थानीय परम्परायें हसलामी तामीरों 
पर पूरी तरद्द हावी हो गई । 

शुरू शुरू में सीधी सादी जामा मसलिदों का 
रिवाज घला। उसके बाद गुम्दद वाली मसकलिदें 
अननी शुरू हुईं । इसके बाद बारहवीं सदी में क्यूनि- 
फ्राम॑ शक्ल की मदरसा मैसजिदों का काफ़ी प्रचार 
हुआ | बाद में गुम्बद मुसलिम निर्माण-फला का 
एक दिलचस्प और छ़रूरी अज्ञ बन गया। क़ाहिरा 
में उभरे हये गुम्बद, हैरान और तुकिस्तान में गोल 
गुम्दद और कछुस्तुनतुनिया की मसलिदों में वाहजन- 
टाइन शक्ल के नीचे गुम्मदों का रिवाज था । गुम्बदों 
की बाहरी सजावट का तरीका भी जगह-जगह भिन्न 
भिन्न प्रसार का था | १४ वीं सदी भें मिस्र की पत्थर 
की गुम्बदों पर लेस के पैंटन की खुदाई और पश्ची- 
कारी होती थी | ईरानी गुम्बरदों के ऊपर चमकदार 
टाहलें लगाई जाती थीं 

हसलामी मौनारों की बनावट में भी बड़ा 
सौन्दर्यपूर्ण विकास हुआ। कुतुअ मौनार भारतीय 
निर्माण कला के समन्वय के कारण संसार की सब में 
उत्कृष्ट मीनार समझी जाती है। लाहौर की शादी 
मसजिद की मीनारे, दिल्ली की, जामे मसलिद को 
मोनारें, औरज्ञाबाद की भीनारें और आगरे की मोती 
भसजिद की मौनारें कला, सौन्दर्य और ज्यामिति के 
परिमा्ों की दृष्टि से थ्रेष्ट मीनारें हैं। चीन में 
मसलिदों भें केबल मुअ्रण्निन के लिये एक छोटी 
मौनार होती है। चौददवीं और पत्द्रइंपी सदी की . 
काहिरा की भीनारों मे इटलौ की रेनार्ों डिज़ाइतों 
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को और यूरोप के, बाद में निर्मित थबरों और 
'रैस्पटों को काफ़ी प्रमाधित किया | 

एलिज्ञबेथ के समय से औौर उसके बाद भी इज्र- 
क्षिस्तान की इमारतों में कोमिंस के पास था कमरों 
के निचले दिस्तों में जों फेस की पैटन के बेल-बूटों 
का इस्तेमाल शुरू हुआ, अद्वरेज्ञी में उसे “अरेवेस्कर 
(#720०84०८) कहते हैं| इस एक चीज़ से पता 
वशता है कि मध्य युग के अरबों ने इज्जलिस्तान 
की निर्माण.कला को छुन्दर बनाने में ज़ादिरा हिस्सा 
जिया | 


यूरोप में भर दुनिया के दूसरे हिस्सों में जिस 
नोकीली मेहराब (70॥7/०0 &7०)) का रिवाज शुरू 
हुआ यद कहने के लिये काफ़ी प्रमाण हैं कि इसका 
उद्गम शाम श्र दूसरे मुल्कों की इसलामी इमारतों 
से है। यूरोप की रोगी! मेहराबें और ट्यूडर! 
मेदरायें तो साफ़ साफ़ मुतलिम मेहराबों की नक़॒ले हैं । 
श्र चन्द्राकार और पंखुड़ियाँदार मेहरावें गो इसलाम 
को भारत की देन हैं ताइम यूरोप ने इनकी नकल 
हसलामी इमारतों सेह्दी फी। खिड़कियों के श्रात 
पास और फ़श पर ज्यामित की रेखाये बनाने का 
रिवाज भी यूरोप में इसलामी निर्माण-कल्ता के प्रभाव 
से फैला | आधुनिक इमारतें! में कमरों की सीलिंग में 
जो थालीनुमा गोल डिज़ाहन होती है श्रौर ज्यामिति 
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की शक्कों के रूप में जो कटी हुई जालियाँ बनाई 


जाती हैं वे मी शुरू की ससंजिदोझी यादगार हैं। 


. भाथिक इमारतें में स्तम्में के कैमें के पास जो जुड़े 


इसे बाण ण॑ के छयाकार की घन्नियाँ इस्तेमाल को जाती 
हैं और ले गाथिक निर्माण कला के इतिहास में 
अत्यन्त महत्वपूर्ण समझी जाती हैं आठवीं शौर 
नबीं सदी की मुसलिम इमारतें की नकल हैं।# 
दीवालें पर बेलबूटे और उमरी हुई कोर्निसः का 
रिवाज ईराक में प्रचलित था। यही चौज़ें बाद में 
ग़ायिक निर्माणकला का एक ख़ास अज्ञ घन गई | 

लकड़ी के जालीदार परदे झिन्हें अरबी में 
'सशराविया? कहते हैं, मकानें में ज़नानख़ाने के परदे 
के काम में या मसजिदे में परदे के तौर पर इध्तेमाल 
किये जाते थे। बाद में इज्लिस्तान में इनकी खूब 
नऊंलें शुरू हुई । 

श्ररबें ने ज्यामिति के अपने श्रथाद शान के 
कारण, दुनिया के शझ्नेक प्राचीन देशे! के संतर्ग में 
आने के कारण और श्रपनों जिशासु प्रवृत्ति के कारण 
निर्माण-कला का एक ऐसा सुन्दर और उपयोगी समत्वय 
तैयार किया निसकी छाप झाम तौर पर आधुनिक 
निर्माण-कला-पर और विशेषकर यूरोप की निर्माण-कला 
पर हमें स्पष्ट दिखाई देती है। 
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गीत 
श्री हरिशंकंर बी० ए० 


यह भारत मेरा अपना है, 
यह मानवता का सपना है। 


की, 


इसमें रहने वाले मानव, 
काले गोरे जितने बसते। 
नाटे, लंबे, मोटे, दुबले, 
हिल्‍्दू मुस्लिम जो भी रहते । 


चेटी पारी वे प्रसिद्त जी, 
दादी वाले वे मौलाना । 
वे सिक्‍ख बड़े बालों वाले, 
जो .सूब जानते हैं मरना ॥| 


हक ०. 
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_.. हिम की चोटी में रहते जो, 
जो बीर पहाड़ी कहलाते । 


काले दक्षिण के अधषिवाती, 
ऋ' आदि निवासी! मिल जाते ॥ 


वह विश्व स्वर्ग, वह विश्व स्वर्ग, 
वह कफाशमीर घुस का सायर। 
वह डाल लेक, भेलम सुन्दर, 
मरने सुन्दरता के जो घर ॥ 


विश्ववाणी -.. 
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की 


५हम आज दलित, हम भाज पतित, 
फिर भी ऊँचा है मेरा सर। 
हिम के सिर पर हम खड़े हुये, 


डँचा भारत! 


हैं आयवते की भूमि यही, 
है बौद्ध धर्म की यही महीं। 
य का डंका बजा यहीं 

अकबर ग्रताप थे रहे यहीं ॥ 


चढ् चित्र कला, वह नृत्य कला, 
मानव अशोक की लिखित कथा / 
क्या नहीं हमें कुद्ठ समभ्राती, 
क्या नहीं हृदय में आन व्यथा ! 


के 


कर कण की इसकी पृश्वी में, 
कितने बंशों के ध्वंस यहाँ । 
बह मौर्य वंश, वह गुप्त पंश, 
ह। औ' अशेक सी हुए यहाँ /! 


वह मुगल काल का शौर्य कहाँ, 
बह शाहजहाँ का ताज कहाँ |! 
सेने हीरे के सिहासन, 

अब नहीँ रहे वे / भाह ! यहां // 


कहते हँसकर ॥? 
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हम सभी निवासी भारत के 
इतना बस हमने जाना है। , 
यह भारत मेरा अपना है, 
यह मानवता का सपना है ॥ 


बे देवदार के खष्टे पेड, 
पतले नंगे से उठे हुये। 
नंगे भारत के नम्म रूप, 
कद्ते बर्फ़ों से ढके हुये। 


इन पेड़ों फी हिमचोटी की, 
आव्रज हमें अब गहना हैं। 
यह भारत मेरा अपना है, 
यह मानवता का सपना है ॥ 


सैन्दय मूर्ति के मन्दिर सब, 
बह चाहजहाँ का ताज महल। 
वैशाली के भप्तावशेष 
कहते भारत कौ चहल पहल ॥ 


भारत का गौरव, सुख दुःख सब, 
ये, सभी हमारा अपना है। 
यह भारत मेरा अपना हैं, 
यह मानत्रता का सपना है ॥ 


सोने हरे से लदी हुई 
सीने की चिडिया' गईं कहाँ | 
वह सर्व युगों का महा श्रेष्ट, 
वह केहनूर अब कहाँ यहाँ ॥ 


हैं जहाँ कहीं वे सजे हुए, 
बढ़ सभी हमारा अपना है। 
यह भारत मेरा अपना है, 
यह मानवता का सपना है॥ . 


'रैल-बसेरा” और “आाँख-मिचोनी/ 

[ दो मौलिक और सामाजिक उपन्यास--शेखक, 
पं० द्वेवीदयाल चतुर्वेदी मस्तः, उप सम्पादक 
धम्रया”'; प्रकाशक, सुखी जीवन-प्रन्थ-माला, दारा- 
गज, प्रयाग; एृष्ठ संख्या क्रमशः २०८ और २२४; 
मूह्य प्रत्येक का सवा रुपया ) ] 

अंगरेज़ी उपन्यास-लेखिका जेन आस्टिन ने 
उपन्यास के सम्बन्ध में कहा है “उपन्यास बद कृति 
है जिसमें मन फी मह्ठती शक्तियों का प्रदर्शन होता 
है, जिसमें मानव स्वभाव का विस्तृत चित्रण, उसकी 
अ्रमेकरूपता का सुखद चित्रण, वाक्‌ चाठु्य और 
' हास्य की सजीव राशियां सर्वोत्तम चुने हुए शब्दों 
में संतार के समक्ष प्रस्तुत की जाती हैं [” 

जीवन की इस अऋनेकरूपता में ही हमें जीवन- 
तत्वों का बोध हो सकता है | इसे दृदयंगम करने के 
लिए. जब हम उपन्यास के सुखद चित्रण श्रथवा 
उसके कथानक की सजीवता में एक रस द्वोकर उसे 
समझ लेने के लिए और एकदम आआ्रागे बढ़ते 
हुए उलमने से लगते हैं, तब दम उपन्यास की 
विचार-धाराश्रों में श्रन्‍्त तक बहते चले जाते हैं, 
झौर यही उपन्यामकार की मद्तती सफलता है, 
जो बहुत क्रम को प्रात होती है । 

श्री मस्त जी पूरे एक युग से हिन्दी के अपनी 
ठोत् सेवाएँ दे रहे हैं। हस बीच अप्रनेक्र पन्नों के 
सम्पादक रहकर साहित्य के विभिन्न पइल्लुग्रों को ये 
देख चुके हैं ओर वलमान सादहित्यिकों की कठिनाइयों 
और जीवन-संघर' एयं. सामाजिक विद्रोह को 
ज्वालाओं की आँच में तपकर अपने अनुभवों का एक 
व्यापक कोष हंखित कर खुके हैं। एक सफल कवि, 
यशस्वी कहानोकार और उपन्यासकार के रूप में 
आज वे किसी परिचय-विशेष के कायल नहीं । हिन्दी 
संशर उन्हें अच्छी तरह जानता है। और अगर 
विशेष दलबन्दियों के जोर से .कुछ श्ोगों को शज़बर- 


दस्ती बेहद आरगे न बढ़ाया गया होता और कुछ 
को पीछे दकेलने का प्रतल प्रयत्न न किया गया 
होता तो वे भी उन्हीं लेखकों में होते जो प्रथम भ्रेयी,में 
हैं। कहानी और उपन्यास के चेत्रों में ऐसा ही श्रत्याय 
श्री श्रीनाथलिंह, भी विजय वर्मा और दो चार अन्य 
लेखकों के साथ भी किया गया था। झब तक “मस्त! 
जी के कई .कबिता-धंभरद, लगण्डकाव्य, कहानी-संग्रह 
और उपन्यास भी हिन्दी संतार के समक्ष “भ्रा चुके हैं । 
और इघर आपके जो दो उपन्यास झभी-अझ्रभी प्रकाशित 
हुए हैं, वे जेन आस्टिन के उक्त विचारों का हमें 
सहसा स्मरण दिला देते हैं। 

सदियों से जो झन्ध विश्यास और कुसंस्कार इस 
पर और दमारे समाज पर अपना श्रटल शझाधिपत्य 
जमाये रहकर हमें निरन्तर कूप-मंडूक बने रहने देने 
में सद्दायक सिद्ध हो रहे हैं, यदि उपन्यासकार ग्रपने 
विशेष दृष्टिकोण अभ्रथंव श्रपनी सीधी-सादी झमि- 
व्यंजना का इंजेक्शन! देकर हमें उनसे थोड़ा भी 
सतक करने में. सफल दो सके, तो यह उसकी एक 
बहुत बड़ी सफलता होती है। इस दृष्टिकोण से “रैन- 
बसेरा! एक प्रत्यन्त सुलका हुआ कथामक लेकर 
इमारे सामने श्ाता है। हतकी प्रधान नायिका 
श्यामा, इसका सोहन समाज के उन कर्ण॑पारों की 
निद्रा भंग कर देने में अबश्य सहायक होंगे, जो ब्लियों 
के स्वावलम्बन की बात नहीं सुन सकते और उन्हें 
परावलंबन की लोइ-शडुलाओं में सदा जकड़कर 
रखना चाहते हैं। 


समाज के नाम पर एक, आधुनिक शिक्षा-प्रात 
तरुणी श्यामा के जीवन की अनेकरूपता इससें 
चित्रित कौ गई है । “मंगली! होने के कारण उसका 
विवाह एक ग्राम्य शिक्षक के साथ होता है; लेकिन 
बहाँ उसका निर्वाद नहीं हो पाया। शिक्षक की सार- 
प्रीष् से उत्पीड़ित होकर श्यामा झपने पिता के पास 
शहर में शा जाती है और स्वयं शिक्षिका दोकर 


“ चछ 
'' झापना जीवनन्यापन करती है। लेकिन वद रथोंकार 
करती है कि उसकी दशा किसी विधवा से भी गयी-' 
. बीती है | फौन कौन सी रंगोनियाँ उसे किस प्रकार 
विचलित इहोने को उंभाड़तो हैं और किस प्रकार 
सोदन बाबू उसके जींबन भें प्रवेश करने के लिये 
छुटपटाते हैं, लेकिन वह संबमशील रहकर अपनी 
स्थिति का ध्यान रखती हुई किस प्रकार अपने जीजा 
के साथ घुल-मिशकर आगे बदना चाइती है; और 
झस्त में जय बह सोहन बाबू एवं अपने जीजा से भी दूर 
हो जाती है, तद एक मदिला मन्दिर की स्थापना करती 
है, और यहाँ जब उसके औवन में एक तरुण पत्रकार 
प्रवेश करना चाहता है, तव विवश होकर किस प्रकार 
झपना उत्सगं कर देती है, यद्द सब उपन्यातकार के 
हो शब्दों में पढने और समभझने की वस्तु है । 

श्यामा का चित्रण यथेष्ट मनोवैशानिक है और 
उसके अ्रसाधारण चित्र में मस्तजी फो बहुत सफलता 
मिली है । जहाँ दिलचस्पी है वहीं उसमें नारी- जागरण 
के पहलू पर गम्भीर विवेचना भी दी गई है और 
नारी-आान्दोलन की सफलता के लिए. एक सुलकी 
हुई रूप-रेखा प्रयुक्त की गई है। अतः इस दृष्टिकोण 
से भी भारतीय नारी के लिये यह एक मानसिक तुष्टि 
का साधन बन गया है । 

कथोपकथन और शैली उस्तकाये रखने की कामना 
समेट फर झागे बढ़ती भाषा का लालित्य स्थल 
-स्यल पर पाठक को मोह सकता है। कद्दी-कदीं रूपक 
और उपमाओों में ही प्रकृति के मबोरम दृश्यों की 
आकर्षक माँकी हमारे सामने आ 'जाती है शोर 
कथानक भी उसी के सद्दारे श्रागे बढ़ता जाता है। 
ऐसे स्थलों को पढ़कर इसमें प्रेमचन्द जी की शैली 
की ध्मृति अचानक आा जाती है । एक उदारण, इस 
उपन्यास के घटना शिखर से, देलिए---“मानव का 
जीवन भी तो रैन-बसेरा ही है। जब मिल गये तो 
साथ-साथ रद्द लिये; पक्षियों की भाँति चहक लिये 
और फुदक लिये भ्रपनी-झपनी भावनाओं को लह- 
लद्दाती हुई डालियों पर; लेकिन ज़्योदी बिछुई गये 
कि समझ लो, यद उय एक 'रैन-बसेरा' दी तो था।! 





विश्वेवाणी 
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अआँख-मिचोनी? में भी 'रैंन-बस्तेरा? की ही समस्त 
विशेषताएँ और दिलचस्पी झोतओत हैं । किन्तु 
सरसता का जहाँ तक सम्बन्ध है, आँल-मिचौनी? 
रैन-असेरा? से बहुत झ्ागे बढ़ी हुई है । इससे 
एक युवक और युवती की प्रेम कहानी है । 
बिनोद और रेखा दोनों श्राधुनिक नव युवक झौर 
युवती के रूप में हमारे सामने आते हैं, लेकिन 
बिनोद के पिता दहेज़ का एक ऐसा व्यवधान 
सामने लाते हैं कि रेखा का विवाह विनोद से न होकर 
शेखर से हो जाता हे और तब इन दोनों--विनोद और 
रेखा के-- जीवन में एक “झाँख-मिचौनी” होने लगती 
है | ददेज़ की माँग का और उसकी बुराहयों का 
विश्लेषण मनोवैज्ञानिक उपन्यास लेखकों के लिये भी 
सरल नहीं। मस्त जी को इसमें सफलता मिली 
है। बिनोद से बिछुहते समय रेखा की विचार धाराएं: 
देखिए--- विद तो अ्रव श्रपने जीबन में सदा आँख 
मिचौनी? खेलेगी--हाँ, “श्रॉल-मिचौनी! जिसमें बह 
अपनी आँखों पर एक पट्टी बाँध लेगी, श्रौर जो कुछ 
उसकी आँखों के सामने रहेगा, उसे भी वह देख 
नहीं सकेगी--देखना नदीं चाहेगी ।? 

रेखा का प्वरित्र-मित्रण ऐसा है, जो उपम्यास में 
चार चाँद लगा देता है। इस मनोवैज्ञानिक चित्रण में 
यह विशेषता है कि उपन्यास कौ सरसता में कहीं कोई 
फ़क नहीं पढ़ता | ग्रवसर पड़ने पर विनोद किस 
प्रकार श्रपनी आराध्य देवी रेखा के पति के लिये 
अपना रक्त-दान देकर, उसके सिन्दूर की रक्षा करना 
है, और स्वयं अपना जीवन किस प्रकार एक 'सेवा- 
संघ? खोलकर व्यतीत करता है, यद एक ऐसा विषय 
है, जो श्राजकल के आर्थिक-संकट के युग में ताम्यवाद 
की एक रूप रेखा सामने रखता है। 

मस्तनी के ये दोनों उपन्यास दिलचस्प हैं, 
सामाजिक हैं, मनोपैशानिक हैं, और इनमें एक 
निश्चित विचार-धारा का पुट भी श्रादोपात प्रवाहित 
है। इन दोनों उपन्यासों को ऐसी सफलता पर इस 
उन्हें बचाई देते हैं। 

--वासुदेव शर्मा 


सम्पादकीय-विचार 


विनय 

' <विश्यवाभो! की कठिनाश्यों का ज़िक करके हम 
पाठकों को उकताना नहीं चाहते। दम सब ऐसे 
ज़माने में रहते हैं जब दर एक अपने को कैदी 
महदूत करता है और जीवन एक बंघन प्रतीत होता 
है। फिर भी आ्रादमी की बुनियादी अ्च्छाई पर 
इमारा विश्वास अटल है और यह केसे मान लिया 
जाये कि दुनिया में इसी तरद अंधेरा रहेगा और 
मानवात्मा इसो तरह भटकती रहेगी। “विश्ववाणी? 
को पढहिले दिन से अपने देश की समस्याओं का 
केवल एक समाधान याद है--और यह है 'एकता' । 
इस एकता का अदूट झाधार कोई राजनीतक सम- 
भौता नहीं बल्कि कामन कल्चर ही हो सकता है। 
अनेकताओं में समन्‍्यय, बहदल में कसरत की तलाश 
का संदेश लेकर इस पत्रिका ने जन्म लिया था और 
जब तक वह जिन्दा है, इसी मंत्र का जाप करती 
रहेगी | उसे कभी इसका खटका ने रहा कि सांप्रदा- 
यिक्रता के नक्‍्क़रारख़ाने भें एकता की आ्रावाज़ किसी 
के कान पड़ेगो या नहीं। पाठफ़ों श्रौर लेखकों ने 
दो साल के गब्रन्दर “विश्ववाणी? से जैस्य सहयोग 
किया, उस पर हिन्दुस्तान की कोई भी पत्रिका गव॑ 
कर सकती है। उन्हीं की हमदर्दी पर भरोसा रख 
कर नामुमकिन हालात में भी इसे निकाला जा रहा 
है। उन पर हमारा हक़ इसलिर और भी क्ष्यादा है 
कि न दमारे पास सुन्दलालजी का तबल है, न 
विश्वम्भर जी की तम्मयता । हां; इतना आश्वासन 
ज़रूर दे भकते हैं कि बह जो रास्ता बतला गये हम 
भी उसी के सुता फ़िर हैं श्रौर उसी पर ईमानदारों से 
' अलते रहेंगे। 'विश्ववाणी! ग्राप दा के योगदान से 
बनी है और इसे कायम रखने के 'लये अब आप 
का सहयोग और भी ज़रूरी है । 


-- अख्तर हुसेन 


सर मिर्जा इस्माइल और ढाक़ा के छात्र 


सर मिज्ञों इस्माईल भारत के उन गिने-चुने 
साफ़ दिमाशा लोगों में हैं जिन्होंने साम्पदाय्रिकता से 
हसेशा अ्रपना दामन बचाया। पिछुते दिनों पटना 
युनिषर्तिंटी में कानबोकेशन-एड्रस पढ़ते हुए उन्होंने 
भारतीय एकता पर जो खरी खरी बातें कहीं वह 
पाकिस्तान-यादियों को बहुत खलीं। उनके कोप का 
प्रदर्शन यों हुआ कि जय सर मिर्ज़ा ढाका यू नेबर्सिटी 
के कानवोकेशन के जलसे में गये, तो बहुंत से मुस्लिम 
छात्र उसमें हाज़िर न हुए। अपनी जान में उन्होंने 
.गुस्सा ज़ाहिर करने का बड़ा श्रच्छा तरीका निकाला। 
हमें दुख है कि उन्हें यह इसलामी तीखा भी याद ने 
रही कि मेहमान का आदर हर हाल में उनका 
कंव्य था| अगर सब पढ़-लिख कर उन्होंने श्रयनी 
'ल़नाफ़ासन्द बातों को धीरज से सुनना भी ने सीखा, 
तो यद्द उनके लिये किसी गय॑ की बात नहीं। सर 
मिर्ज्ञा के शब्दों में यह सुनकर “हमें हँसी ही श्राई ।” 


पैगुम्घर दिवस में राजा जी 


हलादाब्राद युनिवर्सिदी के मुस्लिम छाजालय की 
स्वर्श-जयस्ती दिसम्बर में मनाई गई । एक दफ़ते का 
प्रैम्माम था जिसमें से एक दिन पैगम्पर मुहम्मद साइब 
की याद के लिये दिया गया । इस मौके पर श्री रा ज- 
गांपालाचाय ने बढ़ा सुन्दर भाषण दिया। कहा कि 
इसलाम सत्य और बुद्धि का उपासक है। शआराप लोग 
अपने धम पर चले और दूसरे धर्मों का भी अध्ययन 
करें | मैं स्वयं वैष्णव हूँ और मेरा धर्म ईश्वर तक 
पहुँचने का बद्दी रास्ता सुकाता दै जो इसलाम। 
मुहम्मद साहब ने सबाई का सबक दिया और दूसरे 
पैग़म्बरों ने भी यह राह पकड़ी । अगर उन सब की 
शिक्षा ठीक ठीक समभी जाती तो दम में दमेशा 
एकता रहती | अगर मुहम्भद साहब झांज जिन्दा 
दोते तो वह भी एकता का दी प॒ठ पढ़ते ।बद्ध 


६६ | विश्ववाणी 
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एकताबादियों का साथ देते और कहते कि यह 
लड़ाई-मशड़ा कैसा, तुम सब को मिल-जुल कर रहना 
बाहिये ?” राजा नी ने यह भी कहा कि विभिन्न 
सम्प्रदाय एक दूसरे को समझने लगें तो उनमें एका 
हो जाये, क्योंकि उनकी फूद दिखाऊ है और ग़लत- 
कर्मियों के सबब से पैदा हुई हे । 

हम झपनी तरफ़ से इतना कहेंगे कि अगर राज- 
: नीतिक पार्टियां कुछ अर्से के लिये सांप्रदायिक बदसा- 
अंइसो अन्द करा दे और देश भर में आपसी इमदर्दी 
का वातारण पैदा होने दें तो उनमें समझौता दोते 
देर म लगे। लेकिन इसके लिये दिलों में तफ़ाई की 
क्रूरत है। उजले कपड़े तो सबके तन पर नज़र 
श्राते हैं, लेकिन उनके नीचे जो दिल घड़क रहे हैं, 
उनमें से कितने उजले हैं ! 


हिस्टारिकल रेकार्ड कमीशन 

सरकार ने हमारे देश के इतिहास को छानभीम 
करने के लिये एक कमीशन बना रखा है जिसके 
सदस्यों में इस विषय के कई विद्वान शाप्रिल हैं। 
इसके जलसों में अच्छे अच्छे निबन्ध पढ़े जाते हैं 
और काम की बातें भो होती हैं। क्‍या श्रच्छा हो 
कि यह कमीशन हमारे स्कूलों और कालेजों में पढ़ाये 
जानेवाली इतिहास की किताबों पर भी एक नज़र 
डाले और देखे कि उनका क्‍या श्रप्तर छात्रों पर 
पढ़ता है। दमारा ख़याल है कि इन किताबों में 
साम्प्रदायिकता का विष ख़ासों मिक्रदार में मौजूद 
है। यही नहीं बल्कि इनमें बहुत सी श्रधकचरी और 
भूठी-सची बातें मौजूद हैं, जिन्हें पढ़ना: या पढ़ाना 
दर दिन्दुस्थानो का श्रपमान है। अगर यद क्रमाशन 
अपने प्रभाव और साधनों का उपयोग इस दिशा में 
करे. तो यद्द देश और शान दीनों को गेवा दोगी । 


हिन्दुस्तानी अकेड्मी 

युक्रप्रांत की सरकार की प्रेरणा से हलाहाबाद 
की अकेडमी में फिर न|ईें जान पड़ी है। ठीक तौर 
पर ब्ार्मी नहीं मालूम कि उधने काम के लिये कोन 
सी नई तजवीक्ष बनाई हैं। हिन्दो और उदूं का 
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झलगाव बढ़ता जाता है और दोनों भाषाओं - की 
संस्थाएं श्रपने अपने प्रचार में लगी हुई हैं | थोड़े से 
लोग इस खाई को पाटने और बोल चाल की श्राम 
भाषा यानी हिन्दुस्तानी को संवारने का जतन भी 
करते हैं।आशा है कि अ्रकेहमी ऐसे लोगों की 
तरफ़ से लापरवाही न बरतेगी और भरसक ऐसा 
साद्वित्य पैदा करेगी जिससे हिन्दुस्तानी ज़बान के 
रूप और आदर्श दोनों को मदद मिले | 


कांग्रेस पर एक्र कूठा आशक्षेप 

अतोसियेटेड प्रेत को भी मुंशी ने गत १७ 
दिसम्बर को निम्नलिखित वक्तव्य दिया है; “डेली 
हेरल्ड ने कांग्रेस पर जो शर्मनाक ऐतराज्ञ ,,किया है, 
उससे मुझे बड़ा सदमा हुआ | कांग्रेस अपनी सफ़ाई 
में कुछ नहीं कह सफती, क्योंकि बह आखआालज़ाद नहीं 
है। इस अऱबार ने लिखा है कि कांग्रेस के सहयोग 
के बदले भें जापान सरकार ने बादा किया ह कि 
हिन्दुस्तान की हुकूमत कौ बागडोर उसके हाथ में दे 
देगी | दम में मे कुछ लोग मतलन मैं या श्री राज- 
गोपालाचार्य कांग्रेस के भेम्बर नहीं हैं, फिर भी 
महात्मा गान्धी और कांग्रेस के प्रधान नेताश्रों से 
इमारी काफ़ी घनिष्ठता है श्रोर हम कद सकते हैं कि 
कांग्रेस पर श्राज तक इतना झूठा श्रारोग नहीं लगाया 
गया | जो लोग मद्दाव्मा गांधी और दूसरे कांग्रेस 
नेताओं से परिचित हैं, वह अश्रच्छी तरह जानते हैं 
कि उनमें से कोई किसी डिक्टेटरशाही से किसी प्रकार 
का सम्बन्ध रख ही नहीं सकता था। ब्रिटिश अख़बार 
श्रगर चाहें तो कांग्रेत के दमन में खूब द्वाथ बँदाय्ये, 
पर इसके लिये कम से कम श्रोे हथियारों का 
उपयोग तो न करें ।? 

प्डेली हेरल्ड? ब्रेटेन की मज़बूर पार्दी का अख़- 
बार है। 


काग़ज़ की कमी 

काग्रज़ के अभाव पर इससे द्ास्यास्थद टीका 
क्या द्वो सकती है कि ग्रासाम के स्कूलों में केले के 
पत्तों पर लिखने का आयोजन किया जा रह्या है! 
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इस लिलतिले में जो आंकड़े छुपे हैं उनसे मालूम 

' होता: है कि हिन्दुस्तान भर में जितना कांग्रज़ पैदा 
होता है उसका नब्बे फ्री सदी दिंस्सा सरकार ज़रीद 
लेवी है। वाक़ी जो खुरचन बच जप्ती है उसमें प्रेस, 
प्रकाशक, समाचारपत्र सब का साभ्का होता है। 
यह भी पढ़ने में श्राया कि ईरान, इराक आदि देशों 
को हज़ारों मन ठन कांग्रज़ यहीं से जाता है। अगर 
यह कागज़ बादर न जाता तो केकछ्े के पच्चों पर 
लिखने को नोबत न आ्राती। इस गुत्यी को सुलमाने 
के लिये सशरुककर और मिलमालिकों ने अब तक क्या 
किया है; यद्द हमें नहीं मालूम। अगर यही हालत 
रही तो लड़ाई के ज्षमाने में शिक्षा और संल्कृति की 
प्रगति यक्कीनन बन्द द्वो जायेगी | जब माँग है तो 
ज़्यादा कागज़ क्‍यों नहीं बन सकता और कासज़ के 
मिलों के लिये मशीनरी क्यों नहीं मंगवाई जा सकती, 
यह भी हमारी समझ में नहीं श्राया। सम्भव है कि 
श्रधिक्रारियों श्रोर मिलमालिकों को लड़ाई की तैयारी 
में ऐसी मामूली सी चोज़ पर ध्यान देने की फुरखत 
न मिली हो जिस पर साहित्य और संस्कृति जैसी 
बेकार बातों का आधार है ! 


खाद्य सामग्री का अभाव 


काग़ज़ तो सेर दिमाग़ श्रौर आत्मा का खाजा 
है, लेकिन रोटी बिना काम कैसे चले, भूलों भजन 
कैसे गाये जायें। भारत सरकार के व्यापार-सदस्य 
मि० सरकार का कहना है कि यह देश श्रपनी ज़रूरत 
भर का श्रमाज पैदा कर लेता है; बर्मा से चावल का 
आयात बन्द हो जाने के कारणु थोड़ी सी कमी हो 
गयी है पर बह डेढ़ दो फ्री सदी से अधिक नहीं। 
पर मि० सरकार ने एक झसत साल की बात कही 
थी, जलाभाव, अ्रतिदृष्टि या टिड्डियों जैसों अनदेखी 
मुसीबतों का हिसाब नहीं लगाया थां। इसके सिवा 
फ्रौज़ों के लिये जो स्टाक बनाया जा रद्द है, मिडिल 
ईंह्ट के देशों की उदराभि शान्त करने का जो जोगाड़ 
हो रद्या है श्रौर लड़ाई के कारण बारतरदारी को जो 
दिक्कत हो गयी है, उसे भी मि० सरकार भूल गये | 


सम्पादकीय विचार ६७ 
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इन सब कंठिनाइ्सों का जोखां कीजिये, तत्र इस 
समस्या की मदानता का अ्रन्दाज़ा होता हैं । कागृज्ी 
कन्ट्रोल से तो अब तक कुछ नहीं बना। देखना है 
कि इस मुश्किल को आसान करने के लिये सरकार 
ने जो तया विभाग बनाया है वह क्या करता है। 


वाइसराय की अवधि में विस्तार 

हिन्दुस्तान के मौजूदा वाइसराय की मुदत बढ़ाने 
का ऐलान दो चुका है। टाइम्स आफ़ इश्डिया का 
राजनीतिक सम्बाददाता 'केंडिडसः इसका सबब यह 
बतलाता है कि “ब्रिटिश सरकार अपनी नौति को 
बदलना नहीं चादती, श्रौर यह भन्दाज़ा ग़लत नहीं 
है कि जब तक कांग्रेस का आन्दोलन कुचल न दिया 
जायें या बद खुद उसे बन्द न कर दे, तब तक 
उससे किसी बातचीत की इजाज़त न दी जायेगी।” 
आगे चल कर “केंडिडस” कहता है कि “क्योंकि 
विभिन्न पार्टियों में कोई समझौता नहीं दो सकता, 
इसलिये विधान या शासन में किसी तब्दौली का 
सवाल पैदा न होगा ।” 


उपनिवेशों का भविष्य 

अमरीका के मदान्‌ नेता मि० वेन्डस विल्‍्की ने 
लड़ाई के बाद औपनिवेशिक साम्राज्यों को ज़तमे 
कर देने का जो आन्दोलन शुरू किया दे, उसने 
दुनिया में काफ़ी हलचल मचा दी है। ख़ास तौर पर 
अमरीका में उनके मत का बड़ा प्रचार हो रहा है। 
इस बहस का केन्द्र भारत की समस्या है। वहाँ की 
हुकूमत ने सरकारी तौर पर श्रव तक कुछ नहीं 
कहा है; हाँ, प्रेज़िडेस्ट रूज़वेल्ट ने “अटलान्टिक 
चाटर! को सारी दुनिया पर लागू करने का बादा 
किया है | 

हस सवाल पर अिटिश सरकार का दृष्टिकोण क्‍या 
है, हत पर थोड़ी ली रोशनी लाड्ड केनबोने फें उस 
बयान से पड़ती है, जो उन्होंने ३ दिसम्बर को लाई 
सभा में दिया। अपने देश को औपनिवेशिक नीति 
को खोलकर बतलाते हुए उन्होंने कहा कि “मुझे 
पक्का यकीन है कि ब्रिटेन का औपनिवेशिक साम्राज्य 


हर्ष ह बिश्ववाणी 


व लय आम की कक बा या 
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बाझी रहेगा | इसमें ओ काम करना है, वह तो अब 
शुरू हो रहा है ।” 

बहुत से लोगों का खयाल था कि यह मसला 
लड़ाई के बाद को सुलइ-कानफ्रेंस सें पेश दोगा। 
मगर मि० चन्चित्क के एक भाषण ने उन्हें धक्‍्कर में 
डाल दिया है। प्रि० चच्चिल का श्रन्दाज़ा है कि 
लड़ाई शायद यूरोप में पद्ििले ज़तम हो जायेगी और 
इसके बाद एक तरफ़ तो सुलह-कानफ्रेंस का काम होता 
रहेगा, दूसरी औ्लोर जापान पर हमला शुरू होगा। 
कानफ्रेंस में केबल उन मिन्रराष्ट्रों के प्रतिनिधि बुलाये 
जायेंगे जिनका यूरोप से सम्बन्ध है। इससे यद्द बात 
निकलती है कि एशियां के लिये श्रलग कानफ्रोंस 
होगी। इनमें से कहाँ किन संशालों का निब्रदाशा 
होगा और उपनिवेशों का हिसाब किंस खाते में लिखा 
आयेगा, इसका पता नहीं। हिन्दुस्तान के प्रतिनिधि 
भी कहीं बुलाये जायेंगे वा नहीं और इनका चुनाव 
कौन करेगा, यद्द सब किसे मालूम ! 


सर स्टेफ्रोर्ट क्रिप्स 

यह मट्टानुभाव ब्रिटेन की जंगी वज़ारत से इटा 
कर एक भामूली मन्त्री बना दिये गये हैं और अब 
इबाई जहाज्ों को पैदावार की देखभाल करंगे। 
उनकी इस अवबनत्ति पर किसी का भी ध्यान नहीं 
गया, यह फैसे अचम्से की बात है। भ्रभी साल भर 
पहले अब वह रूस से घर लौटे, तो दर अंग्रेज़ बच्चे 
को ज़बान पर उनका नाम था और श्राम तौर पर 
कहा जाता था कि बह मि० चवचिल की गदी छीन 
लेंगे। मालूम नहीं, किस श्रशुभ घड़ी में इन्होंने 
हिन्दुस्तान का रस्म किया कि अपने साथ हमें भो ले 
हूबे | हृतिद्यास इसकी गवाहों देगा कि किधी एक 
अंग्रेज़ ने झाज तक भारत को इतना नुकसान नहीं 
पहुँचाया -श्रनजाने में दी तद्दी--जितना सर स्टेफोड 
क्रिप्स ने | इसका नतीजा यह है कि वह आसमान में 
ज़मीन पर उतर रहे हैं, पर कोई उनकी बात नहीं 
पूछुता | उसुलों से समझौता न करने वालों का यही 
अंजाम द्वोता है | 


[ थ्ष ३, भाग ५, संख्या ९ 


रूस में भारतीय साहित्य की चर्चा 

सोवियत्‌ रूस के प्रसिद्ध भाषाविद्‌ 'बेरेनिकोफ़! 
के एक लेख से मालूम द्वोता दे कि इन्कृलाप से पहले 
और ख़ास तौर बाद में रूस में भारतीय भाषाओं 
और साहित्य का अ्रध्ययन क़ोर-शोर से.द्ोता रद्दा है, 
मद्दाकबि टैगोर की बहुत सी किताबों के तजंमे हो 
चुके हैं श्रोर बढ़े शौक़ से पढ़े जाते हैं। ओोस्डनवर्ग 
और शबंन्‍्ल्की जैसे पुराने विद्वान संस्कृत और बौद्ध 
संस्कृति पर ससारपासद्ध पुस्तक लिख घुरे हैं। नये 
मारतविद्‌ हमारे इतिद्वाम और नवीन साहित्य से 
ज़्यादा दिलचस्पी रखते हैं। लेनिनआद की प्राय 
परिषद्‌ ने हिन्दी, उ्दूं, मराठी और बद्भला माषाओ्रों 
के व्याकरण तैयार किये हैं। वैशानिक सिद्धान्तों के 
आधार पर इन सबको डिक्शनरेयाँ भी तैयार हो 
रही हैं | तुलतीक्षत रामायण का रूसी अनुवाद भी 
तैयार हो चुका है। अब इर युनिवर्घठी में नवीन 
एशिया के इतिहास की शिक्षा का प्रबंध हो गया 
है, जिसके कारण हिन्दुश्तान के इतिहास से शिक्षित 
वर्ग की दिलचस्पी बहुत बढ़ गयी है। 


रूस का संस्कृति प्रेम 

सोवियट सरकार अंग्रेज़ी मे एक अज़वार छापती 
है जिसका नाम है 'मास्को न्यूज़” | इसकौ पिछले जून 
को एक प्रति हमारी नज़र से गुज़री और यह देखकर 
इमें द॒र्ष हुआ कि द्वालांकि दर रूसी जी-आन द्वोम 
कर अरने देश के लिये लड़ रद्दा है, फिर भी वह यद& 
नहीं भूजा कि शांतिया युद्ध में मनुष्या के सारे 
प्रयात का मतलब सिर्फ़ यह होना चाहिये कि आदमी 
पहिले से बेदतर हो जाये। बड़े बड़े चार पेज के हम 
अख़बार का कम से कम एक चौथाई द्विस्ता सस्कृ त 
और साहित्य को चर्चा से भरा हुआ था। कहीं ' 
कला के नमूनों को बचाने के लिये कमिटी बन रही 
है, कहीं बमों से बरबाद किसी नाटक घर का पुनद्दद्धार 
दो रहा दै। पन्द्रदर्यों सदी के एक तातार शासक 
के दस्तलिखित आत्मचरित्‌ का परिचय है, तो उधर 
चेषरे बच्चों के केप का हाल है। इस अख़बार की 
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-भ्रपनी एक धात्मा थी जिसका हर शब्द पुकार पुकार 
कर मानव-मेम का गान गा रहा था। 

पिछुले दिनों जब दम चितराल रियासत में ये 
तो इमारे और रूस के बीच में केबल एक पबंतभेणी 
थी। उसे देख देख कर हमें बस यद ख़याल आता 
था कि एक ही ज़मीन और एक ही ज़माने में रहने 
वाले मनुष्यों के जीवन में कितना बड़ा भ्रन्तर है | 
यह झाम्तर ज़मीन या पहाड़ के फ़ासले ने पैदा नहीं 
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हद 


किया। बढेक यह विकास के दो युमों का--शायद 
सदियों का--अन्तर था| 
आवश्यक धचना 
सम्पादन के सिलसिले में पत्र और तेल आदि 
निम्नलिखित पते पर भेजे जायें । 


डाक्टर अ्रज्तर हुसेन 
३, कमिश्नर लेन, दिल्ली 


शु लड़ाई के हालात 


इस स्तंभ में हर महीने युद्ध की प्रगति का ज़ाका दिया जायेमा--संपादक 


इस महीने लड़ाई के सब मोर्चों में पहिल मिन्र- 
राष्ट्रों के हाथ रही। रूस, उत्तरी श्रफ्रीका और 
वैतिफ़िक--दर तरफ़ उन्हीं के क़दम बढ़ते रहे । 

दिसम्बर शुरू दोते ही रूस में कड़ाके का जाड़ा 
पड़ने लगा। बिचले मोर्चे में सिपाही कमर-कमर 
यफ़ में घुस कर लड़ रहे थे, ड्रोन के इलाक़े फी 
नदियां जम गई थीं और मैदान पाले से ढके हुये थे, 
कोद काफ़ के पहाड़ों में बफ़े गिरनी शुरू हो गई थी। 
उधर उत्तरी श्रफ्रीका में श्रमरीका व ब्रिटेन के इमलों 
ने दिव्लर का ध्यान बंदा दिया था। इस साल रूस 
को लड़ाई उतने बड़े पैमाने पर न हुईं थी जितनी 
पिछले साल। ऊपरी और बिचले मोर्चे लगभग 
शामोश रहे श्रोर सारी कटा-छुनी दकन में रदही। 
बद्ां स्टेलिनग्राइ के बचाव ने जर्मनों के मंसूत्रों को 
ख़ाक में मिला दिया और काकेशिया में उनके इमलों 
को परिमित कर दिया | हिटलर रूस की सैनिक शक्ति 
को न तोड़ सका और रूस के पास जवाबी चढ़ाई 
की ताकृत बाकी रही । 

इस पश्चादमूमि में रूस के जवाबी हमले शुरू 
हुए और श्रव तक जारी हैं। डोन के घुमाव के 
आ्राल्विरी सिरे शौर वोल्या के बीच में पचास साठ 
मील का मैदान है । जमैन यहां घुस कर और स्टेलिन- 
ग्रे को तन तरफ़ से घेर कर सर करने का विफल 
प्रयक्ष तीन मद्दीने से कर रहे थे। झ्रव रूसी कुमक 


उत्तर से जमेन घेरे को तोड़ कर स्टेलिनग्रेड पहुंच 
गई और दकन से बढ़ती हुई दूसरी सेना ने उससे 
मिलकर जमेनों को उलदे प्रेर लिया । पहिले इल्ले 
में जमेनों के कोई ७५ हजार आदमी क्रेद हो गये 
और कोई तीन लाख घिर गये | वह अब तक अपने 
को बचाने का सर तोड़ जतन कर रहे हैं। काकेशिया 
में तुझस्प और मज़दक के ठिकानों पर जमन जहां 
रुक गये ये वद्दीं रद गये। श्रौर उन्हें यह ख़तरा 
पैदा दो गया कि अगर डोन की घिरी हुईं जमेन फ़ौज़ 
बरयाद हो गई तो रूसी रोस्तोफ़ तक बढ़ आयेंगे 
और काकेशिया में बढ़े हुए ह_न जमंन सैनिकों को 
लौटने का रास्ता न रहेगा। स्टेलिनग्रेड कृष्णोदर 
और स्टेलिनग्रेड रोस्तोफ रेलवे लाइनों के कट जाने 
से इन जर्मन सेनाओ्रों को कुमक व रतद मिलने में 
कठिनाई द्वो रद्दी है। 

डोन के घुमाव के बरिचले हिस्से में बोरोनेज़ के 
नौचे रूतियों ने दूसरा हमला शुरू करके जमंन 
क़िलाबंदियों को तोढ़ दिया और कुछ कम १५ हज़ार 
जर्मनों को पकड़ लिया। यह हमला अभी जारी है 
और मास्को-रोस्तोफ़ रेलवे के कट जाने से जनों 
की मुश्किल बढ़ गई है । ऐसा लगता है कि इस युद्ध 
ज्षेत्र में उन्हें बहुत नीचे बोरोशिलोफ़प्रेड तक लौदना 
होगा | अगर रूसियों के यह दोनों हमे कामयाब 
दो गये तो रूसी युक्नन की सतौमा पर पहुँच जायेंगे 





कक :.. विश्ववाणी 
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और जमेनों को. लगभन वह सारा इलाड़ा ख़ाली 
कर देना होगा जो उन्होंने इस साल लिया था। 

इससे भी ऊपर विचले मो में 'रेज़ेफ़ के जमंन 
क्रिके के लिये ज़बरदस्त लड़ाई हो रद्दी है। रूसी 
वियाज््मा; रेज़ेक और वेलिकी लंंकी को शेकर स्मो- 
लेन्स्क का गस्ता साफ़ कर लेना चाहते हैं। यों तो 
जरमेन हर जगह सड्ुत मुकाबला कर रहे हैं, पर यहां 
उनभी क्विलाबंदी बहुत ही मज़बूत मालूम होती दे | 

जो भी हो, यद बात तै है कि अमनी के पास अ्रव 
भी काफ़ी कुमक है। रुसी शझज़वारों का यह 
इझन्दाज़ा कि अह्ती लाख जमेनों का सफ़ाया दो चुका 
है, ठीक नहीं मालूम होता । हाँ, भ्रगर इससे यहदद 
मतलब है कि इसमें घायल भी शामिल हैं तो दूसरी 
बात है क्‍योंकि झाजकल की लड़ाई में प्रति दत पांछे 
तीम आइत का हिसाब बैठता है। और इन घायलों 
में से कोई ७४ फ़ी सदी फिर काम के लायक दो 
जाते हैं। 

जब तक यूरोप में मिश्रराष्ट्र कोई दूसरा मोर्चा 
कायम न कर दें, रूस के मैदान में जमंनी की फमर 
नहीं टूट सकती | 

दूसरे मोर्ये का ज़िक्र इमें उत्तरी अफ्रोका की 
झोर ले जाता है क्योंकि ट्यूनिस की लड़ाई सचमुच 
में इटली की लड़ाई है और हसके परिणाम पर मेडिटे- 
रेनियन का प्रभुत्व नि्मेर करता है। दूयूनिस में जर्मनी 
के धास काफ़ी सामान और सिपाही हैं; इसलिये श्रभी 
बह लड़ाई थमी हुई सी है। दोनों तरफ़ से ज़बरदम्त 
तैयारी दो रही है | शेकिन लीबिया में जनरल रोमेल 
के आ्रादमी पीछे हट रहे हैं और मिसूराता तक लौट 
आये हैं जो ट्रिपोली से डेढ़-दो सौ मील पर हे । 
रोमेल' बड़ी हृद तक अपनी सेना को बचा लाने में 
समर्थ तो हुआ, पर ऐसा लगता है कि उसे और 
भी पीछे हटना होगा और श्रन्त में दयूनिस व 
द्रपेशी की घुरी सेनाओं को मिल कर दोतर्फ़ा हमलों 
का मुकाबला करता होगा। पीछे सम्द्र और दाये 
बाये शत्ु--यह ऐसा बुरा पोज्नौशन है कि उन्हें 
झफौका ज़ासी करना होगा, यह दूसरी बात है कि 


( वर्ष ३, भाग ५, संख्या २ 





किसी दूसरे मोच्चे में कोई ऐसी बात हो' जो उन पर 
से दबाव कम कर दे । 

येह न समझना चाहिये कि इसकी सम्भावना 
नहीं रही-। हिटलर के तरकश के सब तीर ख़तम नहीं: 
हुए | अभी उसने जमेनी, इटशी और फ्रांस के.' 
नेताज्ों से जो मत्रणा की है, वह अगस्रहीन नहीं। 
बह पढहिल छीनने और पाँता पलटने में कोई कसर न 
उठा रखेगा। हमला या तो वह स्पेन के रास्ते मरा- 
कृुश पर कर सकता है और या टकीं के रास्ते कांके- 
शिया और सीरिया-मिल्ल पर | टर्की पर इमला उसके 
लिये द्वानिकारक होगा , क्‍योंकि तुर्क मज़बूत भी हैं 
और फिर उनके पीछे रूसी और पंग्रेज़ सेनाएँ हैं । 
लेकिन स्पेन के साथ यद्द बात नहीं। एक तो जनरल 
फ्रेंको की हमदर्दों खुक्तमखुझ्ा दिटलर व मुसोलिनी 
के साथ है। द्वाल ही में अपने भाषण में उसने नाज़ी 
संगठन का समथन करते हुए स्पेन के लिये साम्राज्य 
की माँग की है | बहुत मुमक्रिन है कि वह हिटलर 
को रास्ता दे दे और वद्द जिगराल्टर को खाड़ी को 
पार करके मराक़श में सेना उतार दे। श्रगर यह 
हुआ तो अफ्रीकी युद्धक्षेत्र की परिस्थिति बदल 
जायेगी । 

इस महीने फ्रांस की हालत में बड़ी तबदीली 
हुईं | एक तो मार्शल पेताँ के उत्तराधिकारी एडमिरल 
दारलाँ अ्रललनीरिया में मित्रराट्रीं से मिल गये और 
साथ दी साथ अपने को फ्रांतीती अफ्रीका का शासक 
सुक़रंर कर लिया । दारलां के मिल जाने से भ्रमरौकन 
ब ब्रिटिश सेना को बड़ा सुभीता हुआ और उत्तरो 
श्रफ्रौका में उनके जल्द कामयात्र होने का एक सबब 
यह भी था। उधर जमेनों ने विशी के श्लाकृ पर 
कृब्ज़ा करके तूलों के फ्रांसीसी जंगी जद्माज़ों को दृधि- 
याने का इरादा किया। पर फ्रांतीसी जद्दाक्लियों ने 
अपने हाथों से हुवा दिया। यद्द ठीक तरह नहीं 
मालूम कि इनमें से क्रितमे डूबे और कितने नाक्षियों 
के हाथ लगे | श्रन्दाज़ा है कि कम से कम एक 
चौथाई जहाज जनों के दवाथ लगे और बाक़ी में से 
आधों की मरम्मत हो सकती है। द्वार के बाद फ्रांस 


जनवरी १६४३ ] 


के पास उपनिवेशों और जंगी जधाक़ों के सिया कुछ 
ने रद्दा था । उपनिवेशों का अधिक हिस्सा मित्रराष्ट्रो 
के पास है। अगर दाकर, सिकन्दरिया और मारतिनिक 


के फ्रांसीसी जंगी जहाज़ों को मिलाया जाय तो समुद्री . 


बड़े का बड़ा इिस्सा भी उन्हीं के द्वाथ है। उधर 


हिटलर के पास फ्रांस का पूरा इलाका, वहाँ के सब.“ 


साधन और शअआदमी हैं जिन्हें वदद श्रपने जंगी रथ में 
जोत सकता है। लावाल की मदद से यह फ्रांस से 
झधिकाधिक फऔरजी मदद दाखिल करने की कोशिश 
कर रहा है | उधर एडमिरल दारताँ श्यौर जनरल दे 
गोल की प्रतियोगिता चल रही है। 


यह सब बातें बतला रही हैं कि लड़ाई का पूरा 
ज़ोर श्रब देखने में श्रायेगा। यूरोप में घुरी शक्तियों 
की पहिल का युग बीत रहा है और यद्द हस मद्दायुद्ध 
का चरम बिन्दु है। हस वक्त लड़ाई जीत नहीं बल्कि 
पहिल के लिये द्वो रद्दी है । 


सवाल यद्द है कि यूरोप की लड़ाई पर जापान 
क्या श्रसर डाल सकता है। साइब्रेरिया पर हमले का 
मौसम बीत गया, चीन में लड़ाई ठहर गयी। अब 
रह गये श्रास्ट्र लिया और हिन्दुस्तान। इन मोचों' 
पर जापान जो कुछु करेगा उसके पीछे साम्राज्य की 
आकांक्षा नहीं बल्कि फ्रौजी कज्रूरत दोगी। हमारा 
ख़याल है कि जापान वह सब कुछु ले चुका जो बह 
चाहता था। उत्तरी चौन, फ़िलीपीन, मलाया, ढच 
ईस्ट इंढीज़ और वर्मा को लेकर उसके पास सबसे 
संपत्तिशाली उपनिवेश आ गये हैं। श्रव पिछले 
साल की जीत को हज़म करने ओर वहाँ अ्रपने को 
जमाने का सयाल है| इस वक्त जापानी साम्राज्य पर 


लड़ाई के हालात * १ १ 
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मित्रराष्ट्रों की अयाबी चढ़ाई दो तरफ से हों सकती 
है--आस्ट्र लिया और हिन्दुस्तान | सोलोमन द्वीप 
समुदाय और न्यू गिनिआ से मित्रराष्ट्रों को न निकाल 
सकने में जापान की. बहुत बड़ी अतफलता है। 
पापुश्रां और गिदलकनार अगर जापान के हाथ झा 
जायें तो भ्रास्ट्रेलिया का सारा उत्तरी इलाका ख़तरे 
में आ जाये | यही नहीं अमरीका व आस्ट्र लिया के 
बीच का रास्ता भी ज़तरे में आ जाये। - 

यर्मा में क्या दो रहा. हैं? जामन पर चीन से 
इमशा ही सकता है और चीन को मिप्रराष्ट्र र्मा से 
सामान मेज सकते हैं। फ्रौजी सामान के बिना चीन 
जापान को नहीं निकाल. सकता । हिन्दुस्तान के क्त्राव 
और चीन की मदद के लिये बर्मा से जापान का 
निकाला ज़रूरी हैं| श्घर तो मित्रराष्ट्र बर्मा पर हमले 
की बात शौच रहे थे, उधर जापानी बर्मा में अपनी 
ताक़त बढ़ा रहे ये। सबसे पहिले उन्होंने चीन के 
दक्षिणी प्रांत यूनान' पर इमले शुरू किये ताकि उधर 
से बर्मा को खटका न रदे। इतने में ब्रिटिश सेना ने 
चटगाँव से सलझ श्रराकान के इलाक़े में घुसना शुरू 
किया | इस बीच में उनके हवाई जदाज़ बर्मा के साथ 
फ़ौजी ठिकानों पर बराबर हमले कर रहे थे । जवाब 
में जापा नयों ने चटर्गाँव के साथ कलकत्ता पर दवाई 
इमले शुरू कर दिये । पता नहीं कि यह फ्रोजी और 
हवाई कारंबाई किसी बड़ी लड़ाई को निशानी है, या 
एक दूसरें की रोकथाम है। जो भी दो मित्राष्ट्ों के 
समान धुरीराष्ट्री का युद्धकोशल भी सम्मिलित है। 
और जर्मनी को संकट से उबारने' के लिये जापान 
कुछ करेगा ही, इसमें सन्देद नहीं। 


२३ दिसम्बर १९४२. 
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करान और धार्मिक मतभेद 


राष्ट्रपति मोलाना अबुल कलाम आज़ाद 
...._मूमिका लेखक 
भूतपूब राष्ट्रपति बात्रू राजेन्द्रप्साद 
राष्ट्रपति ने इस तुन्दर पुस्तक में कुरान की आचतों का हवाला देकर अकाव्य दलीलों 
के साथ यह साबित किया है कि इसलाम का उहं शथ प्रेम का प्रचार करना है, नफ़रत का 
प्रचार नहीं। म्रिलाना है, लडाना नहीं। प्रत्येक हिन्दुस्तानी को, चाहे वह हिन्दू हो या 
मुसलमान, इस पुस्तक का ज़रूर अध्ययन करना चाहिये । 
मूल्य डाक ख्े सहित केवल एक रुपया 
शीघ्रता कीजिये, केवल थोड़ी-सी प्रतियाँ और बची हैं । 


मेनेजर, विश्ववाणी बुकडिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
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प्रकाशित हो गई 


भारतीय चीनी मिट्टियां 


लेखक-मनोहरलाल मिश्र, एम० एस-सी०, एल-एल० बी० 
सिरेमिक विभाग काशी विश्वविद्यालय 
प्रस्तुत पुस्तक भ्री मिश्र जी के बेहद परिश्रम और खोज का परिणाम है। भारतीय चीनी मिद्ठी के 
ध्यवसाय पर इतनी सुन्दर और महत्वपूर्ण पुस्तक हिन्दी में कोई दूसरी नहीं है। अपने देश की मिट्टी को हम 
फिस तरह सोने में बदल सकते हैं, यही इस पुस्तक का उद्देश्य है। चीनी मिट्टी और मिट्टी के व्यवसाय में 
लगे हुए हर कारीगर, कुम्हार और दूसरे व्यवसाइयों के लिये यह पुस्तक अत्यन्त उपयोगी है। २९० प्र्ठों 
की इस सजिल्‍्द पुस्तक का मूल्य है केवल १ ॥) इ० 


मेनेजर, विश्ववाणी बुकडिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
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इतिहास संस्कृति.और राजनौति कौ सच्िभ मालिक पत्रिका 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें 
पवश्ववाणीः का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीद्नांथ ठाकुर ने किया था. 
भारत में अंगरेज्ञी राज” के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हें 


“ब्िश्धवाणी” प्र लोकमत 
यों तो मैं किसी को श्राजकल कुछ संरेश नहीं मेजता, लेकिन विश्ववाणी को मैंने बन्द मिनट दीं। 


'वश्ववाणी? की विशेषता कि उसमें ज़ाहिर ख़बर नहीं छी जाती मुके बहुत प्रिय लगी। मुमे यह भी ध्च्दछा 
लगा कि “विश्ववाणी! में सब धर्मों के लेखकों के लेख भरे हैं“ *“'--महात्मा गाम्घी ः 


“विश्ववांगी' जिस महान उद्देश्य को लेकर निकली हे, मुल्क को उसकी बेहद क्षरूरत है। हर 
हिन्दुस्तानी को 'विश्ववाणी? पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति भाजादे 
ऐसे महान उद्देश्य को लेकर जिम साहस के साथ आपने “बिश्ववाणी! निकालने का आयोजन किया 
है, उसकी प्रशंता करता हू--सर सबपल्ली राधाकृष्णन 
मुझे यह कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उश्चक्रोटि की कोई दूसरी मालिक पत्रिका 
नहीं है--आचाय नरेन्‍्द्रदेव 
निस्संदेद “'विश्ववाण? हिन्दो की सर्वश्रेष्ठ पत्रिका है--परिडत बनारसोदास चतुर्वेदी 
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'विश्ववाणी' का एक-एक अड्ट संग्रह करने की वस्तु है 
आज ही दे हफ्ये भेजकर भाहक बन जाइये 


मेनेजर 'विश्ववाणी? कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
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हा प्र फ्5-एवारा' कक गण ...... ,पिकॉणिल:त ४०. ०६ #04 


है हिन्दी उद् दोनों मेंभ्रकशित री कु... 
हँज़रत मुहम्मद ओर इसलाम 
लेखक भारत में अंगरेज़ी राज” के रचयता 
क्‍ पंडित सुन्दरलाल 
* , २५० पृष्ठ को सजिल्द, सचित्र, एश्टीक काराज़ पर छुपी, सरल और सुन्दर पुस्तक का मूल्य 
केवल डेढ़ रुपया : डाक. खूर्च अलग 
. विश्ववाणी के स्थायी ग्राहकों को पुस्तक केवल बोने मूल्य में 


[ डाक खर्च छे आना अलग ]. 


१५ वर्षों की लगातार खोज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अध्ययन के बाद यह पुस्तक तथ्यार 
हुई है । पुस्तक में अरब का भुगोल ओर इतिद्वास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 
उनके धामिक विश्वास, उनकी पूजा के तरीक़े, मुहम्मद साहब का जन्म, इसलाम का 
प्रचार, रोम और ईरान के साथ टकर, आदि विषयों का अत्यन्त सरल और 
चित्ताकषक वर्णन है। चित्रों और नक़्शों से पुस्तक की उपयोगिता 
बेहद बढ़ गई है। पुस्तक इतने आकर्षक ढज्ञ से लिखी गईं है. कि 
प्राचीन घटनाएं मानों क़न्न से निकल कर बोलने लगती हैं । 
कागज़ की तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के वाद निकलेगा। 
जल्दी से जल्दी अपना आडर भेजिये वरना प्रतीक्षा करनी पड़ेगी। 


पंडित सुन्दरल्लाल जी की दूसरी पुस्तक 
गीता ओर कुरान ( प्रेस में ) 
मैनेजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद क्‍ 
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मै सम्पादक, मुक्क और अक्रदाक--विश्वम्भरनाय, भिश्ववाणी प्रेस, साउथ मद़ाका, इलाहाबाद 













प्ररक्षक 
परिद्ठन राणदपाक्षात्त / फैला ठ 3 


हि है 


मश्पादक 
क्‍ ७ का 

विश्वस्भरनाभ्ष ६ जेल मे ) 
अ[रूत हसन गायपूर्री 


फू श्वेरी १५७४ ) 


इस अइ के कृछ लेख 


) हिल्य मुसलिस आयम्या >-पदित सुन्दर लाज 

) बेदहत और तसव्युफ- हक सह थे 

|) फ_सनि था भरश्रि मिदाल हि 

३ ) भुसल्िम गाख़्वार और हारा भविष्य--गुदपत्र मिद्ाल लि 
'( ७) एकता का भूता थ। 7" वगौहार धाजेस्ट सिह 

| (५ ) तपहवी भंसानी की कट्ीर साधना --भी अशदेद शिशार्ेकार 


॥ 


! 
। 
[ 





फर५री ९६४३ 


१--भाशवस्त (कबिता) भी लियारामशरण गुप्त ७३ 
२- दिख मुंकशिम तभस्वा---पंड़ित सुन्दरलाल ७४ 
१--हिग्दोश्क्नों तहल्लीब और नई समाज-- 
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७--एकता का मूलाघार : मध्यकालीन सन्‍्तों 
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८--फ़ारसी पर हिन्दी का असर -- 
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सोच--फ़ैजअ्रहमद "फ्रीज! १०२ 
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१०--होरटी दुश्प्रती (कहानी )-- |." 
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प्रोफ़ेसर राजनाथ पाण्डेय सा 
११--गीत--भी 'बिनोद! .., "०. रैग्प 
१२--श्रनाम स्वामी ( उपन्यास ) 
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भी अ्रम्विकाप्रसाद वर्मा (दिव्य! एम० ए० ११६ 


१४--दिल का अस्धेरा ( कहानी )--- 


श्रख़्तर हुसेन रायपुरी ल्‍०. रैरै७ 
१४--तप स्त्री भंसाली की कठोर साधना (सचिश्र)-- 
भ्री सत्यदेव विद्यालकार ०» हैरेहै 
१६-विचार तरंग ( ४ ) भी चार्‌बाक ... १२९ 
१७--सम्यादकीय विचार... ०». है२९ 
१८--लड़ाई के हालात «०. «०० ३ 


नोट--हस अ्रह्ड में 'वेदान्त और तस्व्बुफ' हेग्व का शेषांश नहीं प्रकाशित हो रहा है। उसके स्थान 
पर डा० ताराचन्द ने कृपा कर अपना 'हिन्दास्तानी तदज्ञोव और नई समाज! लेख, जो भ्रल्िल भारतीय दिल्ली 


रेडिओ्रो स्टेशन से बॉडकास्ट हुआ था, दे दिया है । 





युक्तप्रान्त, पज्ञाब, बम्बर, मद्रास, मभ्यप्रान्त और बरार, होलकर राज्य, मेवाढ़, जोधपुर, मैसूर और काशमौर के शि्ता- 
बिभागों द्वारा स्कूल और कालेज लाइब रियों के लिए स्वीकृत । 


कम, | उा छ३ | भइर, छह ३ (अमन चीफ कक कप ८ करन वन अमल: ल्‍ नम उदार न बज प रद फे से पक अप शा 


अझ्ूू २, पूरे अड्डू २६! 
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_ आश्वस्त 


श्री सियारामशरण गुप्त 


कितना यह चारों ओर संकुचितपन है 

कितना यह चारों भोर प्रशपहरण है! 

सम्यूण अरक्तित आज यहाँ जीवन है, 

किस नये ग्रेम से भैर-पिरोध परण है। 
इस वसुधा को में प्यार करूया तब भी, | 

इस पर जो यह उन्मुक्त असीम गगन है। 


इस विषम धृम में साँस नहीं ले प्रता, 
,यह जन दावानल सहठ फैलता आता। 
फिस अग्निछुरा से मनुब आग मसदमाता, 
इस कलह काणएड का छोर जला-सा जाता | 
बोडगा अंचल नहीं धरा का तब भी सा 
इसकी माटी निज्वलन सिन्धु-सुस्नाता । 


पंडित सुन्दरलाल 


शारीरिक बीमारियों की तरह नैतिक बौमारियाँ 
भी होती हैं, और एक के बीमार पर गुस्सा होना 
या नफरत करना जितना बुरा है, उतना हो दूमरे 
के बोमार पर | खुद बीमारी से बचने को करेशिश 
एक अलग चीज़ है | जिस तरह आदमी पैदा दोते 
हैं, तन्दुरुस्ती के मज़े लूटते हैं या बीमार पड़ंकर 
मर जाते हैं---उसी तरह ताक़तें पैदा द्वोती हैं, 
तन्दुरुस्ती का सुख भोगती हैं, बीमार पड़ती श्र 
मरती हैं। जो द्वालत शारीरिक रोगों की है वही 
नैतिक और आध्यात्मिक रोगों की। दर बीमारी में 
झगर रोगी के श्रन्दर रोग के कीड़े। के मुकाबले की 
ताक़त बाकी है और ठीक हलाज हो गया तो वह 
फिर से स्वस्थ हो जायेगा। अगर इन दोनों में से 
एक की भी कमी रद्द गयी तो वद्द मर जायेगा। 
दोनों बातों की सम्भावना है । 

हमारी क़ैम इस समय एक गहरी ब्रीक्षारी को 
शिकार है। बिगड़ने या एक दूसरे पर अ्रभियोग 
लगाने से कुछ न दोगा। ठीक इलाज की काशिश 
की जाये | अगर इस पुरानी कौम में दम (४।८७४८ए) 
बाक़ी हुआ तो सम्भव है कि यह फिर से जी उठे। 
आग़र ईश्वर को यही पसन्द हुश्रा कि दूसरी ज़्यादा 
स्वस्प, एयादा समझदार और (यादा जवान क्रौमों 
के लिये मैदान ख़ाली कर दिया जाये, तो यही होकर 
रहेगा | हमें दुनिया से उठ जाना होगा | 


शरीर में पित्त, कफ़, लहूं श्रादि ठीक परिमांण 
में रहें तो इती का नाम स्वास्थ्य है। अगर कोई 
चौज़ ज़रूरत से ज़्यादा या कम हो जाये तो यददी 
बीमारी है। यद्दी क्ौमों की विशेषताओं का हाल 
है| भ्रमिमान जब तक श्रात्माभिमान की दृद तक 
रहे ठीक है, पर इससे बढ़कर उसमें डींग और घमंढ़ 
की घू आरा जाती है। यही द्वाल परम्परा का हे। 


निज देश, निज धमें बल्कि सारे संसार की पिछली 
विभूति का आदर अच्छी चीज़ है। प्राचीन काल 
की बआाच्छाइयों को खोने में बढ़ा नुकृहान है। हर 
समय और उच्चत देश में व्यक्ति को घार्मिक स्वतन्त्रता 
मिलना चादिये। हर शादमी को झपने तरीफ़ से 
और अपनी ज़बान में अपने ईश्वर को याद करने 
और घमे-पालन की आज़ादी का हक़ होना चाहिये | 
लेकिन अगर किसी क्ौम में अनुदारता और कष्टरपन 
इस हद को पहुँच जाये कि उस देश के रहनेवाले 
घामिक आज़ादी के बावजूद मिली-जुली समाजी 
जिन्दगी श्रोर कामन कलचर का पनपना दूभर कर दें; 
अगर यह मेलों में, खेलों में, कचद्वरियों और स्कूलों 
में, उद्योग-घन्धों में, खाने पीने, पट्चिनने श्रोढ़ने में-- 
दर तरफ़ श्रलगाव की खाई खोदने लगे, तो बद्द देश 
न स्वतन्त्र, उत्चत और सभ्य कद्दा जायेगा शौर न 
इस हेसियत से जिन्दा ही रहेगा। मुग़लों के राजकाल 
में हमारा देश ऐसों शान और ख़वसूरती से एक 
मिली-जुली जिन्दगी अपने में पैदा कर र६ा था, जिसे 
देखकर दुनिया दंग थी | सबसे ज्यादा रोना इसका 
है कि हमें इतिहास भी गलत पढ़ाया जाता है। 
इमारे बड़े बड़े लीडर ऐसे ही ग़लत इतिहास को 
पढ़ पढ़कर बड़े हुए हैं! 


मौजूदा कंगड़े का बीज उस समय पड़ा जब 
पिछुली सदी के आख़िर और मौजूदा तदी के शुरू 
में भ्रनुदारता की बेवक्त हवा हिन्दुस्तान में चलना 
शुरू हुई। इमने सदियों के प्रेमपूर्ण जीवन को छोड़ना 
चाद्दा और तबोयतें यहाँ तक बहकीं कि एक क्ौम 
की दो क्ोमे नज़र आने लगीं। नतीक्षा यद् होना दी 
था कि हमारे दुश्मन इत अ्नवन से फ़ायदा उठायें। 
आगे के लिये संयुक्त राष्ट्र का आदर्श नामुमकिन 
लगने लगा | यद ख़वास किसी का न रहा कि जो 


फरवरी १६४३ ] 
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ग़लत खींचातानी एक क्रौम के दो टुकड़े कर रही है, 
बद झगर बाक़ी रही, ती यहीं नहीं दकने की | कहाँ 


हमें ऐला अशुभ दिन न देखना पड़े कि यह देश . 


डुकड़े दुकड़े हो जाये, और इसकी छोटी मोटी 
रियासत दूसरे शक्तिशाली क़ौमों के इशारे पर नाचा 
करें | फ़िर तो हिन्दुस्तान और हिन्हुत्तानी का नाम 
वक बाकी न रहेगा । 

हमारी नैतिक बोमारी का श्रभी ज़ोर है। दोनों 
में से कोई बदनीयत नहीं | लेकिन दोनों .झपने झपने 
से मजबूर हैं। जिस धर्म और जिस मज़दयब को साबं- 
औम होने का दावा है. उसके मानने बालों को डर 
है कि नुमायश की जगह 'प्रदर्शन'” कहा जाने लगा, 
तो उनका जीवन ख़तरे में भा जायेगा। जिन लोगों 
में बह रोशनी नहीं देखी जो हज़ारों रंग-बिरंगी चिम- 
नियों में मी अपनी कलक दिखाती रही है, वह 
हमेशा खटकते हैं कि चिमनी का रंग बदलते दी 
रोशनी बुभू जायेगी | 

लेकिन हमें निराश न होना चाहिये। हिन्दू और 
मुस्लिम जनसाधारण के दिल अब तक साफ़ हैं। वह 


रवीजनवचन , फप 
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गीता और कुरान, कवीर और दादू को शाख़ीया 
नानेक के बचने को अब तक नहीं भूत हैं। अंब 
विश्वास के बावजूद उनका धर्म श्रव तक प्रेम का 
धर्म है। जो शुत्पी को ज्यादा उलभाते जाते हैं 
उनमें से अधिकतर न . सच्चे ट्विन्दू हैं.त सच्चे 
मुसलमान । यूरोप में साम्पदाबिक झगढ़े इससे ज्यादा 
ज़ौफ़नाक शकल में एक हज़ार साल तक जारी रहे.। 
जापान में बोद्ों और ईंलाइयों में सदियों इससे कहीं 
ज्यादा बुरी सूरत रही | 

यह बादल छूटेगे और इवया बदसेगी । अगर बह 
दिन न रहे तो यह दिन भी सदा न रहेंगे। यह बहुत 
ही उरावना सपना है, जिससे यह देश कम से कंम 
एक बार जागेगा। मैं बिलकुल तिराशा नहीं | बीमार 
के दिल की घड़कन ठीक है। उध्में ज़िन्दगी की 
कमी नहीं। 

इलाज साफ़ है | रात्ता नक्षर श्रा रह्म है। ग़रों 
के आने से पहिले हमने जिस मिक्तेन्जुले जीवन को 
नींब रखी थी, उसी की तरफ़ लौटना है। 
सेवाग्राम, जून ४१ ] 
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| »ो किस बुरी तरह 
जानता हूँ |-- 


| 
| | --स्वगीय ग़ुरुदेष रदीन्द्रनाथ ठाकुर 
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तुम क्या समझते दो कि फ्रान्स का पतन एक आकश्सिक | 
घटना है | बेलजियम का हार जाना कोई बड़ा भारी आश्चर्य भषनक 
व्यापार है! तुमने कभी सोचा है कि इन साम्राज्यवादी छुद्र देशों से 
कितने पाप किये हैं; दीन, अशिक्षित और शख्रद्दीन कितनी जातियों | 
को हतबीय ओर पंगु बनाया है; कितनों के रक्त को चूसकर अपने 
श्रापको स्फ़ीतकाय बनाया है ! सफ़द झादमियों के चमड़े पर श्षरा सी 
| खरोंच पड़ती द तो तुम लोग चिक्ला उठते दो कि श्रत्याचार ह्ो रहा 
| है, अनथ दो रद्या है, 'बयंरता का ताणडब? हो रहा है, पर बेलजियम 
। ले कांगों में जो कुछु किया था वह तुम्हें मार्म है ! दालैरड ने जावा 
रौंदा है, उसका तुम्हें कुछ पता हैं! मैं 


हिन्दास्तानी तहज़ीब ओर नई समाज 


डा० ताराचन्द 


हमारा देश पुरानी लकीरों को छोड़ कर नये 
शस्तों पर चल रहा है। यद राहें किघर जाती हैं, 
और दमें कहां ले जायेंगी, दर एक के दिल में इसके 
समझने झौर जानने की ज़्यादिश है। पर दम अपने 
देश के आनेवाले रूप को इत तरह जान सकते हैं, 
जब गये ज़माने की तब्दीलियों को जाने । हमारे 
जीध्रन का भुकाव किस तरफ़ है, हमारे समाज का 
कैसा संगठन बनने वाला है, और इस समाज को 
सम्यता किस दकू की होगी, इस सस्यता की भाषा 
का कैसा रूप रंग होगा, इसके जानने के लिये इसमें 
शुक्षरे कमाने की जाँच करनी चाहिये । 

आईये हिन्दुस्तान की तारीज़ के पन्नों पर निगाह 
डालें | पहले सफ़े पर हम देखते हैं कि आये 
कबीले उत्तर पब्छिम की घाटियों से इस देश में घुस 
रहे हैं। बह पंजाब की नदियों के किनारे बस्तियां 
बसाते हैं, और गड्जा, जमुना और सरस्थती की 
बादियों में फैल आते हैं । उत्तरी हिन्दुस्तान में इनकी 
समाज और राज कायम द्वोते हैं। आायों और 
हिन्दुस्तान के पुराने निवासियों में लड़ाशयां दोती हैं । 
लेकिन श्राख़िर में आय, द्रविड़ और मुन्हा नह्लें 
एक दूध्षरे में घुल मिल जाती हैं और इससे हिन्दु- 
स्तान के पहले तमददुन की दास-बेल पड़ती है। 

इस तमददुन की ख़ूबी यदद है कि इसमें सम्यता 
की दो धारें इस तरह से मिल गयी हैं, जैसे गड्ला 
और जमुना की नदियाँ | आरयों की निगाह दुनिया 
के आाइरी रंग रूप पर मोहित थी--घन दौलत, दूध- 
पूत की चाह इनकी तबीयतों को गुदगुदाती थी। यह 
मनचले बहादुर और लड़ाके लोग सथाई और निडरता 
को झादमी का असली जौहर मानते थे । गल्‍्लाबानों की 
ज़िन्दगी बसर करते थे | दिल चौंचाल ये । हिम्मतें बढी 
हुई थीं। यह ने देवताओं से डरते थे, न आादमियों से 
दबते थे; इंस मुख, जुदे दिल और आज़ाद ये । नाच- 


गाने के शौक़ौन थे | देवी देवताओं के मजन और 
गीत बनाते और गाते थे। इनकी भाषा करारी पर 
लचकदार और रखौली थी | इनके झ़थाल में गहराई 
और दिलेरो थो | 

हिन्दुस्तान के पुराने निवासी खेती का पेशा 
करते थे। इनके मिज़ाज में नरमी और ज़माने के 
थप्पड़ों फो सहने को आदत थी। इस दुःखमरी 
दुनिया से मुंह मोड़, आंखें अन्दर की सैर की तरफ़ 
भुकी थीं। साँत को रोक, ध्यान बांध, इन्द्रियों को 
काबू सें कर, कर्मों के अटल क़ानून, आवागमन के 
अट्ट चक्कर से छुटकारा पाना, इसमें श्रादमी को 
ख़ेर तमकते ये। इनकी ज़बान मंद में कल!वाल्षियां 
खाती थी, मुड़ती तलुत्रे की छत को छूती लद॒राती 
भ्रनोखी धुनें नकालती थी | 

इन दोनों धारों के मिलने से जो सभ्यता पैदा हुई 
इसका वेदों और ब्राह्मणों में परछांबरां दिखाई देता है । 
उसकी बुनियाद बह समाज थी, जो ज़ातों भें बंटी 
हुई थी। उत्तरी दिन्दुस्तान में हस क्रिस्म की कितनी 
ही समाज थीं। दर एक का इन्तिज़ाम और राज 
झलग था और इनमें आपत्त में लाग डांट रइती थी। 
इन राज्यों में सूरंबंशो भौर चन्द्रबंशी राजे हुकूमत 
करते ये | इन फ़िरकों में कौशलों और पौरवों का 
नाम सब से ज़्यादा मशहूर था। अयोध्या और 
दस्तिनापुर इनके तमददुन के गह॒बारे थे | राम और 
कृष्ण, किन्हें आज़ भी हम प्रेम श्रोर भक्ति के साथ 
याद करते हैं, इस सम्यता के आदर्श थे | इसकी 
कोख से दर्शन, फ़लसफ़ा के वह जबाहिर निकले जो 
उपनिषदों के अमर उपदेशों में जमा हैं और जिनकी 
ज्योति से हमारे दिलों में रोशनी है | 

हज़ार डेढ़ हज़ार बर्ष तक यद नदी बड़े जोश 
ख़रोश के साथ बहती रही। फिर इसकी चाल सद्धिम 
पड़ी, इसका निमेल जल गन्दा होने लगा | मद्दाभारत 


'फरवटी १६४३ ै॥ 
'की भयामेश्ष लड़ाई के याद इसकी तइ भास फूस से 
भर गई | अब निराई को ज़रूरत हुईं। यह लोग 
'किहोंने : इस- तमदुदुत को तरक्की दी थी, पूरब और 
दफ्खिन में फैल खुके ये । इनमें नये ख़्नों की शुरूवात 
हो चुकी थी। पुरानी समार्भे ज़माने की टककरों से 
बिस खुकी भीं | पुराने राज मिट चुके थे | हिन्दुश्तान 
इम्कशाब के छिये तैयार था। महाबीर श्रौर गौतम 
बुद्ध ने पुरानौ दुनिया को पलट दिया और उस नह 
दुनिया का सन्देशा दिया, जिसकी क्रमीन नहें और 
आसमान नया था। ईसा से ६०० वर्ष पहले वैदिक 
बुनियादों पर नई सम्यता की इमारत बननी शुरू हुई। 
'इसके हर खंड में नये और पुराने का मेल था। इसका 
मसाला एशिया और योझुप रे हकट्ठा हुआ | ईरान, 
यूनान, और रोम, चौन, तूरान और खुरासान से इंट 
ओर चूना, लकड़ी और लोदा झाया | इन सब धुस्कों से 
आादमियों के गिरोह के गिरोह ठट के ठट हिन्दुस्तान 
में झराये, और यहां ग्राकर बसे | हूए और शक, 
कुशान और बाझुतरी, जाट और गूजर सब ने यहाँ 
पनाइ ली । इनसे दिन्दुस्तानो क़ृबीलों की खींचतान 
हुई लिसका फल हिन्दू तदर्जञाय के रूप में दिखाई 
दिया। इस ज़माने में मौयों', सतवादनों और गुप्तों 
के साम्राज क्रायम हुए। पहले मरतवा यह कोशिश 
हुई की सारे देत को एक छुश्र की छाया में लाया 
जाय | लेकिन देस का फैलाब बहुत था और फिरक्ों 
और कबीलों की जड़ें मज़बूत | एक समाज के जन्म 
के लिये झ्भी इन्तज़ार की ज़रूरत थी | 
तौमी फिरकों की कड़ियाँ ढोलो हो चुकी थी 
'और मुल्क के बड़े बड़े इलाकों को एक ही इन्तज्ञाम 
'के सिलसिलों में गठे रहने को आदत पड़ रही थो | 
अमन और शांति का दायरा बढ़ गया था। धन 
दौकत और कारीगरी में श्रनोली तरक्की हुईं थी। 
व्यापार की मंडियाँ और साहूुकारी की साथ कुल 
देस में ही नहीं, परदेसों में फैल रही थी | कला और 
साहित्य, फ़न और अ्दय ख़्ब चमक रहे थे। झाज 
भी इनकी आव व ताथ हमारे श्राँखों को चौंघियाती 
है। अजता की तस्वीरों, एल्यूरा के मन्दिरों, ताँची और 


हिन्दोस्तानी तहक्षीक और नई समाज 





उड़ 


न ० 3ल '९००३अ५३5 ९७२ ७३७१ घन ता. 


ठारनाथ, भरहत और श्रमंरावती की मूर्तियों, अश्वोक 
की लाटों की फारोगरी के सामने दुनिया की कला पानी 
भरती है। इस ज़माने के गुणी, कलावंत, और पंडित 
चीन से रूम और मिल तक झपना जवाब नहीं रखते 
ये । फ़लसफ़ा और श्रदव में इनके कारनामे सदा के 
लिये लिन्दा हैं। दशंने; इतिहास, कानून, सायन्स और 
मक़्दव के ऐसे धुरम्भर श्रालिस पैदा हुये, जिनका इस 
दिन तक इल्‍्म की दुनिया में इंका बनता, है। जय 
तक आदमी के दिल में अदय की कदर है, तब तक 
कालिदास का नाम जीता है| हिन्दू तभदूदुन के 
धूरज को चढ़ने और श्रासमान की छुत तक पहुँचने 
में १२ सदियाँ लगीं। इतकफी रोशनी से हिन्तुस्तान में 
जगमगाइट और पड़ोस के देशों में नूर फैला ! पर 
दुनिया का क़ायदा है ज्यार के बाद भाठा, बढ़ने के 
बाद घटने का वक्त आता है। उतार में भी समय 
लगता है| ६०० बर्ष तक हिन्दू सम्यता को राजपूतों 
ने जीता रक्‍खा | लेकिन भ्राल़िर में राजपूतों कौ 
फिरकाबंदियों ने राज की ब्रुनियादों को खोलला कर 
दिया । जात पाँत के मेद इतने बढ़ गये श्रौर कट्टर 
हो गये कि सभाज में शक्ति बाक़ी नहीं रदी । मतों के 
बखेड़ीों और करमकाँड के जंजाल से आदमी घबरा 
उठे | बौद्ध और जैन, जैष्णब, शैव और शाक्त के 
पुजारी एक दूसरे के बैरी हो गये। तारीज़ ने हिन्दू 
सम्यता का बक़ उलट दिया और हिन्दुस्तान में एक 
नये दौर की शुरुबात हुई। 

पहले तो अरबों ने सिन्ध की वादी में हिन्दू 
तहज़ीब को कूबत को श्राज़माया | पर अब भी इसमें 
जान बाड़ी थी। इसने कुछ जगह तो छोड़ी लेकिन 
अरत्रों को बहुत आगे न बढ़ने दिया | ३०० वर्ष बाद 
झत़ग़ानिस्तान के तरफ़ से तुकी के हमले शुरू हुए, 
और बारहवीं सदी के श्राख्ोर तक उत्तरी हिन्दुस्तान 
राजपूतों के हाथों से निकल गया। नये कषीलों, नये 
घमें और नये तमदूदुन का हिन्दुस्तान में दाज़िला 
हुआ । राजपाट की लालच ने श्रमीरों और सरदारों, 
राजाओं और सामस्तों में कड़ाइयाँ कराई | लेकिन 
इसे इस्शाम भोर हिन्दू पमें की लड़ाई तमकना बड़ी 
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आस्ती करसा है। हिन्दुस्तान में स्तास को फैलाने- 
जाते इततें बादशाह झौर फौजी करमान्दार नहीं थे 
जितने दरवेश, धूफ़ी, मंस्तकलन्दर ये जिन्हें राज- 
दस्वारों से सरोकार न-था.। यह ऋक्काहदाले प्रेम के 
अतयाले, गरीबों, बेकसों और दीन दुखतियों के साथी 
और हमदद ये | इनके झापत के बर्ताव का अर 
हाकिमों पर भी पढ़ा और इस तरह मार धाड़ और 
कराने घूपकाने की जगदइ अच्छे रिश्ते कायण हुए। 
शुश्मनी दोस्ती में बदलों । तुछे अपने साथ अपनी 
सम्यता लाये | इनके समाज का दाँचा और राज का 
तरीका राजपूतों से कुछ एयादा सुझ़तक्षिफ़ नथा। 
शेकिन धर्मों का फ़क॑ और ल़बानें जुदा शुदा थीं | 
अब तक जितनी क्षौमें हिन्दुस्तान में थाई थीं, उनके 
अल्नहथ कुछ अद्मियत न रखते ये। इसलिये उन्होंने 
हिन्दू मज़ढव श्ऱ्तियार कर लिये | लेकिन इस्लाम 
की हेतियत इनसे बिल्कुल अलग थी । इसके बदूल, 
पूजा फठ के तरीके, क़ादूत, रस्में और रिवाज ख़ास 
ये। झ्यौर मुसलमानों को झ्िल्दगी पर इनका गहरा 
असर था| यद आझासान नहीं था कि इस्लाम दूसरे 
मज़इवों में घुल जाता या उनके दवाव को कृषूल 
'करता | लेकिन हिन्दुप्तान की सृष्टि ही में मेल जोल 
का गुण है। यह फैसे हो लक्षता था कि दो तदक्षीबें 
हिन्दुस्तान में एक साथ रहें, और बिल्कुल एक दूसरे 
से अलग अलग रहें ! हिन्दू और इस्लामी तदल्ीव ने 
एक दूसरे की देखा देखी रंग बदला | हिन्दुओं के 
पुराने तरीके पलटे और मुललमानों ने हिन्दी तरीकों 
को अपनाया | हिन्दू और भृसलमानी श्हनों का मेल 
हुआ । दो अझतद॒दा दुनिपाथें एक में समो गई । एक 
नगरी तमदुदुन तैयार हुआ | इसके दुनियाद्री और 
रूह्यनी पहलुओं पर ध्यान दें तो इसकी यकृतानियत 
का कुछ अन्दाज़ा दो सकता है | 

जिन्दगी में हमारी सब से पहली ज़रूरत खाने 
पीमे, कपड़ा पहने और घर ठिकाने की है| इस ज़रूरत 
को पूरा करने ही के लिए हम खेती बारी, धन्धे, दस्त- 
करारी, यंनिश-ध्यौपार करते हैं। अगर हम“इस छः 
हो वर्ष को तारीज़ पर नन्तर ढासें मो तेरदवी सदी 


विश्वच्राणी 
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से शुरू होकर उसोसरों तक ख़ततर होढी- है हो 
मालूम इंता है कि इत जमाने में हथारों फ़रूरतों 
को पूरा करने के तरीके हिन्दू मुसलमानों में चकलौ 
थे। हम एक तरह से रहते ये, एक से कपड़े प्रहनते 


थे, एक से खाने आते ये। हमारे खेल कूद, दिल्‍्लती 


चेहल-पेहल के सामान यक्रसाँ थे । क़िरगो को 
मंक्सों को एक साथ आझाठते ये और एक ही तरह 
निभाते ये। बच्चों फे जनम, लड़के-लड़कियों की 
ब्याह शादी, मरने के बाद शोक मनाने फ्रे तरीके, 
मिलते-जुलते ये | इस जमाने में हिस्दू और मुठ्लम्ायों 
ने जो तस्वीरें लींनीं, महल मकृपरे, मन्दिर और 
मस्जिद तामीर कीं, राग रागनियां झालापों, बाजे 
ईजाद किये, इनमें हिन्दू मुसलमान का कोई फू ने 
था । इने बिसे मौलवी ओर पशिडतों, सरकारी दरवादी 
उदहदादारों को छोड़कर जो संस्कृत, फारती और 
अरबी सोखते थे, बाक़ी सभी .हिन्दू मुतलभान हिन्दी 
बोलियाँ बोलते ये और हन्द्री में अपने विचार और 
भाव ज्षाहिर करते थे । उतू, ब्रज, अ्रवधी, बंगला, 
पंजाबी बोलियों में सैकड़ों हिन्दू मुसलमान शायर 
हुए जिनके कारनामों से इनके ख़ज़ाने मालामाल है । 

भाषा, साहित्य और कला में किसी कौम की 
आत्मा का परतो दिखाई देता है । इससे इसके गुशों 
का और इसकी अ्सलिग्रत का पता लगता है | इनको 
यकसानियत क्रौमी आत्मा की एकता को ज़ादिर करती 
है। यह एकता क्िन्दगी के और अंगों में भी दिखाई 
देती है--मतलन्‌ चाल चलन के. बतूलों ओर तचाई 
के रास्तों की तलाश में | इन पर गौर करें तो आवजूद 
मज़हबी फ़रकों के एक गहरी समानता पाई आती 
है। दुनिया को जुवाहिशों से दिल हटाना, जो कुछ 
मिल गया उस पर सब्र करना, भ्रादमी ब्रादमी से 
मुहन्कत करना--अ्रस्लाइ में लौ लगाना, जिलोगि 
दुनिया को तज दिया हे और भ्रन्दकमी शक्ति को 
पा लिया हैं उनका सत्संग करना, गुरू या पीर को 
राद दिखानेवाला मानना और उसकी इज्जत करना | 
यह ऐसने ज़्याल थे जो हिन्दोत्तान के सभी शोगों हें 
मुश्तरिक थे। साधू-सन्‍्तों और-शूढ़ो इरवेशों मे छाए 
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जहरफ के मज़हव, गेम के धमे का प्रचार किना और 
पकुस हिम्दोस्तान को मादचारे के रिश्तों से बच 
“किया | इनके दिशों में कैसो तक़ाई झोर हिम्मत थी। 
आुशम्पद अली कुठुयशाह, जो गोस्कंडा के बादशाइ 
और ख़कबर के द॒र असर थे, यों येघड़क बयान करते 


..-कुफ रोति कया हूर इस्लाम रोति--हर एक . 


' 'शीति में इश्क का राज़ है। बह या इन चन्द सौ सालों 
"हें हाकिमों के तवके, और ग़ेर भज़हब के लोगों की 
सबीयतों का मिल्‍्तम | कबोर, मानक, दादू, तुकारास, 
मुईउद्दीत, कमा क़दीद, रज्मव, और बहुतेरे हिन्दू 
और मुसलमानों ने इन्हीं गरिचारों को फैलाया है | 
. इस तबीयत से खूत्रयूरती के वे युतले तैयार हुए 
जिनकी देखकर झ्राज भी हमारी रगों का ख़ूम तेज़ी 
से बहने लगता है | इसी दिश से वे जड़ंये पैदा हुए 
जिन्होंने टिन्दोस्तान से कुछ दिनों के शिए दुई को 
मिटा दिया । । 
अठारवीं सदी के पूरे होते होते इस तमदुदुन ने भी 

दम तोड़ा | तारीज्ष के तीन दौर ख़तम हो चुके ये | 
उन्नीसवों दी ने चौथे दौर का डोल डाला। भ्राज 
हम तारीख के इस दौर में से गुज़र रहे हैं। लेकिन 
आमी तो मंज़िल की पहली सीढ़ियों पर ही हैं। इस 
मूल मुलश्याँ में श्रागे क्या है इसकी जाँच उस 
सुंभते ज़ाका से हो सकती है जो इस वक्त हमारी 
ऋांखों के सासने है। ध्ाज हिन्दोस्तान की आशिक 
जिन्दगी एक नये दक् पर चल रही है। दस्तकारी 
की जगह कारख़ाके ले रहे ईं। गाँव की शान्त और 
सादा रविश ख़तम हो चुकी | मद हालत जिसमें हर 
एक गाँव अइप्मे कपर आप भरोसा करता था. उसको 
शैद्वार उसके लिए काफ़ी थी, उसकी झरुरतें कम 
और इनमें तब्दीलियाँ नहीं होती थीं, अब बाको 
नहीं । कब तमाम हिन्दोरताम की एक मंडी है, जिस 
में दूर और पास के सब गाँव तैन देन करते हैं। 
करे देस “का ध्यौहार एक लाख पर कायम है और 
कुल कारोबार हुन्डी पये पर चलता है। कुदरत ने 
खुद में अपरी निमामततें इस तरंह फ़ैलाई हैं कि कोई 
#हि्सा ब्रिना-दुसरे हिस्तों के मदद के खुशहाल नहीं 


हिन्दुस्तानी तहंक्षीच और नई ससाज 
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रह सकतो---कहीं येहूँ 'उगता है तो कहीं चावल, 
कहीं नमक मिलता है तो कहीं लकढ़ी, कोयला; 
कहीं लोहा निकलता है तो कहीं सोना; और सब 
मिलकर ही एक दूसरी की फ़रूरतों को पूरा कर 
सकते हैं| ; | 

समाजी जिन्दगी में भौ इन्कृलाब हे । हिन्दू 
मुसलमानों में ज़ात-पाँत का और घट रहा है। कृबीशों 
ओर फ़िक्रों की तकसीम तो शरायव ही हो गई! 
झाग कौन शरीफ़ है, कौन रक्षीश ! समाज में हृक्क़त 
और सरकार में उद्दे पाने के लिए. न ब्राइण क्षत्री 
होने की ज़रूरत है, न सैयद और पठान | जमम और 
खानदान से कोई ऊँच नीच नहीं बनता। वराक्‍रो 
का ज्षमाना है। कानून के सामने सब यकर्तां है। 
मर्द ही नहीं औरतों में भी बरावरी को तलब है। 
रहने सहमे के तरीके बदल रहे हैं। हम पकसे 
मकानों और बंगलों में रहते हैं, (कसा फर्नीचर 
इस्तैसाल करते हैं, एकसा लिबास पहनते हैं, एक 
दक्ष से मेज़ कुरती पर काँटे छुरो को आदत डाल रहे 
हैं, चाय पीने में मक्खन टोश का नाश्ता करते हैं। 
बाहर ही नहीं, हमारे श्रन्दर का फर्नीचर भी यकरसाँ 
है । योरप की विद्याश्ं ने एशियाई इल्मों की जगह 
से ली है। सोचने के दस गौतम और कणाद, हब्न 
रुश्द और इब्म सीना से नहीं, कान्ट और हेगेल, 
न्यूटन और आइस्सटाइन से सौखते हैं। हम भ्राज्नाद 
स्वाधीन प्रजा राज का स्पप्ना देखते हैं...मनु और 
अरब हनीफ़ा की कतरब्यौंत करते हैं। 

यह ज़रूर है कि श्रभी हमारे भन्तों में श्रपनो 
तरफ़ से दुधिधा है, अपने छपर पूरा मगेसा नहीं। 
सहारे की ऐसी आदत पड़ गई है कि इसके हटने का 
ख़याल टरिलों को केपा देता है। हमें डर लगता है 
कि कहीं टेक निकल गई तो हम शक दूसरे को गदठे 
में न ढकेल दें। पर यह एक मुलावा है लो बहुत 
दिनों हमें शुभराह नहीं कर सकता | हिन्दोस्तान के 
कुल याशिन्दों को करने मिलाकर खड़ा होना है। 
इनमें से किसी ने कंधा ढाल दिया तो सब का काम 
बिगड़ जायगा। 
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आने बाले क़ृमाने का तमददुन हन्दीं क्षरूरतों 
और बुनियादों पर खड़ा दोगा। मंद यारह खंभा जिन 
सुतूनों के सहारे दुनिया की तेज़ श्रौर तुन्द आँधियों 
का सामना करेगा बह इस मुख्क को रहने वालों की 
जमायतें हैं जो इस वक्त बिखरी हुई और उदास दिखाई 
देती ईं---लेकिन जल्द मिलेंगी और झपनी ताक़त 
को पहिचानेगी । बद तम्दता की ऐसी इमारत बना- 
'जैंगी जिसके मुकाबले में पुराने महल मन्द पड़ जायेंगे। 
ज़मानां इस नये तमददुन का बेचैनी के साथ इस्तज्ञार 
कर रदा है | 

'इस नये उमाज और नये तमददुन की ज़बान 
क्या होगी ! श्राइए तारीज़् से मश्विरा करें | यद 
एक बड़े श्रचम्से को बात है कि हमारे देश कौ 
तारीज़ के हर दौर में दो तरह की ज़बानों का रिबाज 
था। एक ज़बान ऊँचे दरजे के लोगों और पढ़े लिखों 
की होती थी श्रौर दूसरी श्राम लोगों, गाँववालों की । 
पहले दौर के पणिष्ठतों श्रौर दरबारों को जवान संस्कृत 
“थी, लेकिन साधारण श्ादमी देस के जुदा जुदा 
इलाक़ों में अलग श्रलग बोलियां बोशते थे जो सीधी 
शादी और आधान थीं । दूसरे दौर में मज़दशी प्रचार 
के लिए पाली और अर्द मागधी काम में आने लगीं 
और कुछ महाराजों ने पाली को सरकारी काम में भी 
इस्तैमाल किया, लेकिन बाद में संश्कृत का धोलबाला 
हुआ और प्राकृते बोली-ठोली होकर रहीं | कहाँ 
मरात्री प्राकृत बोली जाती थी तो कहीं दूरसेनी और 
कहीं मरधी। तीसरा दौर आया तो दिल्ली के तुक 
और मुराल सप्लाटों ने फ़रसी को दफ़्तरी जबान ठह- 
राया। उन्नीसब्रीं सदी तक यही हालत रही | पढ़ने 
लिखने में झ्ररवी, फ़ारसी श्रोर संस्कृत काम में आंतों 
थीं पर ौदिन्दोस्तानियों को बहुत बड़ी तादाद हिन्दो- 
स्तानी, ब्रज, झवधी, बंगला, गुजराती, मराठी वगैरह 
भाषायें बोलती थी | इनकी रूवि और स्वभाव का 
यही तक़ाज़ा था कि वे झपने भाव और विचारों को 
इन्ही. के ज़रिये जाहिर, करें.। इसलिए इस ज़माने में 
हिन्दू और मुसलमान दोनों मिल कर इन भाषाओं 
का साहित्य बनाते रहे । 


विश्ववारति 
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उन्नीसवीं सदी से तारीज़ को नया दौर शुरू 
हुआ | पहले पहल तो इस ज़माने: में भी पुरानो 
लकीरों पर काम चला । सेकिन फ़ारती और संस्कृत 
की जगह अंगरेज़ो ज़बान ने ली । पर जैसे जैसे स्वदेसी 
और स्वराज का जोर बढ़ा परदेसी भाषा कौ “तरफ 
से जी दटने लगा। अब यह सवाल पैदा हुआ कि 
देस की कोनतो भाषा इस लाय# है कि उसे कुल . 
हिन्द की बोली माना जाय | इसमें एक यह पेंच था 
कि शह्राजादी और यराबरों के अमाने में श्राम और 
ज्ास की बोली और भाषा में फ़क नहीं हो सकता 
था इसलिए फ़ारसी, संस्कृत न पढ़ाई का जरिया और 
न सरकार दरबार के कामों के लिए कुल देस की 
भाधा मानी जा सकती थी। यह मरतवा किसो देसी 
बोली को ही दिया जा छकता है| देखा तो हर सूबे 
की अपनी जवान है और इसमें भ्रच्छा ख़ाता अदय 


. है| लेकिन इन सूबाई जवानों में एक ऐसी है मिसका 


फैलाब सबसे ज़्यादा है, जिसकी सीया उत्तर ही नहीं 
दक्खिन में मी है। यद् जवान बहुत पुरानी है। 
चौदहवीं सदी से श्राज तक लगातार इसमें साहित्य 
तैयार होता रद्दा है । दिन्दोस्तान के सभी मजहयों ने 
इसमें प्रचार किया है और सब ने इसकी तरक़क़ी 
में हिस्सा लिया है। भ्रठारदवीं सदी के शुरू तक यह 
जयान जिस तरद बोली और लिखी जातो थी बह 
एक मिला जुला तज्ञ था। इसमें ठेठ हिन्दी का ढठाठ 
भी था और फ़ारसी का भी चटवारा | लेकिन जब 
मुहम्मदशाही दरवार का झसरक्षड़ा तो इसके तल में 
नया रंग पैदा हो गया | ईरानी, धूरानी, नये पुराने 
बिलायती अमीरों को यह रंग ऐसा भाया कि उन्होंने 
पुरानी जवान को बदल डाला। अवध के शौक़ीमों 
ने इसे ओर शोख़ किया । कुछ नादान दोस्तों और कुछ 
दाना दुश्मनों ने हफ़्रातजगे से फ़ायदा उठाया और 
जबान का एक दूसरा हो तर्ज ईजाद कर ढाला। 
फ़रती के लकज़ों को निकाल संस्कृत कौ टूंस ठाँस 
शुरू की | नतीजा यह हुआ कि एक जवान के दो 


'ढज्ध चल पड़े और इनमें आपंत में खींच तान. होने 


लगी। इस महाड़े का फ्रेसला क्‍यों कर दो ! जनाव 
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यह है कि तारीज़ के पुराने और नये दौरों पर ध्यान 
दीजिए और इनसे सीख लीजिए | हर जमाने में दो 
शक्तियों का झ्मल दिखाई देता हे--एक तरफ़ 
क़िरक्ों, नतलों, रस्मों और रिवाजों की बहुतायत है 
तो धुस्री तरफ एकता की ताकत, लो इन्हे मिलाकर 
एक छम्पता पैदा करती है। दर दौर में यही अमल 
जारी रहा है। कप्तरत में वहृदत का तमाशा होता 
जजर झाता है। आज भी वह्दो कशमकश है। दिन्दो- 
स्‍्तान रक्षवा ओर आवादी में एक बहुत बड़ा देस 
है। इसमें कई मसलों के आदमी बसते हैं, कितने ही 
मजहब हैं, कुछ की जन्म भूमि हिन्दोस्तान है, 
कुछ को बादर के देस | इनकी रीतें और रस्में भ्लग 
हैं, र्वायतें जुदा हैं, ज़ाती कानून, धर्म के ठिकाने 
स्यारे हैं। तोकिन यह सब कुछ दोते हुए मी एक 
तारीज़ी कूषत है जो कड़ियों को जोड़ कर एक 
मज़बूत जंज्नीर ढाल रही है। मालूम नहीं कब से, 
जैकिन तारीछ़ के ज़माना से बहुत पहले से, ड्रिस्मत 
का यही फ़ेसला है। 


हम हिन्दोस्तान को श्राज़ाद देखना घाइते हैं। 
इसकी हुकूमत की बाग अपने हाथों में लेना चाहते 
हैं। अपना राज कायम करना चाइते हैं | दुनिया में 
न किसो ज्ञमाने में, न किसी मुल्क में कोई भी राज 
बहुत दिन चला है, जो एक समाज की बुनियादों पर 
न खड़ा हो। एक समाज का आसरा हमारे दिलों का 
मेल मिलाप है। दिलों में मुहब्बत एक दूसरे के 


हिल्दुस्‍्तानी तहजीब और नई समाज थे 
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तरोड़ों, जथालों श्रौर भावों की इफ्ज़त से, अपने 
में सत्र देश बालों को और तब देशवालों में झपने को 
देखने से पैदा होती है। यही बज़ह है कि हमारी 
समाज मिलतयाँ होगी, जिसमें इिन्दोत्तान के कुल 
बाशिस्दे साक्मी होंगे। इस मिलवाँ समात्र से जो तह- 
ज़ीब पैदा होगी वह एक मुश्तरका ज़ान्दान की मुश्त- 
रक्ा ज़ायदाद हीसी | इस नई समाज, नई सम्यता 
को क्षरूस्तों को एक मिलयाँ ज़बान ही पूरा कर 
सकती है। यद वही क्बान हो सकती है जो अपने 
पुदखों का आदर और मेहमानों का स्वागत करती 
है। इसका देस को किसी बोली से बैर नहीं, लेकिन 
इस पर किसी ख़ास फ़िरक का ठौका नहीं। यह्द 
जवान पुरानी भी है, नई भी। इसमें पद ध्वनिरों 
भी हैं जिन्हें हमारे कान वैदेक कान ये सुनते चले 
श्राये हैं और वह भी जिन्हें हमारे भाई तारोज़ हे 
तीसरे दौर में श्रपने साथ लाये। पर इसके क़ानून 
कुबदे अपने हैं और यह कभी दूसरी ज़डान की 
हुकूमत मानने को तैयार नहीं। यह ज़बान भूली नंगी 
नहीं, क्योकि. यह लफ़्ज़ों के लिये संस्कृत, अरबी, 
फारतसी, अंग्रेज़ी, सभी से ज़िराज़ ले सकती है | इसके 
अदय का मण्ठार भरा है। पर इसके आनेबाले 
अदव के सामने हसके पुराने कारनामे ऐसे ही फीके 
दिखाई देंगे जैसे सूरज के सामने सबेरे के तारे। 
श्रगर नया हिन्दोस्तान आता है तो इसमें शक नहीं 
कि इसकी यही छ़बान होगी जिसे दम हिन्दोस्तानी 
कद कर पुकारते हैं। 





रोलां कहां हे (--रोमां रोलां ! 


श्री महादैवप्रसाद साहा 


बट विश्वविज्यात भमनीषो श्राज अपने ही देश 
में जमेन फ्रासिस्तों का बनन्‍्दी है। 

सानव सभ्यता के हस महा संकट के समय रोलां 
की वात बारम्यार याद आातों है। रोलां दृनिया की 
प्रगतिशील बुद्धिजीवी समाज के प्रतिनिध हैं । 
दुनिया में जहां कहीं भी जनता पर जुल्म हुए हैं, 
उन्होंने मिडर होकर उसका विरोध किया है। जहां 
कहीं भौ जनता की विजय हूई हे, हम उन्हें उसका 
अमिनतदन करने हुए पाते हैं। हिन्दुस्तान की 
आजादी की लड़ाई के वे प्रबल समर्थक हैं । 
रोजां ही ने साहित्यिक दुनिया की ओर से सबमे 
पड़ले रूस की नवम्बर क्रान्ति का श्रभिनन्‍दन 
करते हुए लिखा--/ ७ नवम्बर दुनिया के सामाजिक 
इतिहाम में महान दिन है ।” क्रान्ति के कई साल 
बाद भी जब पूंजीवादी देशों में बुडद्धिजीवियों ने 
बोल और लिखकर सोवियत्‌ के विषय में कूंठा प्रचार 
शुरू किया तो रोलां ने इसका ज़ोरों से विरोध किया | 
प्रत्येक क्रान्ति में कुछ ख़ुनख़राबी हो ही जाती है। 
लेकिन क्रान्ति-बिरोधियों के लिप तो उसमें हसके 
सित्रा कुछु दिखाई ही नहीं पड़ता है। रोलां ने उस 
समय घोषित किया---(>॥6 ॥005: ४6, गि8 
2) ॥ए९, ४ शाए 605. 0फ6 एव्ा। 78076 
छलिफ्ाएंड. 6 गढबणाउई 070. वैेध्वणाह 
पाल हाद्ा0) शथाएट३,,,. «8 गज 0तंश' 
8 शा ९6ए 9]00क४थ्गरत, लाएशए 5060, 
॥#6 वी6 वैप्राक्षा 7णाी 90 8 0 गए 
06 ज्षणा। रण ३8 ॥रा०प्रश्च,.. गागुआं8 
॥6 तंएटवफा,,, .... ०0 00 ४8 गोशिए, 9 
एप घए ध6 वाल 907, 65 9 थी गाए 
॥#००७, धा& जाशथाल्त ४078 रण गैप्रध्धा(॥- 
ह। 8 ए0ए78** ***११ 

भर >८ भ८ 


सोबियत्‌ रूपी यह शिक्षु जिसमें बढ़ने न पाबे, 
इसके लिए इसके जन्म दिन से ही साज्राज्यवादी देशों 
में गुप्त पडयन्त्र होने लगे | यह,साज्निश तरह ;तरह के 
छुल बल कौशल से की गई थी। ज्ञान बूककर या 
गस्ती से अनेक लेखकों, कलाकारों तथा अ्नपारां ले 
इसमें भाग लिया। रो ने इस समय सभी को, 
जासकर लेखक समाज के। समय रहते सावधान हने 
के लिये कह्दा--४* “*प]कणाए्ा0०  ६० 
त्रणात॑ दा 804 प्रातज]ड्षतंता ए॑. छच्च0॥6९ 
णूंपंंणा 2ुगंग्र॥॑ 70१०७॥0007ए . रिप्क्‍क्ठां०, 
पाठक गि6 वशोए दालोब्ंगा ० ॥ जात 
#02८९९ ६0 वाव्शावधंगारंं 260" 
" $ विय्मगाशव्वीए लावेहए0फ्लाडहु ६० #ी6ज़ 
ता हद गीटगारएशांधा थी. 9 घाल 
रिप्यंगा रि पछोप्र॒य था?” इम बात में बहुनेरे तो 
उस सा ज़श से हट गए और दूसरे अ्रपने धुणित काम में 
लगे रहे । फ्रांस श्रौर ब्रिटेन के पूंज'पतियों की मदद श्रौर 
एपदर्दी हासिल कर, जयता की अजशता तथा बुढ्ि- 
४ बयों की उदासौनता :से लाभ उठाऋर फ्रासित्म 
ने धीरे घीरे ग्रपनी जड़ जमा सी। शागे चल यह 
दुनिया का किम तरह से सबताश करने की कोशिश 
करेगा, इसे रोजां अच्छी तर; जानते थे। उनकी 
अपके कलम जनता के इसमे उचने के लिए जगाने 
के काम में लगो रहो | उन्दोंने लिखा- ए४४८प्ा 
छा )06 ०ए७एफल'6 जिप्राणू०, लंधाश'ः 
शंत्रणपण्पत्रए, पड वी वैध्याएं--07 जऋ676 | 
 प्रव५ 56७॥ 2 8 शाराप2 0 ४0९ 8/388.7 
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इस “श्रास्तीन के तप! को रोलां ने पहचान लिया 
था। वह यह भी समझ गए ये कि इससे केवल 
सोबियत्‌ पर हो नहीं बल्कि सारी हुनिया पर मुखौबत 
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५ फरवरी शहर). 





आधतिगी | धंम्यता, संस्कृति को नष्ट करने का प्रयक् 
किया जाग्गा। इस सबंनाश से दुनिया को बचाने 
'केलियें सादित्यिक, विसारक आदि को इसके व्िलाफ़ 
'झावाज़ बुलन्द करनी होगी। रोलां ने अपने संकल्प 
को घोषित करते हुए लिखा-- 0६ ६07 छाटे, १९7९ 
8 ॥ए गाते, ॥ ऐो8 ए. 8. 5 रि, ॥8 
789 (श2१७0, र00ए2/ 07 शाहाओ58 ॥799ए 
'केए, | श्थाहुए प्राए४एी ' एड. वक्ष छांत0, 
छपाएएल मी एठपए. इधा4 पी घाजाईएणा4 
अधहडरो०, व जी) परग्णती। 289ुघंग४: ए0ए, 
हहुयांगकं एठप! ते९शएुठप्रशा), बाते एप 720- 
ला, णा 79 छटताला 0 क्‍?व9, ० व00- 
(गांपर३, ० एक जाते 66 <एकए ०0909705% 
९0 था0 डर जं।त 2007."! 
ञर >८ ज्र 

रोलां के लिये सोवियत की रक्षा का सवाल हिननु- 
स्‍्तान, इन्दो-चीन, चीन तथा दुसरे पराधीन मुल्कों 
की श्राज़ादी को लड़ाई से अलग नहीं है। दुनिया 
की पराधीन, शोषित जनता की लड़ाई के दुश्मन 
सोवियत के मिश्र नहीं कहे जा मकते हैं। एशिया 
और श्रफ्रोका में शासन श्रौर शोषण कायम रखने 
के लिए यूरोप के साम्राज्यवादी मुल्कों तथा श्रमरीका 
के लिये तथा उनके पूर्वों चेले जान के लिए 
सोधियत “]॥८0॥एशआंटएए (०८॥” है। कमान 
और मनदूरों के इस लगातार “ढ़ते हुए एक दी 
मशाल ने अन्तर्राष्ट्रीय पूंजीवाद के तभी घरडयन्त्रों 
से जनता को होशियार कर दिया था। आज से 
उन्नीस महीने पहले जम॑न फ़ासिस्तों ने इस पोंड़तों 
के झाशा-पदोीप को बुकाने के लिए ह्वराथ बढ़ाया। 
सोवियत के संकट के साथ पराधीन हिन्दुस्तान का 
स्वार्थ, तभी शोषित और भूखे देशों का स्वार्थ, संकट 
में पढ़ गया है | सोवियत की रक्ता के साथ हिन्दुष्तान 
का कौन सा क्ाम-नुकसान जुड़ा हुआ है, इसे सारत- 
मित्र रोलां ने बहुत पहले हो इमें बतलाया है। 
] ए/॥॥ ॥९०: २८४६ नामक पुश्तक रोल! के व्यक्तिगत 
जीवन कें मानसिक संध्रषों का इतिहास नहीं है, 


... दोलां कहां है (--रोमां रोलां ! घर 
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इसमें अपनी खारी ज़िन्दगी कठिन प्रश्नों का सुलकातर 
ही लिपियद्ध नहीं है--हत पुस्तक को दुनिया के सती 


देशों के प्रगतशाल फबि, साहित्यिक, कलाकार 


के संकटकालीन करंव्य को बतलाने के लिए 
(णंत6४ रिश्४८ा१०2 3007 कहना अश्रत्युक्ति 
नहीं है । ह 
>र ९ 9८ 

रोमां से हिन्दुस्तान की मित्रता पुरानी है। 
महात्मा गांधी, श्री रामकृष्ण तथा स्वामी विवेकानन्द 
की जीवनियों के लेखक के कप में हमें उनका एक 
परिचय मिलता है। और | छ्ञ] ॥0 65 के 
लेखक के रूप में हफें उनके जीबन के दूसरे रुज़ 
का परिचय मिलता है | बम्बई के कपड़ीं की मिलों 
में होनेवाले इड़तालों में किस साल कितने मजदूरों: 
ने भाग लिया, गिरनी कामंगर यूनियन ( कपड़े की 
मिलों में काम करने वाले मज़दूरों की यूनियन ) ऋद 
ध्या पत हुई और किनके प्रयक्ष से, मेरठ परडयन्त्र में 
कितने लाख रुपयों को स्वराह्य करके साम्राज्यतवाद के 
किन साज्षिशों का पता चला, इतका इतिहात,--हिन्दु- 
सतान में अग्रेज़ी राज ने झितने जुल्म किये और कितनी 
लूट की, हिन्दुस्तानियों ने किस प्रकार से हससे छुटकारा 
पाने के लिए श्रपना संगठन किया है और करते श्रा 
रहे हैं, उसकी छोटो मोटी बातें भी रोलां के नख- 
दर्पण में हैं | केवल जानकारी के लिये उन्होंने कठिन 
पश्थ्रम करके इन तथ्यों का श्षंग्रह नहीं किया था | 
हिन्दुस्तान की जनता की ब्रिटिश साम्राज्यवादी शासन 
ब्िरोधी भावना का उन्होंने अभिनन्‍्दन किया है---वे 
खुश हुये हैं पराधीन हिन्दुस्तान के भविष्य को 
निश्चित सम्भावना से | 


+< >( प्‌ 


हिन्दुस्तान ऋा वह मित्र आज रुझकंठ है- 
हिटलर के हुक्म से आज वह बन्दी बना लिया गया 


, है । लेकिन बड़े श्रचरञ की बात है कि आज तक 


किसी भी हिन्दुस्तानी अख़बार में इसके बिप्रय में एक 
भी पंक्ति लेखक के सामने नहीं दिखाई पड़ी । क्ष्यों ! 





लए विश्ववाणी 
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जो लोग किसी समय इस देश में रोमा का परि- 
अय कराते हुए खुद ही पाठक समाज में सुपरिचित्त 
हुए थे, जिन्होंने पत्रिकाओं में महोनों रोमों की रचनाध्नों 
को प्रकाशित कर अपने को घन्य माना और साथ ही 
व्यापारिक दृष्टिकोश से भी कुछ चाटे में नहीं रहे, 
. वे सभी आज़ रोमां के सम्बन्ध में चुत हैं। मौजूदा 
लड़ाई के कई साल पहले द्वी--१९३३ ३४ के बाद 
से ही--धौरे घोरे रोमां के सभी समादर के मंच मिट 
गये | इसका कारण क्‍या है ! क्‍या रोमां रोलां पदले 
की तरह हिन्दुस्तान के भिन्न नहीं रहे ! या अपने 
हिन्दुसानी मित्रों के मनोनुकुल रोलां भ्रव कुछ दूसरे 


[ _र्ष ३, साग ६, संख्या २ 








रोब़ां हो भए ! किस अपराध में ! बह डिखुसाम के 
मित्र, सोवियत के मित्र तथा दुनिया के सभी आाजादी- 
पसन्द देशों के मित्र हैं। क्‍या रोम! रोलां के इसने 
दिनों है दिन्दुत्तान के हितैषी होने का मही कृतशता- 
पूर्ण प्रतिदान है ! 
>< हु >< 

भारतवन्धु रोलां के पुराने मित्र मे ही भूल 

सकते हैं, लेकिन असल भारत उन्हें कभी नहीं भूल 


सकता है | रोशां की उदार उदास बाणो में उन्हें 
आगे बढ़ने की प्रेरणा प्रिली है। 
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इस मुस्क का गोरब, इसका निस्‍्तार, इसकी सलामतो, इसकी |] 

आज़ादी का राज़ ओर इस के क्षरिये दुनिया का कल्याण न इस रूढ़ि | 
या कर्मकाणड में है और न उसमें, न इस वेष भूषा या लिवास में है 

और न उसमें, न इस तरद ने संकीर्ण माहनों में इस ख़ास संस्कृति के | 

खिपटे रहने में है और न उसके ! भारत और संसार दोनों का | 

कल्याण उस सम भात्र, उस तौदीदे दकीकी में हे जो भिन्नता में एकता | 

के देख सके, जो रूदियों ओर कर्मकाएटों से ऊपर रहकर सबके अन्दर | 

से उसी तरद अपनी रोशनी की किरणों दुनिया पर फेक सके जिस तरह । 

रंग बिरंगे शाशे में से लैम्प की रोशनो, और जो आये संस्कृत और | 

दृजिड् रंस्कृति, बज्भाली उंस्कृति और पञ्ाबी संस्कृति, हिन्दू संस्कृति | 

| 

ै। 

। 

। 

|; 
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और मुसलिम उंस्कृति के बजाय उस सुन्दर, सार्वोगिक भारतीम संस्कृति 
की रचना में अपनी सथी सफलता सममे, जो भारतीय शंत्कृति 
आह़िर में उस व्यापक मानव संम्कृति में अपने को लीन करदे, जिसके 
बनाने में दुनिया इस समय बड़ी मेहनत और तकलीफ़ के ताथ लगी 
हुई है, भ्रौर जिसके लिये मानव॒ समाज की टुकढ़े टुकड़े हुई श्रात्मा 
बेचैनी के साथ तड़प रही है। 

--परिडत सुख्दरलाल 
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. झुसलिम राष्ट्रवाद ओर हमारा भविष्य 


. शुरुमुख निद्दालसिंद 


मुसलिम लीग अब जो कुछ मांगने लगो है, वह 
इस वसूल को मानने का लाक्षमी नतीजा है कि 
विभिन्न संप्रदायों के श्लग अलग राजनीतिक हक़ हैं 
ओऔर उनका घंरत्षण ज़रूरी है। इस सिद्धांत के मान 
लिये जाने के बाद यद्द होना ही था कि सब फ़िकें 
अपने को सांप्रदायिकता के दरें पर संगठित कर और 
एक दूसरे के बोच में अलगाव की दौवारें खड़ी करें। 
भुसलिम लीग की दागबेल रखी गई तो सिख लौग 
की नींब पढ़ी, फिर हिन्दू महासभा की बेल मुंढे 
चढ़ी । मद्रास के श्रत्राह्रणों ने इनकी देखा देखी 
ख्रपनी जस्टित पार्टी बनाई और ईसाइयों ने भी एक 
कामफ़रेन्स गढू डाली। यूरोपियनों और एंगलो- 
इंडियनों की सभा समितियां तो पहले से मौजूद थीं 
ही। इन सब में एक मदटस्वपूर्ण बढ़ती दलितों के 
धंगठन की हुई । इनमें से हर एक की जिद थी कि 
उसे कौंसिलों श्रौर नौकरियों में तादाद से ज़्यादा 
जगदइ मिले और उसके सांप्रदायिक्र स्वत्व के संरक्षण 
का विशेष प्रबन्ध किया जाये | 

छिरफिरी नौकर शाही या लाड बकेनदेड जैसे 
बड़बोले साम्राज्यवादी की किसी भूल-चूक के कारण 
इस देश में कभी एकता का वातावरण पैदा हो जाता 
है---मैसे साइमन कमीशन की प्लालिस सफ़ेद रंगत 
पर | हैकिन उसी समय इर सम्प्रदाय में फूट पड़ 
जाती है। एक दल तो कददता दे कि क्रौमी समभोौते 
में हो अपना और सब का भला है। दूसरा कहता हे 
कि अंगरैज्ञों के सहयोग से भ्रंधिक लाभ होगा | यद 
तमाशा पिछले शासन-सुधार के यवनिकरा-पतन के 
समय (सन्‌ १९२७ से १९३५ तक ) देखने में 
झाया। मुसलमानों के एक दल और दूसरी जातियों 
के नेताओं के बीच बातचीत शुरू हुई। मुसलमानों 
की मांगे बढ़ती गयीं और मि० जिन्ना की १४ शर्तों 
के रूप में ज़ाहिर हुई | इलाइबाद मिल्लाप कानफ्रेंह 


में बलच्चाल के सांप्रदायिक प्रश्न के सिवा और सब 
बातों का निबयारा हो चुका था | इस बचे हुये तबाल 
के बारे में तय हुआ कि इसका फ़ेसला वज्ञाल में 
होना चादिये। उधर मुसलमानों का एक जत्था साइ- 
मन कमीशन से सहयोग कर रहा था। लाई यकनहेंड 
वायतराय और सर जॉन साइमन को बराबर फूट 
फैला कर राज करने का पाठ पढ़ा रहा था| भारत 
मनन्‍्त्री ने वायसराय को एक चिट्ठी में लिखा; “साइमन 
को मेरी यह नसीहत है कि जो शोग कमीशन का 
बायकाट नहीं कर रहे हैं उन से खूब पेंग बढ़ाये--- 
ख़ास तौर पर मुसलमानों और दरिज्नों से | मुसलमान 
प्रतिनिधियों से उनकी मुलाक़ातों का अषिकाधिक 
प्रचार होना चाहिये।” इससे सारी पॉलसी बेपरदा 
हो जाती है । वद यह कि हिन्दू जाति को डराया 
जाये कि मुसलमान कमीशन को हाथ में लेने की 
कोशिश कर रहे हैं और कहीं ऐसा त हो कि उनका 
पूर्ण सहयोग प्राप्त करने के लिये कमीशन ऐसी रिपोर्ट 
तैयार कर डाले जो हिन्दुओं के लिये घातक हो । 

साइमन कौशन के बाद गोलमेज़ कानप्रोंस 
हुईं। अप्रेश १९२१ में दिल्लो मे ग्रखिल भारतीय 
मुसलिम कानफ्रेंस हुईं । इसका जिक्र 7२+ल 
छ&395 ने अपनी किताब )२०/:८० ४४ में इस 
तरद किया है: “एक ऐसी तदृशीक चल रही थी कि 
म्रि० चचिल के दल और भारत की भुसलिभ पार्टो 
में कोई सम्बन्ध वैदा किया जाये | एक शाम को मैंने 
मुसलिमः नेताओं के साथ दिहली के मैडन दोठल में 
चाय पी और दूसरी बातों के साथ चचिंल से नाता 
जोड़ने का भी जिक्र किया | 

अगर गोलमेज़ कानफ्रेंस कामयाब न हुईं तो यह 
ख़तरनाक संभावना सच उतर तकतो है। दिन्दुश्तान 
आयलेंड बने जायेगा और वहां बहुत श्रथे सांप्रदा- 
गिकता का दौरदौरा रहेमा ।” 


नसरबल चर ञ५ल 2 ह५ 2५०, 
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मिस्टर [26 क्रद्वात ]0777$0॥ अपनी किताब 
मयाह प्रात णि-्रक्रेल्व्तेणा) में लिखते हैं; * 


मैं साबित कर सकता हूं कि यह घारणा बड़ी हद तक | 


ठीक है कि गोलमेल़ कानफ्रोस के दिनों में कई कट्टर- 
पंथी मुसलिम प्रतिनिधियों, और कुछ प्रतिक्रिग्रावादो 
ज्िटिश राजनीतिक दलों में मिलीमगत थी :।”!: 

, जो भी हो, इसमें शक नहीं कि इलादावाद 
मिलाप कानफ्रेंठ में क्ोम्री समझौता, दोते होते इस 
लिये रद गग्ा. कि सर -सेमुश्नल होर ने ऐन मौके पर 
अडढ़ंगा. .छगा दिया। कानफ्रेंस ने दो झत्र से कठिन 
गुत्पियां सुतका दो: थीं यानी मुसलमान ब्रिटिश भारत 
की नुमा्यंदगी का :१२ फ़ी सदी तेने पर तैयार दो 
गये थे । सिंध के बारे में यह तय हुआ था कि वह 
अलग सूबा बना दिया जाये जिसमें हिन्दुओं को 
रिआायतें हासिल हों ्रौर साथ ही सिंध केन्द्रीय सर- 
कार, से झार्थिक सहाबता न ले। बज्धाल की समस्या 
को दल करने के लिये एक कमिटी कलकत्ता रवाना 
हो चुकी,भ्री | हसी समय बिजली. गिरी । सर सेमुश्रल 
होर ने लनन्‍्दन ,में ब्रिटिश सरकार के इस. फ़ेसले का 
ऐलान कर द्विया कि ब्रिटिश भारत कौ ३२३ सीट 
मुसलमानों को मिलेंगी, भौर.सिंत्व श्रलग सूबा होगा 
जिसे केन्द्रीय बजठ से काफ़ी सहायता मिला करेगी। 
हस तरह पक बार फिर यह दलील सच साबित हुई 
कि मुसलमानों का संहयोग .प्राप्त करने के लिये अगर 
कांग्रेस ब्रिटिश सरकार से प्रतियोगिता करे तो ज़रूर 
हार जायेगी | 

,. सन्‌ १९३६ - के चुनाव ने बतला द्विया कि आम 
ज़नता पर , कांग्रेस का कितना गहरा अ्रसर है | इससे 
मि० जिन्ना और -डनके' साथियों ने.: भ्रन्दाज्ञा लगाया 
कि अगर हम नये सिरेसे अपनाः संगठन न. करेंगे 
झौर्‌.कोई ऐसा प्रोप्राम'न बनावेंग्रे जो गिने-चुने पढ़े 
लिखों ( जो नौकरियों और कॉौसिल को कुर्तियों के 
प्रेश़्ी हैं.) के अलावह सुसलेम जन साधारण को 
पसन्द ज हुआ, तो पत्थर निर्वाचन-प्रथा की जड़ कट 
जायेगी. ॥परदी , नदी बल्कि उन्हें./ध्वराइट हुई कि 
अपने श्राथिक प्रोग्राम के कारण कांग्रेंश कहीं मुसल्िम, 


विश्ववाणी 
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जनता को न मोह लें। मेरी राय भें इसी डर ने मुस- 
लिम लीग :के पृथक राष्ट्रदाद के तिद्धांत को 
जन्म दिया | 
सन्‌ १९३७ तक मि० जिन्ना और दूसरे मुतलिम 
नेता, तारे हिन्दुस्तान की आज़ादी को श्रपना 
मकसद बतलाते थे और मुसतन्तमानों को “जातिर 
(0७आफ्ण्णांपो मात्र से बढ़ी दैसियत न देते पे। उसी 
साल मुसलिम लीग के लखनऊ वाले अधिवेशन में मि० 
जिल्ना ने कद्दा था; “हम हिन्दुस्तान की क़ौमी और 
जम्हूरी आज़ादी के हक में हैं |”. 
. » इन शब्दों से यह स्पष्ट हो जाता है कि अक्टूबर 
१६९३७ तक मि७ जिन्ना सारे देश की आज़ादी चाहते 
ये, अलग और स्वतन्त्र मुतलिप रिवासतों की कल्पता' 
उनके सामने न थी | उस समय मि० जिन्ना का आदर्श 
रतन्त्र भारतीय जनतन्त्र था यानी अब की तरह तब 
यह 'जमहूरियत' को भारत के लिये बुरा न समझते ये । 
एकाएक मुसलिम लीग को यह श्राकाशवाणी 
सुनाई दी कि केन्द्र में और उन प्रान्तों में जहां उसका 
अल्पमत होगा मुसलमानों पर हमेशा ज््यादती होती 
रहेगी और यह अपने हक़ से महरूम किये जाय॑गे। 
लाख- समझाने बुकाने पर भी लीग थद्द मानने के 
लिये तैयार न हुई कि उसका अन्‍्दाज़ा ग़लत भी दो 
सकता है। उसे तो केवल एक समाधान सूकता है--- 
वह यह कि उत्तर और पूष में आज़ाद मुसलिम राज 
हो और देश में किसी किस्म की फेन्द्रीय सत्ता न हो । 
दूसरी श्रव्पसंख्यक जातियां भी कांग्रेस के खिलाफ़ दो 
चलीं | क्योंकि भारत की विशेष परिस्थिति की परवाद 
किये बिना कांग्रेस को अड़ थी कि जिटिश पालमेंट के 
ढंग पर यहां भी एक पार्टो का शासन दो इसीलिये 
उसने विभिन्न पार्टियों की मिली-छुली वज़ारत बनाने 
से इनकार कर दिया | 
कांग्रेस सरकारों ने मुसलमाओों के खुश करने 
की बड़ी तदबीरे को | लेकिन मुस्लिम लौग का विरोध 
बढ़ते बढ़ते इस हृद के! पहुँच गया कि कांग्रेत मंत्रियों 
के इस्तीफा देने पर उसने “मुक्ति-दियसः मनाकर बड़े 
संतोष का प्रदर्शन किया। हासाकि देश-विदेश केः 


फरवरी १६४३ )' 
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निरपेक्ष लोग एक राय ये कि बड़े मुश्किल हालात 
' में और तीन-साल की छोटी सी मुद्दत में कांग्रेत ने 
' बड़ा काम किया | 
उस मौक़े पर जब राजनीतिक छाधिकार में साका 
न प्रिलने के कारण मुस्लिस लीग का दृ्टकिण कटुता- 
पूर्ण दो गया था, यूरोप में कुछ ऐसी घटनाएँ हुई 
जिन्होंने मुस्लिम लीग के भाषी कार्यक्रम सुक्ता दिया। 
' मेरा इशारा चेफ्रेस्लेवेकिया के स्वेडेटन अांदोलन 
की औ्रोर है जिसके फलस्वरूप जमेनी ने श्रक्ट्यर 
१९३८ में उस इलाके के हज़्म कर लिया । 
डा० बेनीप्रताद ने हिन्द मुस्लिम प्रश्न पर श्रपनी 
सारगर्भित पुस्तक में लिखा है: “स्वेडलैंड के जर्मनों 
ने पद्दिले शासन में साझा माँगा । फिर अ्रल्प्ण्यक 
जाति होने से इनकार कर दिया और प्रृथक राष्ट्रीयता 
का दावा किया | चेकेास्लेबेकिया की श्रखंडता का 
विरोध किया, अत्याचार और दमन के झूठे इलज्ञाम 
लगाये, सीमा के संशोधन की माँग की, फिर देश के 
दो ठुकड़े करने और केन्द्रीय सरकार में ४० फ़ौसदी 
हिस्सा लेने का चर्चा किया। सन्‌ ३६ से शे८ तक 
स्वेडेटन श्रान्दोलन इन मंज़िलों से गुजर गया | इसकी 
नकल उन प्रस्तावों में मिलेगी जो मुस्लिम लीग 
ने सन्‌ ३९ और ४१ के बीच में पास किये हैं। 
यही नहीं बल्कि प्रस्तावों कौ इब्रारत तक मिलती. 
जुलती है |” 
मारतीय मुसलमानों की पान-हस्लामी भावनाश्रों 
के पाकिस्तान का सम्राधान बहुत पसन्द श्राया। 
उन्हें यक्रीन दो गया कि पाकिस्तान क्रायम होने के 
बाद पश्चिमी एशिया के मुस्लिम संघ का स्वभ्न पूरा 
दो जायेगा । 
यह हैं अद ज़ास कारण जिन्होंने मुस्लिम लीग 
के भारत के खंडन और पाकिस्तान की स्थापना की 
माँग ओर ढकेल दिया ! सन्‌ १९३८ के आख़िर से 
इस भांग के पक्ष में मुस्लिम लीग स्वेड जमेनों की' 
तरद घंेआधार प्रचार करें रहाँ है । 
मुध्लिसम लीग के इस रवरय्ये का घोर विरोध 
हिन्दुओं- और सभी राट्ादियों में किया, जिनमें 


सुसलिम राष्ट्रबाद और हमारा मविष्य 


'छज 
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मुस्लिम राष्ट्रवादी भी हैं। चारे सालीं से पाकिस्तान 
के लेकर देश में बहुत बड़े पैमाने पर तक-विंतक चले 
रहा है। देश के काने काने में पाकिस्तान के'पक्ष या 
विपक्ष में सभाये होती हैं और बड़ी गरंमा-गेरमों हो 
जाती है। एक ओर से तो कहा जाता है! कि मूल 
और नस्ल के दृष्टिकाश से भारत अखंड है। यहाँ 
के रहने वालों की फ्रौजी, राजनीतिक और ग्रार्थिक 
समस्याएँ भी समान हैं। इसलिये उसका बंटवारा 
अ्रसम्भव है। यही नहीं बल्कि एक ज़माने से “संयुक्त 
स्वतन्त्र भारत” लोगों का लक्ष्य रदा है और विभाजन 
का नाम धुनना भी वह पसन्द नेहीं फरते। इन 
दलौलों के जवाव 'में दूसरी ओर से कद्दा जाता है कि 
हिंखू और मुस्लिम दो विभिन्न राष्ट्र हैं। उनके धर्म, 
भाषाएँ और संस्कृतियाँ अलग हैं। उर्नकी ज़िन्दगी 
अलग है और आईन-कानून, तौर तरीके भी जुदा 
हैं। इन हालात में यही अ्रच्छा है कि वह एक दूसरे 
से बिंदा लें, अलग अलग झपने घर बनायें और एक 
दूमरे से केई सम्बन्ध न रखें । इसके जवाब में झकाटय 
तक से कहा जायेगा कि पाकिस्तान हिन्दू-मुस्लिम 
समस्या के ख़तस न कर देगा और न॑ अंल्पंख्यक 
जातियों की मुसीक्त इमेशा के लिये दूर हो जायेगी। 
क्योंकि किसी पूसरे राज में रहमेवाले सहृधंमिंयों से 
होने वाले व्यवह्दार कौ जिम्मेदारी श्रपने राज की 
झल्पतंख्यक जातियों पर रखना--सभ्यतां से बर्बरता 
की औोर जाना है | कुछ का ख़याल है कि मुसलमानों 
का अधिक मत पाकिस्तान के पक्ष में नहीं है और 
जिन सूबों में मुसलमानों का अधिक मत हद उनमें 
मुस्लिम लीग का दौरदौरा नहीं है। फिर उन उलभनों 
के फिस तरह सुलक्राया जायेगा जो पाकिस्तान के 
साथ खुद ब खुद पैदा हो जायेंगी--मसलन सरहदों 
का ठीक ठाक और हिन्दुस्तान व पाकिस्तान के बीच 
तिजारत, आबागमन आदि का प्रवन्ध ! 7 
सवाल यह है कि भारतीय समस्या के इस अध- 
कचरे समाधान के सिवा क्या और केई रास्ता नहीं 
है ! मुस्लिम लीग के सभापति मि० ज़िक्षा की राय 
में तो पाकिस्तान के लिया केई समाधान मेधीं है+-- 


कप . विश्ववाणी 
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सि० टामसन के इस सवाल के जवाब में कि : 
क्या इस देश के हर सूबे, हर शहर और हर गाँत्र में 
दो राष्ट्र एक दूसरे के मुकाबले में खड़े रहेंगे-+मि ० 
जिल्ना ने कहा, कि हाँ यददी घूरत है। यह समाधान 
दुःखपूर्ण है, पर इसके सिवा केाई चारा नहीं)! 

यह सच हैं कि ब्रिटिश सरकार हालात और 
साम्राज्य की ज़रूरत के मुताबिक पन्ना उठाती भकुशाती 
रहती है। बायसराय ने १७ दिसम्बर १९४२ के 
कलकत्ता में जो भाषण दिया उससे स्थिति और भी 
-जटिल हो भयी है। इसमें देश के लिये केन्द्रीय सत्ता 
-और एकता पर ज़ोर दिया गया था। राजनीति के 
ऋई दोशियार विद्यार्थियों का ख़याल है कि विदेशी 
प्रौल्िसी की मसखद्तें ब्रिटिश सरकार के मजबूर 
करेंगी कि भारत के यँटबारे की माँग के ठुकरा दे | 
मेरा अन्दाज़ा है कि मुस्लिम लीग के। उस ब्रिटिश 
सरकार की रुद्ययता पर अखंड विश्वास है जिसमें 
मि० अचल प्रधान मन्त्री और मि० अमेरी मारत 
मन्ह्री हैं । 

फिर मिकट भत्रिष्य में भारत के लिये क्‍या संभा- 
बनायें रह जाती हैं! अफ़सोस कि मैं बड़ी बड़ी 
उम्मोदों के तिलस्म नहीं बाँध सकता। अभी तो 
बड़ी बड़ी लड़ाइयाँ और मार्के आने को हैं। पाकि- 
स्तान की सीमा का निश्चय बड़ी टेढ़ी खौर होगी। 
मुमक्रिन है कि पंजाब और बंगाल के सिखों और 
दिन्दुश्ों को भी अलाहदा. छौमियतों का दर्जा और 
हिन्दुस्तान से मिलने का हक़ देना पड़ेगा। यह तो 
कुछ नहीं; देसो रियासतों और उनके रक्षकों की तरफ़ 
से सबसे बड़ा अड़ंगा लगेगा । 


| वर्ष ३, भाग ५, संख्या २ 
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'झकेला पाकिस्तान भारत की अव्पमंत-समस्या 
को इल नदीं कर सकता। यह दूसरी बात है कि 
मुस्लिम लीग के राजशक्ति के लोभ के पूरा करके 
वह किसी सम्तोषपूर्ण समाधान का रास्ता साफ़ कर 
दे। भेरे ख़याल में भारत का भविष्य इस पर निर्भर 
करेगा कि हिन्दुस्तान में अल्पसंख्यक जातियों से 
कैसा बर्ताव किया जाता है और विभिन्न उपादानों में 
समन्वय का कैसा प्रयास किया जाता है। इसकी 
शुरुआत तो इस तरह द्वो सकती है कि मिली जुली 
वक़ारतें बनायी जाये, पूर्ण भाशिंक स्वतन्त्रता का 
ऐलान कर दिया जाये और अल्पसंख्यक जातियों की 
भाषा और संस्कृति की पूरी पूरी गारंटी दी जाये। 
सबसे ज़रूरी बात यह दे कि जनकाथ में विशुद्ध 
इदलोकिक दृष्टिकाज से काम लिया जाये और हर 
तरइ के छूश्राकृत से तौबा को जाये। क़ानून 
या राजनीति में निजी, मुक़ामी या फ़िकेंबाराना 
तआस्खुच् से काम होने की श्रादत भी छोड़ देना 
घाहिये। अगर यह हो गया, तो भटके हुये राज 
भारतीय संघ में लौट आयेंगे श्रौर सब्र मिलकर 
'ईिन्दुस्तानी सोशलिस्ट लोकतम्त्र संघ” की बुनियाद 
रखेंगे | 


झाज को दुनिया में यद् कोरा सपना जान पढ़ेया। 
पर अगर इस महायुद्ध में सावियत्‌ रूस की जीत हुई 
और लड़ाई के बाद दुनिया के दूसरे ह्विस्तों में समताज- 
वाद फैल गयां, और इम में किसी लेनिन या 
स्टालिन का अन्‍्म हो गया--तो यह अन्दाज़ा सच 
साबित होते फयादा देर ने लगेगी | 





झक्टर एन. एस. वर्धन 


' हेसे व्यक्ति से यातें करने में बेहद शुत्क झाता है 
जिश्से सोच समर जाते न करनी पड़ें, लिउते नपे 
तुले शब्दों का व्यवहार न करमा पढ़े, जो बात पकड़ 
कर भ मैठ जाय, जिसके पास समाधान ऋरने के 
किये शंकार्य न हों, जिसे आपके साथ पूरी इमदर्दी 
हो और जिसके ध्षाप थदि आप किसी की बदनामो 
था वेश-भूषा पर बातें न करें तब भी बह कोर ऊने 
दिलचस्पी से भ्रापफी बात सुनता रहे और जिसमें 
इतनी लुड्धि हो जो कही हुईं बात के बिनकदे श्र 
को भी पूरी तरह समझा सके। और तुमसे यदद 
स्वीकार करने में मुझे कोई आपसि नहीं कि मेरी 
भीसतों जो इसी कोटि की मेरी साथी हैं। वृध से 
स्वच्छ कागज पर मेरी कृलम उस समय तक कालिमा 
फेरने के लिये तस्पर नहीं होती जत्र तक उसे भौमती 
जी का आदेश नहीं मिलता। मन के अन्तराल से 
निकली हुई विचार-घारा श्रीमती जो की दृदय-सरिता 
की जिवेणी में एक रस होकर जो नया रूप और नया 
वेग प्राप्त करती है उसे देखकर मैं अपने भाग्य को 
एरादमे लगता हूँ और सोचने लगता हूँ. काश हमारे 
साथी लेखकों को भद्द सद्योग प्रात हो सकता तो 
उनकी बहुत सी आलोचना बन्द दो जावी । 

मैंते अ्स्तव्यस्त रूप में बहुत कुछ पढ़ा है-- 
झधिकतर उपन्यास और यह देखकर मुझे बढ़ा 
कोफ़त हुआ कि अ्रजब बेतुकेपन से कद्दानीकार अपनी 
रचनाश्रों को ख़त्म करते हैं। प्रायः पुस्तके ख़ासी 
अंब्छी तरह शुरू दोती हैं। जैसे-जैसे कथानक आगे 
बढ़ता है कद्दानी दिलचस्प होती जाती है। क्राशमैक्स 
के कंरौब कहानी में क्षोर भी ञ्रा जाता है। और 
इसके बाद कहानियों के बेखारे झभागे पात्रों से 
हर तरह की रचिकर और श्रदचिकर बातें कराकर 
कहानीकार इम कठपुतलियों को क़ज़ा के हवाले 
करने को उतावले हो उठते हैं। बगैर कुछ पात्रों का 

८. 


॥ ४: 


जनाजा निकते, और बगैर कुछ को शादी कराये 
कहानीकार मानो इतिभी कहना ही नहीं चाहता । 
उसे यह भय शा रहता है कि नानी की कहानियों के 
परिणाम से अशम्त॒ुष्ट बालक की तरह कहीं कोई पाठक 
यह न पूछ बैठे कि--“उसके बाद उसका क्या हुश्ा !! 
तसबीर पर सुन्दर फ्रेम जड़िये, उस पर बानिंश 
कीजिये और फिर उसे लटका दीजिये। तसवीर की 
तरह कट्दानियां भी किसी प्रदुख पात्र की शादी करा- 
कर और किसी को सूली चढ़ाकर कौल पर टांग दो 
जाती हैं। एक को प्राणों का बरदान और दिल की 
मुराद मिलती है ओर दूसरे को बिफल इच्छाओं का 
उपद्दार और मृत्यु का आलिंगन। लैखक सोचता 
दोगा, माना कहानी बण्ठादार हुईं पर पाठक तो 
सन्तुष्ट हुए। यह बढ भूल जाता है कि किसी भी 
अच्छे चित्र के लिये कुशल रेलाइुन और सुन्दर 
पाश्व भूमि उतनी ही ज़रूरी है जितना रज्बों का कला- 
पूर्ण चयन और धूप छांद का उपबुक्त विस्तार | इस 
तरह की कहानियों से क्या वास्तव में पाठक सम्तुष्ट 
होता है ! बहुधा सन्तुष्ट होता है, शान्यथा नहीं दोता । 
इस पिछुली भेणी के पाठक पुस्तक को अत्यन्त भ्रुचि 
और निराशा के साथ बन्द करते हैं। वे सोचते हैं 
आप्िर लेखक पाठक की बुद्धि और कल्पना का 
इतना निर्शायक अपमान क्‍यों करता है! अपनी 
कहानी का अन्तिम पटाक्षेप वह इस अधिकार के 
साथ करता है कि पाठक कौ कल्पना के लिये कुछ 
भी द्ोड़ना नहीं साइतां। हतके लिये वह सत्य का 
तिरस्कार करता हैं, सम्भावनाश्नों का उपद्दात करता 
है श्रौर कद्दानी के मुंदते पष्ठों में परिडत जी या 
जल्लांद अथवा विष का प्याला या रिबासुवर पेश कर 
देता है ! परिश्ाम यह होता है कि कहानी के मोहक 
हश्यों, और लुभावनी व दिकाचस्‍स्प बातचीत का सारा 
मज़ा किरकिरा हो जाता है। ' 


६७ विश्ववाणी 
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पुम्दारी खलनवी जबान में “मुक्त नाचौज़ को 
राय में”? लेखक की इस असफलता के दो कारण हैं। 
एक यह कि लेखक अपने कथानक का आधार या 
तो किसी वास्तविक घटना को बनाता है, या उतका 
उल्लेख उसे इतिहास या समाचार पत्रों में मिलता है, 
या फिर उसका या उसके किसी मित्र का श्रतुभव ही 
उसकी कलम को गतिशौल बनाता है। यदि फथानक 
का आधार निरा ऐतिहासिक नहीं दोता तो लेखक को 
छझापनी कहानी का अन्तिम अ्रध्याय स्वयं भ्रपनी 
कल्पना से गढने को विवश दोना पड़ता है। उसका 
कारण यह है कि या तो ऐसी घटनाओं में श्रन्तिम 
अध्याय नहीं होता और या यदि होता दे तो लेखक 
उसका उपयोग नहीं कर सकता | हम सब के अ्रनुभवों 
में, जिसने थोड़ी बहुत भी दुनिया देखी है, क्‍या ऐसे 
नाटकौय या दुश्लान्त अवसर नहीं अ्राये कि जिन्होंने 
हमारे दिलों पर गदरे भाव बना दिये हैं! और क्या 
इस तरह के अनुभवों को चतुर लेखक अ्रत्यन्त 
झाकर्षक कहानी का रूप नहीं दे सकता! किन्तु 
निरन्तर चलते रद्दते परिवर्तन क्रय नाम ही जीवन 
है। वास्तविक जीवन में श्रग्ति फे चारों श्र सात 
फेरों या निकाइ फे बाद से हो माग्य का नाटक शुरू 
होता है । विधाइ जीवन नाटक का प्रारम्भ होता है, 
सुखकर अन्त नहीं। जब एक के बाद एक कष्टकर 
चरनायें वस्तुस्थिति को उलभाने लगती हैं तो उनसे 
बचने का सहज रास्ता विष का प्याला या बुलेट नहीं 
होता । माना कि ये चीज़ें असानो से मिल सकती हैं 
किन्तु कहानियों में इनका जितना उपयोग द्वोता है 
उतना वास्तविक जौधन में नहीं । मैं स्वयं एक व्यक्ति 
कौ बात आनता हूँ नो पूरे तीन दिन तक जेब में 
रिवाल्वर रखकर, अपने ऊपर उसके इस्तेमाल का 
मुनासिद मौका खोजते रहे और अन्त में उन्होंने उसे 
ज्यों का त्पों किसी गरिरहकट या चोर के ख़िलाफ़ 
इस्तेमाल करने के लिये रख दिया | जब अपने जीवन 
का प्रश्न नहीं होता तब दूसरे की जान सस्ती मालूम 
दोतो है। लेकिन अपने जीवन में हम कठिन से 
कठिन आधात को सहने को क्षमता दिखाते हैं; दुख- 


रा 


| वर्ष ३, भाग ४, संख्या २ 
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दर्द को मन ही मन मेलते रहते हैं और विश्वातधात 
की ज्वाला में कलेंजा भूनते रहते हैं। हमारी इस 
मार्मिक्र पीड़ा की कोई बादरी स्थायी रूप रेखा नहीं 
बनती और न इसका विशापन दी होता है | हसीलिये 
जो कद्दानी जीवन के साथ सच्ची होती है उछ्तके प्रति 
हम आाकबित दोते हैं और कलाकार के चरित्र-विश्वण 
का कमाल हमारी प्रशंता को कम या श्यादा करता 
है; लेकिन कद्दानी का अठस्मव क्‍्लाहमैक्स दमारे 
दिल में उससे अ्रधिक कौत्‌इल नहीं पैदा करता 
जिसना पाँच पैर की गाय को देखकर होता है। यह 
तो प्रकृति का एक भ्रष्ट चित्र है। मानवनाभं क्‍या 
अमानुषिक जीबों को जन्म नहीं देता ! किन्तु ऐसे 
जीव क्षण-जीवी होते हैं और जन्म के साथ दी उनका 
बिनाश हो जाता है । 


सम्भव है तुम इन कहानीकारों की प्रतिभा की 
बात कहो | किन्तु प्रतिभा मानवी द्वोती है दानवी 
नदीं। प्रतिभा अमानुषिक रूप में कभी विकास नहीं 
पाती। ऐसे कलाकारों से प्रतिभा उतनी दी दूर है 
जितना दिल्ली से ध्ुबतारा | यदि कल्पना की वृर्वीन 
लगाकर हम देखें तो सम्भव दै हमें इनकी प्रतिमा 
के दशशन दो जाँय; किन्तु बह भी नियम के रूप में 
नहीं, अ्रपवाद के रूप में | 


तुम कद्दोगे बास्‍्तविक जीवन में भी तो कभी 
कभी दुघंटना, या आत्महत्या से सहसा जीवन- 
प्रदीप बुक जाता है। मैं इस सम्बन्ध में केबल यद्दी 
कहूँगा कि दुर्घटना था आत्महत्या जीवन से सास्य 
रखती हो और स्व्राभाविक्र हो। कद्दानी को ग्युनि- 
सिपैल्टी का बूचइस़ाना न बनाया जाय ! यह दूसरी 
बात है कि कह्ानीकार की कल्पना ख़ून की प्यासो 
होने पर भी इत्या के वे प्रयोग नहीं कर सकती जो 
रोज़ लन्दन, पैरिस और न्यूयाक की सड़कों में बास्त- 
बिक इत्यारे करते हैं। उपन्यासकार प्रायः एक ही 
तरद की दुर्घटनाओं का आयोजन करते हैं और यह 
देखकर उनकी कल्पना शक्ति पर हिक़ारत होने लगती 
है | हमारे ये कलाकार जीबन में रोमान्स का खमन 


फरवरी १६४३ ] 


तो कर सकते हैं किन्तु झुत्यु में रोमांस की भावना 
नहीं छा सकते। हम और आप जिस तरह मरते हैं 
उसी तरह इनकी कहानियों के पात्र भी मरते हैं। 
उनके लिये यह कल्पना से परे की. बात है कि कोयले 
की खान के धड़ाके में आपके चिथड़े उड़ें और में 
वबैलून में उड़कर गायब होऊँ। इम और आप यदि 
उपन्यासकार के पल्ले पड़ जाँय तो वा तो दूध कर 
मरना पड़ेगा और गा फिर फिसी रेलवे दुर्घटना को यम- 
पुरी का वादन बनना पड़ेगा ) श्रास्मद्त्या के लिये भी 
झैपन्यासकार खासा सस्ता नुसज़ा बरतते हैं। पुरुष 
श्रम तौर पर गोली भार कर मरते हैं और खसर्याँ, 
यदि वे तेरना नहीं जानतीं तो डूब कर मरती हैं । 
जो सख्लरियाँ विष के प्यल्े की शरण जाती हैं वे श्राम 
तौर पर तेराक होती हैं। उपन्यासों में एक और 
शाम बात द्वोती है। एक उदार हृदय पुरुष किसी 
स्री को प्यार करता है श्रौर वर्षों के परस्पर तीज प्यार 
के बाद वह यह महसूस करता है कि बह अपनी 
प्रेयणी के पथ का काँटा बन गया है ( यानी उसके 
सजातीय वर्ग का कोई दूसरा प्राशी उन दोनों के 
बीच में श्रा गया दे ) भर बह चुंकि उदार है इस- 
लिए श्रपने को अपनी प्रेयती के रास्ते में कांटा बना 
कर रखना नहीं चाहता, यानी अपने सूक्ष्म को स्थूल 
से अग्रलग करने के लिये उत्सुक है। फिर भी मुझे एक 
भी कद्ठानी का प्रमुख पात्र ऐसा नहीं याद पड़ता 
जिसने सनन्‍्तोषजनक तरीके से आात्मदईस्या की दो। 
मरने के आाद वह झहापनी प्राणदीन काया को 
ग्रवश्य ऐसी जगई छोड़ जाता है णह्दां लोगों फा 
ध्यान उसकी ओर आकर्षित हो और समाचार पत्रों 
में उसके शव की चर्चा दो | अपनी जिस प्रेयसी के 
प्रेम-पथ को निद्व॑न्द करने के लिये बद इस प्राणान्त- 
नाटक का अभिनेता बनता है उसी के लिये भयंकर 
मार्मसिक्र कष्ट का आयोजन कर, जाता है| जिन 
तिरस्कृत प्रेमियों में सचमुच आत्मत्याग को भावना 
है उन्हें न केवल श्रपने जीबन-दोीपक को इस तरह 
बुकाना चाहिये बल्कि उन्हें अपने शव को भी इस 
परीक से ठिकाने लगाना चाहिये जिससे बेचारी 
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महिला की कम से कम बदनामी हों और उसके अपने 
मित्रों को कम से कम शन्‍्ताप पहुँचे । 
अपनी जान-पदचान के एक व्यक्ति के खिये 
मेरे हृदय में वास्तविक प्रशंता के भाव हैं। उसमे 
ग्रात्महत्या की निश्चय किया | इस कास के लिये 
उसने एक रिवाल्वर ख़रीदा, अपने तारेमामले 
मुकदमे तय किये, फिर स्मशान्र के निकट एक मकान 
किराये पर लेकर वहाँ रहना शुरू किया | इसके बाद 
उसने अपनी: मुत्यु की निश्चित तिथि और समय ही 
सूचना देते हुए मैलिस्ट्रोठ, कारानर और पुलिस के 
पत्र लिखे | फिर श्रपना क्रर्ज्ा चुकाया, सकान॑ मालिक 
के पेशगी किराया दिया और कॉफ़ी रुपया भअ्ंपनी 
मय्यत के ख़्च के लिये छोड़कर श्रात्महत्या करली | 
लेकिन यह व्यक्ति न तो किसी उपन्यास का पाज था 
ओऔर न उसकी आत्महत्या के पीछे काई महिला थी । 
यदि मैं श्रात्महत्या के सहज, औ्रौर मानवीय 
तरीकों को छापकर वितरण के लिये सुलभ करूँ, तो 
मुझे विश्वास है बहुत से व्यक्ति गाव तकिये के सद्दारे 
बैठकर या आराम कुर्सी पर लेटे लेटे लाल-नीली 
पेन्सिल दाथ में लेकर अपने लिये उपयोगी बाक्यों 
पर निशान फेर सकेंगे। श्रात्महत्या पर भेतों कोई 
साहित्य ही है और न' छपी हुई हिदायतें दी हं। 
नतीजा यह है कि अनेक बेचारे लोगों के इस नश्वर 
जगत में घोर बुढ़ापे तक जीवन ढोने के लिये मजबूर 
दोना पढ़ता है। ये ग़रोब 'सकल दुःख विनाशनौ! 
रामबाण ओऔषधिं का प्रयोग ही नहीं कर पाते । 
आत्मेत्सग्ग की यह भावना सस्ती भाषुकतां के 
साथ उनके हृदय में उठती है। वे शहीदाना अन्दांज्ष 
में श्रपनी निष्टर प्रेयति के सूचना देते हैं-...."पेरे 
बाद शायद तुम मेरी क॒द्ग करों [” श्रपने इस ककम्य 
के अप्तर से वे स्वयं इतने प्रभावित और सन्तुष्ट होते 
हैं कि उसे बार बार दोहराने में उन्हें अध्यात्मिक 
शान्ति मिलने लगती है | जिम 
'आरमहत्या करने वालों के तरीके मी बेंधे हुये 
हू-.-ज़्दर का प्याला, पिस्तौल की गोली, नदो में 
डूब मरना, तिमझले की खिड़की से अपने के नीचे 


हर 
ग्रिस देना, रेंश के इक्नन के नौचे क्रा जाना, आदि ! 
शैकिन सुनने बाते पर आत्महत्या के जिन तरीकों का 
श्यादा असर पड़ता है, ते ये हैं-...मैं झपने मेजे के 
पिस्तौल से उड़ा दूँगा), या 'मैं उस्तरे से अपना गला 
काट लूँगा?, झादि । हलाकि इनके अमल में आने 
की सम्भावना कम होती है फ़िर भी इनकी कल्पना 
सात्र से ही सुनने वाले का ख़्न ठण्डा दो जाता है। 
और कहने वाले का मकसद भी केबल यही होता है। 
>< >् | 

मेरे एक मित्र हैं जो अच्छे क्लिस्स के सादित्पिक 
हैं| उनका पेश! दी यह दे कि वे अमरीकन अपन्यातों 
के सम्बन्ध में जनता की साहित्यिक अभिदय की 
जानकारी रखें। हम लोग कद्दानियों के एक ठंग्रहद की 
आासोचना कर रहे ये। मित्र ने कद्ानीकार की 
सफ़लता पर हर्ष प्रकट किया ओर यह आशा क्षाहिर 
की कि हसी तरह को कहानियों के और संप्रह् भी 
प्रकाशित होंगे । मैंने उन्हें यह सुकाने का साहस 
किया कि रफ्तपतात को कहानियों से पाठक ऊब 
जायेंगे, चदि वे कद्दानियाँ अपने पाठकों के नई 
परिस्थितियों, नई समध्याक्रों, निद्ुच्ियों और प्रषृत्तियों 
के शात और झशातरूप और नये समाज का परिचय 
भरते ही क्‍यों न कराये। मित्र ने कहा, नहीं, इससे 
डरने की ज़रूरत नहीं। मानव अपनी हिंसक प्रद्नत्तियों 
के बाह्य रूप के देखकर सन्तुष्ट होता है। जो व्यक्ति 
रक् की कंट्पना मात्र से काँप जाते हैं बही जीवन कौ 
कह्पित था आस्तबिक दुर्घटनाओं को सूक्ष्म से सूक्म 
बारीकियों में इतनी दिलचस्पी तेते हैं कि मालूम 
होता है कि उत सुषंटसा के वास्तविक प्रणेता यही 
रहे हैं । #मासार पत्रों और उपन्यासों में इस तरह 
की कनाओं कौ रेशमपेल रहती है। ज्यों ज्यों शिक्षा 
की परिनि बढती भाती है ऐसे पाठकों का बर्ग भी 
बढ़ता जाता है जो सुरुच्चि, कुदनि और अरुचि की 
विवेचना में तनिक भी रुचि नहीं रखते, वे कहानियों 
के गूछ़ तत्वों और उन्नत शैशी को भी नहीं समझते 
और इसीकिये वे कहते हं-.-."हमें प्रकाश नहीं-- 
रक्त चाहिये ।? 


विश्ववाणी 
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मुझे नहीं मालूम तुम हस पर क्‍या सोचते हो। 
यदि मुझे यद पता चल जाय कि भीषण घटनाओं में 
तुम्हारी ज़वा भी रुसि है तो मैं “विश्ववायी' के 
पृष्ठों को लाल रंग दूँ | मैं दुनिया में ऐसी ऐंसो जगह 
गया हूँ जहाँ मानत्र भीबन इतना सध्ता था कि 
हत्याओों का कोई महत्व ही नहीं था। गलियों में लाशें 
मैंने इस तरह पड़ी देखों हैं मानो केले के छिलके पढ़े 
हों। वहाँ दानवी शैतानियत से सैकड़ों जु्मों की 
योजनायें तैयार की जाती हैं और उन्हें इतनी छ़ज्री के 
साथ पूरा किया जाता है कि सुनकर भर्यंकर से भयंकर 
इस्यारों के रोंगटे खड़े हो नाते हैं । 

जो व्यक्ति प्रकृति के मनहर दृश्यों को देखकर नाच 
उठता है, उसके बारे में यद सोचने का साहस नहीं 
दोता कि बह रक्त की मानसिक णिज्ञा पर जीता है। 
प्रगर यह भी सच है कि ब्यक्ति के जीवन में, समाज 
के जीवन में और राष्ट्रों के जीवन में हिंसा शक्ति और 
गहराई के साथ पेबस्त हो गई है। दिंसा ने अपने 
चारों ओर एक उंस्कृति, एक फ़िलासफ़ी, एक अध्या- 
त्मिक आनन्द और नैतिक शक्ति श्षंत्रद कर ली है। 
वद् हमारे अन्तराल का एक परिचित और स्वाभाविक 
अखज़ बन गई है। राष्ट्रों की हिंसा का भयंकर रूप 
श्राज इतिहास में पिरोया श्रोर छन्दों में गूँघा आ 
रद्द है । 

सीबर (शहरों में सड़कों के नीचे बद्दते गन्दे नाते) 
सम्यता की उपज हैं, किन्तर वे कला के खुशनुमा 
नज्ञारे नदीं हैं। उस झुबादिश को केाई क्‍या कदे जो 
हमें सीवर फे अन्दर घुशकर उसके मीतर के अन्धकार 
और गन्दमी के छानबीन करने के लिये प्रोत्साहित 
करती है  लन्दन की गलियों में दिन में और रात में 
असंख्य और अ्रवर्शनीय अपराधों का खनन होता है 
क्लेकिन सस्ते साहित्य के रूप में इन अपराधों का 
सच्चा और विस्तृठु वर्णन शायद लाभ की अपेक्षा 
इानि ही अधिक पहुँचाता है । 

भूमिका की इस रोशनी में मैं तुम्हें एक घटना 
सुनाना चाहता हूँ। इस घटना ने मुझ पर ख़ास 
अरुर डाला है| बासंविक जोयन की वह दुःखान्‍्त 


फरवरी १६४१ ] 


के ४ ० नकली न :५२० ७०० बटन 


घटना इतनी बारीकियों श्रौर इतनी परिपूरंता के 
साथ सम्पन्न की राई कि सुनने में वह बिलकुल कल्पित 
और आऔपन्यासिक मालूम होती हे और ख़ास बात 
यह है कि सुनने के बाद सुनने वाले पर इससे कोई 
दुःखपूर्ण प्रतिक्रिया नदी होती । 
ञ भर है 

अपनी उगती जवानी में मलाया में रद्दते हुये 
मैंने मैक्सिके की बेहद चर्चा सुनो थी। भारतीय 
सभ्यता का जो प्रभाव स्पाम, बाली, जावा, सुमात्रा 
ओर दमारे मलाया में पड़ा वह तो आँखों के सामने 
था| किसी समय हमारे ये देश वबृहलर भारत” दी 
सममे जाते थे । किन्तु एक ज़माना था जब मैक्सिके। 
की “मय” जाति तो बिशकुल ही भारतीय थी। उनकी 
इमारतें, उनकी निर्माण-कला, उनके प्रस्तर-चित्र, 
उनकी वेश-भूषा सब्र इस बात के साक्षी हैं कि “मयः 
भारत से ही बहाँ पहुंचे थे। एक दृतिहासलेखक, 
दीवट के अनुसार--“हिन्यू व्यापारी मैक्सिके में 
पारडवों का अ्रठारद् मद्दीनों वाला वर, व्यापारी 
मण्दियों का तरीका ओर कारीगरों का जन्मजात 
संगठन भी ले गये |” “मद्दाभारत” के अनुसार 
पार्टबों का महल मय दानव ने ही बनाया था | 
हन मयों के बनवाये हुए. विशाल मन्दिरों और महलों 
के खण्डदर उनकी सम्यतता की महानता के साक्षी 
हैं। युकतान के एक मन्दिर में उसी तरद्द के एक 
हज़ार सम्मे थे जिस तरद भदुरा के मीनाक्षी 


मन्दिर में हैं। युकतान का यह मन्दिर 'सहस, 


स्तम्म मन्दिर! कहलाता था। मैक्सिके इन मयों के 
समय में दुनिया के अप्रगण्य राष्ट्रों में से था । 

फिर इसके बाद धौरे धीरे मैक्सिके! के श्रनेकों 
जनपद बौद्ध धर्म से प्रभावित हुये। अभी द्वाल में 
मैक्सिका के पुरातरव विभाग ने एक प्राचीन नगर 
भौटेमाला' को खोद निकाला है। यहाँ बोद पमे 
सम्मन्धी अनेकों अश्रवशेष मिले ईं। वास्तव में यह 
गौटेमाणा मैक्सिके के बौद्ध धर्म का प्रसिद्ध केन्द्र 
धशौतमालय! ही था । मैक्सिकेबासी स्वभाव से 
नम्र, शान्त और अ्रहिंसा के प्रेमी थे | उनमें वे सभी 
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गुण ये जो महान सम्यता के उत्तराधिकारियों को 
बिरसे में मिलते हैं। ' 

इसके हज़ार वर्ष बाद पश्चिम के ईसाइयों ने 
सैक्सिके पर घावा किया। वहाँ शमचम सोने के 
देखकर यूरोपीय स्पेनियों के दिल लालच और इर्षा से 
भर गये | धोखे से, दगा से, हिंसा से उन्होंने न फेत्रल 
मैक्सिके और वहाँ की अनन्त घन राशि पर दी कब्छा 
कर लिया बल्कि मैक्सिके की महान सम्यता का नाश 
करके ठसकी जगह स्पेन की बबर, पतित और ख़नी 
सम्यता का झण्डा खड़ा कर दिया। “मय? सम्यता 
का सौन्दय नष्ट होकर मैक्सिके के! स्पेन से मिली 
चोर पैशाचिकता | शराब के दौर चलने लगे, खत्य- 
शालाओं में अधनम स्पेनी थुवतियाँ पुद्षों कौ लिप्सा- 
ज्वाला के तीअतर करने के काम में लगीं, कत्ल और 
ख़्न का बाज़ार गे हुआ और इन सबके अतिरिक्त 
शुरू हुआ अत्यन्त ख़्रेज़ किस्तु साँड़ों का घुणित 
मृत्यु-युद्ध। यूरोप की इस अग्रगण्य स्पेनौ सम्यता 
और समाज की छाप आज तक मैक्सिका के रमणीक 
देश पर कलह की तरह पड़ी हुई है। बर्बर सम्बता 
के इस शिकंजे में जकड़ी हुई मैक्सिके की प्राचीन 
भ्रात्मा तड़पती है और करवट लेती है मगर यह 
यूरोपीय दानव ऐसा भी नहीं जो जल्दी उतरे । 

मैक्सिके। की प्राकृतिक शोभा और नैक्टिफे की 
आत्मा की खोज मुफे वरयस मैक्सिके स्वॉच ले गई । 
यह एक अजीब श्राश्वयंजनक खाई है कि ममुष्य 
के भीतर आसानी से पतन के अंकुर उग आते हैं। 
बह धौरे घीरे कमछ़ोर हो जाता है, अपनी कलाओं 
के खो बैठता है, नई बीमारियों और नई परिस्थि- 
तियों का शिकार हो जाता है--जवकि और दूबरे 
प्राणी और पौधे नये जीवन के लिये प्लिन्दगी और 
मौत की लड़ाई लड़ते रहते हैं। भनुष्य शायद इसी 
लिये मरता है चूंकि प्रकृति उसकी निस्प्ठद्द दासी है। 
बह उसे केाई काम करने ही नहीं देती। यहाँ तक 
कि उसे श्रपने श्रत्तित्व की लड़ाई भी लड़ने नहीं 
देती | 


हि व 4 


सअधिलप्ल, 


और वह चटना जिसका मैंने तुमसे ऊपर जिक्र 
किया है उस समय घटी जब मैं जवानी को उमड़ 
में मैक्सिकों में घूम घूमकर उसके प्राणों की 
तड़पन खोन रहा था। वहाँ के एक प्रसिद्ध नगर 
में एक डाक्टर रहते ये। इस डाक्टर की शादी 
एक उश्य घराने की मारचेशा नाम को अत्यन्त 
सुन्दर महिला से हुई भी । इत्तकाक से भ्रपनो उभरती 
आबानी में इस महिला ने अपना दिल एक फ़ोजी 
कप्तान के सुपुद कर दिया था। शादी के बाद भी 
आह झपना दिल उससे वापस न माँव सकी। फसान 
तलवार का धनी और पिस्तौल का अचूक निशाने- 
बाज़ था। यह एक ख़ास वजह द्वो सकती है जिसके 
कारण डाक्टर अपने दम्पति-गह की इस छेंघ को 
उपेक्षा से देखने के लिये विवश हुश्रा । 

लेकिन इस तरह के मामलों की चर्चा आंधघो 
के देग की तरद् फैलती हे। कान और मारचेशा 
का अनियमित प्रेम उस शहर के प्रतिष्ठित समाज में 
विप्रम चर्चा का बिधय बन गया। मारचेशा का 
एक भाई उसी शददर के अ्रग्रगण्य वकीलों में से था। 
उसने अपने ढाक्टर बहनोई के। कई मार इस मामले 
में उसकी चुप्पी का अनोचित्य बताया, कई बार 
उसकी भत्सना की और उसकी मर्दानगी पर प्रकट 
शब्दों में सन्देद प्रकट किया | मगर वद्द जो डाक्टर 
था और बायोलाजी का जाता था, ज्री के प्यार 
की उचित और मुनासिब क़ीमत दी आँकता था। 


फिर उसके कान भी क्‍या थे जो उनपर जूं तकन 


रंगतो थी। लाचार और मजबूर भाई ने प्रपने 
प्राचीन परिवार की प्रतिष्ठा और बद्िन के: सतीत्व 
की रक्षा का निश्चय किया | वकौल को न तो तलवार 
की मूठ से कोई रगबत थी और न पिस्तौल से । 
जय उसने अपनी बहिन को मान-रक्षा का निश्चय 
किया तो यह सम्रककर किया कि उसे कया क्ीमत 
आ्ुुफानी पड़ेगी | वदनामी की यद कैफ़ियत थी कि 
वर्दाश्त से बाइर। काफ़े और उत्यशालायें उसकी 
बहिन की चर्चा से गूंज रह्दी थीं। 'यदि पति अपना 
कतंव्य पालन करने में फिककता है तो पत्नी के परि- 


हब अबकी ऑीजलअटओ+ जज >अओ ऋाज न्‍ रो फ 
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| बष ३, भाग ५, संख्या २ 


वार का दी कोई व्यक्ति अपराधी को इन्द-बुद्ध के 
लिये लककारे ।! जनमत की यही माँग थी और इस 
तरह की माँग को पूरा करना हर नागरिक का घर्मे 
समभा जाता था | दन्द-युद्ध दी मैक्तिकों में अनिय- 
मित प्रेम के निपटारे का साधन था| 

अपने कतंव्य के पूरा करने का निश्चय करते 
ही भाई ने एक भरे हुयें का्फ़े में सवके सामने कप्तान 
के मुंह पर चाँद लगाकर उसे अपमानित किया। 
कुदरती तौर पर इसके बाद इन्द-युद्ध की ललकार 
हुई | कप्तान ने वकील के ऊपर ही दथ्ियार के चुनाव 
का फ़लला छोड़ा | बकील के लिये सभी दृथियार 
बराबर थे। फिर भी उसने पिस्तौल की माँग की | 
अपनी श्रसमयंता को देखते हुये उसने यह शर्त 
रखी कि प्रतिदन्दी केवल एक क़दम को दूरी पर 
खड़े हों। दोनों पहले शतरंज कौ एक बाज़ी खेलें। 
जो व्यक्ति जीते उसे गोली चलाने का हक़ हो | यदि 
उसका निशाना चूक जाय तब दूसरे व्यक्ति के गोली 
चलाने का अधिकार हो। शर्तें दोनों पक्षों के लिये 
एकसी थी इसलिये कप्तान को एतराज करने की 
कोई वजह न थी | दो मित्रों ने पंचों के तौर पर राइ- 
फले लेकर मौक़े पर खड़े दोने की दामी भरी जिसमें 
केाई पक्ष शर्तों' का उल्लंघन न करे | उन्हें श्रादेश 
दिया गया कि जे। भी पक्ष बेईमा्नी पर उतारू हो 
उस पर वे फ़ौरन गोली दाग दें । 

यह सारी कारंवाई गुप्त रूप से करने का फ़ेसला 
किया गया। इस काम के लिये गौटेमाला शहर के 
बाहर एक सुमसान जगह निश्चित को गई। एक 
दिन जनवरी के सर्द प्रभात में चारों व्यक्ति गौटेमाला 
के बाहर एक खणडदर में इकट्ठा हुये। सज्जमूसा की 
एक कृत्र के ऊपर शतर॑ज की बाज्नी बिछा दी गई । 
खेल शुरू हुआ | याज़ी धीरे धीरे और बराबर की 
चल रही थी कि अचानक बकौल ने कप्तान के घोड़े 
के! पीट कर बादशाह के शहद दो | पर कप्तान भी 
एक खिलाड़ी था। उसने वकील के कल्लीर के पीट 
कर बादशाह पर धावा किया | वकील का बादशाह 
ऊँट, प्यादे और फ़रज़ो सबसे घिर गया था। वकील 
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के माये पर पंशीना श्रा गयां पर शंतरंज के श्रभागे 
बादशाह के बचाने का काई रास्ता न था। खेल 
ख़त्म हुश्ला भर बाकज़ी कप्तान के हाथों रही । 

एक लकौर खींच दी गई | प्रतिहन्दियों के हाथों 
में पिस्तौल दे दो गई और उन्हें लकौर के दोनों ओर 
खड़ा कर दिया गया। दोनों. मित्र भी कुछ गज 
की दूरी पर अपनी राइफ़्ले सम्हाल कर खड़े हो 
गये। इशारा किया गया। वकील संयत और गंभीर 
भाव से खड़ा दे कर अपने भाग्य की प्रतीक्षा कर 
रहा था। कप्तान ने कुछ इश्चों की दूरी से वकील के 
मस्तक पर अपना निशाना लग्राया। गोली दिमाग 
के आर पार होगई | बिना शोठ दिलाये या चेहरे पर 
जरा सौ शिकन लाये अभागा भाई बहिन की श्रसमत 
के लिये कुरबान हो गया। 
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दूर गौटेमाला के नगर से चिमनियाँ कुणडली- 
कार धुश्राँ उग़स रही थीं श्र पश्चिमी क्षितिन के 
पास तुब॒ली पतली पहाड़ी के चरणों पर एक विशाल- 
काय मैदान पत्नौभक्त पति की तरह साप्टाज्ञ पड़ा हुआ 


एकता का समूलाधार : सध्यकालीन सब्तों की ऐक्य साधना 


यु 


धर 


था। उषा हस भीषण दृश्य के देखकर वॉतायम में 
मुंद छुपाये पड़ी थी और सूर्य भगवान मारचेशा के 
भाई के पोस्टमार्टम सें व्यस्त थे। पास बहती हुई 
दिलगोथा उतावली होकर ढेकों, चट्टानों और रेशुका 
से बकील के त्याग की कहानी सुनारंही थी कि 
सहसा उत्तरी बातास ने क्षण भर रुककर नारा के 
इस संक्षित मद्दाभारत में कौरधों कौ विजय-कथा पर 
एक सद आह भरी और झोत ने विशलित दोकर 
फूलों से इस विपरीत मे को बात पूछी । कुण भर 
में कानों कान, पेख से पनामा तक, सागर की लहरों 
ने, गौतम की नगरी कौ, इस घटना के सुन लिया। 
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' जनमत की आहत आत्मा मानवत्र-तलि पाकर 
तुष्ट हो गई; किन्तु सभी दिशाओं में उसके श्रनुकूल 
परिणाम नहीं हुये। बाद में एक मैक्सिकन मित्र ने 
मुके लिखा था कि वकौल के रक ने मारचेशा और 
कप्तान के दिलों के! सीमेश्ट की तरह जोड़कर और 
भी अधिक दृढ कर दिया। 





एकता का मूलाधार : मध्यकालीन सनन्‍्तों कौ ऐक्य साधना 
व्यौहार राजेन्द्रसिंद 


वेदान्त और सूफ़ी मत का समन्वय :--जब 
श्राक्रमणकारी मुसलमान तथा श्राक्रान्त हिन्दू अपनी 
जय और पराजय के भूलकर एक देश की सन्तान 
के नाते रहने लगे तब उनमें एक दूसरे के घमे और 
साहित्य को समकने और उसे दृदयज्ञम करने की 
इच्छा उत्पन्न हुईं । एक भर के सिद्धान्तों का दूसरे 
से आदान प्रदान तथा आकलन होने लगा। इसके 
फलस्वरूप धार्मिक उदारता तथा सदनशीलता का 
प्रसार हुआ | एक ओर चूड़ी मत तथा दूसरी ओर 
अद्वंत प्रधान निगंण सन्‍त मत का उदम डुआ। 


किसी किसी की सम्मति में* “सन्त काव्य और सूफी 


१--ह्िन्दी साहित्य का आलीचनात्मक इतिहास पृष्ठ १७० 


कवियों के प्रेम काव्य हमारे साहित्य में मुसलमानी 
राज्य के विकार हैं।” किन्तु असल में ये देनों ही 
दे महान जातियों की विचार धाराओं के स्वाभाविक 
समिभ्ण तथा सामझ्त्य विधान के प्रयत्ष हैं | 

कबीर के विचारों पर हिन्दू व मुसलमान देनों 
घमें के उदारचेता सन्‍्तों की छाप पड़ी थी। एक 
ओर सुधारक स्वामी रामानन्द* दूसरी और सूफ़ी मत 
के ग्राचाय शेख़ तकी का प्रभाव उन पर पड़ा | 
इन दोनों की प्रेरणा और श्रपनी सुधारवादी प्रतिभा फे 


..._ २--काशी में हम प्रगट अये हैं रामानन्द चिंताये । 
३--घट घट है अविनासी सुनहु तकी तुम शेज।! 
[ कबीर भ्रन्थाव्ी ] 
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थेग से कबीर ने ऐसे साहित्य का निर्माण किया 
जिसमें देनों घममे के मूल तत्व मौजूद थे किन्तु देनों 
की धुराइयों का निषेध था | उसमें इस्लाम के एके- 
श्वरवाद के अनुकूल हिन्दू अरद्वेतवाद को प्रधानता 
है। निराकार निर्गण ब्रह्म की उपासना ही के द्वारा 
देनों एकत्र हो सकते थे धार्मिक कद्रता, छुग्राह्रूत 
आदि कुप्रयाओं तथा प्रत उपवास रोजा नमाज़ आदि 
बाहिरी बातों का उससें काई स्थान नहीं । 

कबीर का कार्य--मूर्तियों फे खण्डन से हिन्दू 
ध्रमाज में एक शभ्रोर मूतिपूजा पर अधिश्वात और 
पूसरी ओर नास्तिकता के भाव उत्तन्त होने 
लगे थे। झतः कबोरदास ने मूतिपूजा का विगेध 
तक निर्गंण ईश्वरबाद का प्रतिपादन कर हिन्दू समाज 
के निराशा के गढ़े में गिरने से बचा लिया। 
डा० पीताम्बरदलस बड़थ्वाल के अनुसार “ कबीर के 
नायकत्थ में इस नवीन निर्गणवाद में समय की सब 
आवश्यकताश्रों की पूर्ति का श्रायाजन हुआ । हतना 
ही नहीं इसमें भारतीय संस्कृति का बंड़े सौम्य रूप 
में सारा निचाड़ आ गया । इस आन्दोलन ने श्रपनी 
सारग्रादिता के कारण भारत की समश्त आध्यात्मिक 
प्रणालियों के सार भाग के खींचकर ग्रहण कर लिया । 
सामाजिक व्यवहार तथा पारमाथिक साधना दोनों के 
क्षेत्र में पूर्ण साम्य तथा समानता प्रचार करने वाली 
समस्त श्राध्यात्मिक प्रणालियों के सार स्वरूप इस 
झान्दोलन का नायकत्व कबीर के बाद सैकड़ों उदार- 
चेता सन्‍्तों ने समय समय पर ग्रहण किया |?”४ 

कबीर ने सचमुच इस समता तथा एकता को 
भक्ीनी कीनी चदरिया? को खूब ठोक ठोक कर बुना 
है। झ्रनन्‍्त भें-... बहुत बरस तप किया काशी, सरन 
भयो सगहर को वासी ।” किन्तु मरते मरते भी अ्रन्ध- 
विश्वास का खश्डन करते गये--- 
ऋदय कठोर मरा बनारसी नरक न वंच्या जाई। 
हरि का दास मरे मगहर में सेना सकल तिराई।॥|* 

कबीर संसार के दुःख से दुखित थे और उसकी 
चिन्ता में चिर जागरुक थे ;--- 


४--नागरी प्रचारिणी पत्रिका भाव १५ अंक १... 


[ वर्ष ३, भाग १, संख्या २ 


सुखिया सब संसार है खाबे अरु सोते। 

दुखिया दास कवीर है जागे अरु रोबै ॥ 

यद्दी कारण है कि इस अपढ़ जुलादे की छुन्द- 
पिज्लल हीन रूखी यूजी खरी खरी बोल चाल की 
अटपट बानी से भरी हुई 'पंचमेल खिचड़ी! और 
'अक्खड़ गंवारू कविता! होते हुए भी रबीन्द्र सरीखे 
कवीन्द्र भी उन्हें रहस्यवाद के आचाय तथा समन्वय 
शऔर सुधारवाद के आदर्श मानते हैं । 

कबोर के ही शब्दों में हम कह सकते हैं :-..- 

“हम न भरें मरि है संसारा, 
हमको मिला जियावन हारा ।! 

सचमुच जिस समाज को इन सरौखा “जियावन- 
हारा? मिला है बह कभी नहीं मर सकता । इस बात 
की पुष्टि के लिये कबीर, दादू , धरनीदास आदि 
निगण सन्‍तों के सिद्धान्तों का दिग्ददर्शन कराना 
आवश्यक है । 

(?) ईश्वर एक है?-- 

(रामानन्द रमे इक ब्रद्म! ( रामानन्द ) 
“दुई जगदीश कहाँ ते आये, कहु कौने भरमाया । 
अज्लह राम करीमा केशो, हरि हजरत नाम धराया | 
'गहना एक कनक तें कहना, तामें भाव न दूजा। 
कहत सुनन को दोई कर राखे, सोई नमाज 

सोई पूजा ।! ( कबीर ) 
वह स्व व्यापक है /-- 

“घीव दूध सम रमि रहा व्यापक सबह्दी ठौर |! 
इस कारण जगत्‌ और जगदीश एक रूप हैं;-... 
खालिक खलक खलक मेह खालिक 

सब घट रहा समाई |? 


श्रनेक नामों से पुकारे जाने वाले उत्ती एक के 
नाम के मंत्र ने सब भेंद भावों को उड़ा दिया |--- 


दास सलुक कहाँ भरमौ तुम 
राम रहीन कहावत एकौ /--मलकदास 
)९ २८ )< 
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कृष्ण करीम राम हरि जब लगि एक न पेखा । 
बेद कंतेब कुरान पुराननि तब लगि तुम दी देखा ॥ 
--रैदास 
हर हर हि 
” धपलख इलाही एक तू वृही राम रहीम । दावू 
राम कह रहिमान कट्दौ कान्ह कहौ, महादेव-री । 


पारस नाथ कट्दौ कोउ त्रह्मा, सकल त्रद्म स्वयमेवरी 
--बनारसी 


राम रहीम कंरीम केशवा अलहद रास सहि सोई | 
बेद कुरान पुरानौ एके और न दूजा कोई॥ 
--कबीर । 
(२) बह निराकार निर्विकार और अचिन्त्य है ;-- 
अवरण अकतल एक अविनासी 
घट घट आप रहै। (कबीर) 
रूप वरण कछु नहीं, सहजो रंग न देह । 
(सदजोबाई) 
(३ ) ब्राक्मा उसी का अंश और माया श्राव- 
रण है; जिसके दूर द्वोते दी जीव ईश्वर रूप हो 
जाता है :--- 
जब दिल मिला दयात सों, 
तब अन्तर कछु नाहीं ।--दादू। 
अथवा--साहिब मित्न साहिब भये 
कछू रही न तमाई ।--मल्‌कदास । 
(४ ) बद् सब में होकर भी सब से परे है :--- 
वाणी मेरे पीव की, न्‍्यारी जो संसार । 
निराकार वे पार थे, तिन पारह के पार ॥--दादू । 
एकेश्वरयाद ही के श्राघार पर दोनों धर्मों की 
एकता का प्रतिपादन किया गया। 
एकता सम्बन्धी :--हिंदू सुसलिम के सम्पक में 
आने से दोनों धर्म भी पास पाठ आये तब उनकी महत्ता 
भी एक दूसरे की समझ में आने लगी। संत कवियों में 
गुर गोरखनाथ ने सर्व प्रथम इस एकत्व भावना के 
साहित्य में प्रटट किया--- 
“ज्ञिस पाणी से कुल आतम उतवान। 
ते हिल्दू बोलिये कि मुसलमान ॥| 
छ 


एकता का मूलाधार : मध्यकालीन सब्तों की ऐक्य साधना ६७ 


स्वत व 


हिन्दू मुसलमान खुदाइ के बन्दे। 
हम जोगी ना रहे किनन्‍्ही के छस्दे ।||”* 
नानक ले भी इसी एकता पर ज़ोर दिया-- 
जहाँ देखों तहँ एक ही साहिब का दीदार |” 
और कबीर ने तो श्रपने धर्म पट को हिन्दू का 
ताना और मुसलमान का बाना डालकर एक सुदृढ़ 
वस्त्र ही बना डाला--- | 
तुरुक मसीद देहुरे हिन्दू दुहुँठा राम खुदाई। 
जहाँ मसीत देहुरा नाहीं तह का की ठकुराई॥ 
दादू दयाल--दावू दगाल ने एक ब्रक्ष की 
एकता के आधार पर सब धर्मों व पंथों की एकता का 
प्रचार किया। उनकी राय में जो इस एकता में सेद 
मानते हैं वे मानों एक अखरड ब्रह्म के टुकड़े टुकड़े 
कर उसे आपस में बाट लेना चाहते हैं ;-- 
“खण्डि खण्ड कर. ब्रह्म को, 
पर्थि परि लीया बाँटि। 
दादू पूरण ब्रह्म तजि, 
बंधे भरम की गांठि ॥7 
बहुत पन्‍थों कौ निन्‍्दा करते हुए वे पूछते हैं :-.. 
दादू ये सब किस के पंथ में, 
धरती अरु पश्यसमान। 
पानी पवन दिन रात का, 
चंद सूर रहमान ॥ 
महमद्‌ किसके दीन में, 
जिबराइल किस राह ? 
इनके मुशिद पीर को, 


कहिये एक अल्लाह ॥ 

और अ्रन्त में अपना नि्ंय देते हैं--- 
दादू किस के रहे, 

* यह मेरे मन मांदि। 
अलख इलाही जगत गुरु, 

दूजा फोझ नाहिं।॥ 


बहु पंथ तथा सम्प्रदायवाद के विषय में दादू का 
अध्ययन करने वाले बंगाली विद्वान भी क्षिति मोदन 
सेन लिखते हैं :-- 
* काफ़िर बोध 
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#हज्थदाय रुत्यदश महद्दा पुरुषों का कब्रिस्तान 
है। चेता लोग गुद के नाम पर भ्रटारी खड़ी करना 
चाहते हैं| श्रगर गुरु मरे नहें तो भी लोग गुरु व 
उनके सत्य के बध करके इस शअ्रट्टालिका केा खड़ा 
करेंगे । जीवन में गुर की आग अह्ण करो। छुमे हुए 
मताल व श्रम्मि के उच्छिष्ट का धंग्रद मत करो। गुर 
के बंध कर संप्रदाय को शअ्रद्टालिका खड़ी मत 
करो” [* 

झपनी अपनी राह या सम्प्रदाय के श्राग्रद से दुखी 
होकर दादू कहते हैं-- * 

“हिन्दू मारग कहें हमारा, 
तुरक कहें रह मेरी। 
कहाँ पन्‍थ है कद्दो अलहका, 
तुम तो ऐसी हेरी ॥” 
फिन्तु ईश्वर के यह द्वेत का क्कूठ प्रिय नहीं है, 
उसे तो एकता का सत्य ही प्यारा है--- 
“दुई दरोग लोग को भाजै, 
साई सांच पियारा। 
कौन पन्‍थ हम चले कही धौं, 
साथी करो विचारा ॥”? 

अंत में वे दोनों कंगड़ने वालों के गंवार समझ 

कर ऊपर उठने का उपदेश करते हैं :--- 
दादू दूनूं भरम है, हिन्दू तुरुक गँवार। 
जे दुह्व वां में रहित हैं, जो गति तत्व विचार ॥ 
अपना अपना कर लिय।, भंजन मांदे चाहि। 
दादू एके कूप जल, मन का भरम उठाहि॥ 
घरनीदास :--धार्मिक उदारता संतों की विशेषता 
हे--हिन्दू या मुसलमानों दोनों में ऐसे सन्त हुए हैं 
जिनमें घामिंक पक्षपात छू नहीं गया या । उन्होंने 
दोनों धर्मों की आन्तरिक एकता का श्रनुभव कर हिन्दू 
मुध्लिम एकता का प्रचार किया । 

बाबा घरनीदास भी ऐसे ही सन्तों में से थे (संवत 
१७१३) | इन्होंने इश्वर की एकता के श्राधार ही पर 
मनुष्यों की एकता का प्रतिपादन किया | जब इन्होंने 

*ज्षिति मोहन सेन--दादू [बंगला] तथा 'सम्त साहित्य” 
( विशाल भारत ] 


विश्ववाजी 
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अनुभव कर लिया ;-- ठाकुर एक है सिरजनद्वारा” 
तब फिर उसकी संतान में मेद कैसा ! फिर तो बह्दो 
निश्चय दो जाता है क्ि--- 
४“ जाहिर जोव जहान जहाँ लगि, 
सब मां एक खोदाई।” 
उस एक सिरजनद्वार के वे कभी राम तो कभी 
झल्काद के नाम पुकारते हैं :- 
“करता राम करे सो होय।” 
अथवा--“एक अल्लाह दोस्त है मेरा, 
अवर मान बेगाना।”? 
उनकी राय में जब तक हदृस एक तत्व की 
पद्दिचान नहीं तब तक तीथ-ब्रत, रोड नमाज़ सभी 
व्यथ हैं. 
'जौलों मन तन्तु हि नहिं पकरे। 
काहे के तीरथ वरत भटकि श्रम 
थाकि थाकि थहरै। 
मन्दिर मसजिद सुरति मुरति कारे 
धोखहि ध्यान धरै॥? 
यह परम तत्व प्रेम के सिवाय और केई नहीं--- 
धरनी प्रेम मगन जब कोई 
सूर सुभागा । 
इस प्रेम का प्रकाश दिल में दया या दर्द के 
द्वारा दोता है जिसके बिना बद्द दिल का मालिक मिल 
नहीं सकता--- 


“दूर नहीं है दिल का मालिक, 
बिना दरद नहीं पे हो। 

घरनी धाँग बुलंद पुकारे, 
फिर पाछे पहछितैद्दो ॥”? 


परस्पर प्रेम ही के द्वारा हिन्दू मुस्लिम एकता 
का साधन हो सकता था। जब दोनों का मालिक एक 
है और देनों का दाड़ माँस एक ही जल-पल से बना 
हुआ है तब बिना दोनों की एकता स्थापित हुए 
सन्‍्तों का मन कब मान सकता है ! घरनीदास 
कहते हैँ-. 


फरवरी १६४३ ] 
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“हिन्दू से राम, अल्लाह तुरक से 
बहु विधि करत ब्रखना। 
दुहुँ को संगम एक जहाँ, 
तहँवां मेरों मन माना 
याह्य उपचार सम्बन्धी -बादिरी उपचारों के 
बिना त्यागे मूल तत्व का ग्रहण अ्सम्भव समझकर इन 
सन्‍्तों ने मन्दिर, मसजिद, रोजा-ममाज, अत उपवात्त, 
तथा काबा-काशी के ऊपर सबसे परे रहने वाले एक 
नक्ष की उप्रसना का प्रचार किया-+-- 
हिन्दू लागे देहरे, मुसतमान मसीत। 
हम लागे एक अलख स्तरों, सदा निरन्तर श्रीत ॥ 
(दादू) 
इन सम्तों ने इन क्रिया कलापों से केवल मनुष्य 
को ही मुक्त नहीं किया बरन्‌ मिट्टी पत्थर के भवनों 
से ईश्वर की मुक्त कर दिया। उन्होंने मनुष्य निर्मित्त 
मानव देह तथा उसके अन्तर में जगमगाती अलख को 
ज्योति का मान करने का श्राग्रह किया-- 
भमसीत सँवारी भाग सा, तिसक्‌ं करें सलाम | 
ऐन आप पैदा किया, सोठ है मूसलमान ।/ 
(मलूकदास ) 
अप्रत्यक्ष देवता की अ्रपेक्षा प्रत्यज्ञ मानव देवता 
की पूजा का आयोजन किया-- 
“हन्दू पूजे देहरा, मुसलमान महजीद'। 
पलटू पूजै बोलना, जो खाय दीद वर दीद ॥! 
(पलटूदास) 
ये सन्त वाह्म पूजा की श्रपेक्षा अन्तर पूजा के 
प्रचारक थरे-- 
“यह मसीत यह देहरा, सतगुरु दियो दिखाय। 
भीतर सवा बंदी, बाहिर काह जाय ॥” 
वरणें सम्बन्धी--बाइरी श्राक्रमण को और से 
देश के सुरक्षित हं। जाने पर आन्तरिक छुधारों को 
ओर ध्यान आकर्षित हुआ । हिन्दू धमे के भीतरी 
झनाचार, श्रन्ध विश्वास और कट्टरता उसे भीतर 
दी भीतर घुन के समान खाये जा रही थीं उन्हें दूर 
करने के लिये कबीर आदि संत कवियों ने अपनी 
वाणी द्वारा प्रशल प्रयल किया | तामिल देश के आल- 
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कर संतो ने बहुत पद्दिले दी ईश्वर को एकता तथा 
सनुष्य की समता के झादर्श के घोषित किया था। 
तिसमूलर ( ११०० ६० ) ने घोषित किया था--- 
“टरेश्बर एक है और जाति भी एक ही है [? नम्बल- 
कर ने भी प्रतिपादित किया था कि-..“बर्श से मनुष्य 
ऊँच नीच नहीं हो सकता | ईश्वर शान दी से एक 
हो सकता है [? जब तिरूपन्नौलकर के। नीच जाति 
का होने के कारण भी रंग के मन्दिर में जाने से 
रोका गया तब एक भक्त ब्राह्मण उन्हें कंधे पर उठा- 
कर भीतर ले गया था। 
बारहयीं शताब्दी से लेकर पंद्रदवीं शताब्दी तक 
भारत में अदूसुत धर्म जागृति का समय था | वैष्णव 
संतों ने देश के रूढ़ि बिकारों से भरे बमे से शुद्ध कर 
नवीन आधार स्थापित किया | कबीर, नानक, रैदास, 
दादू , पलटू, आदि संतों ने धमे के हिन्दू, मुसलमान, 
स््री-पुद्ष तथा जाति-पाँति आदि के भंद से ऊँचा 
उठाकर उसको काया पलट कर दी। इसलाम 
की समता के विरुद्ध हिन्दू घ्म को जाति पांति तथा 
छुआहछूत को विषमता धंतों के बहुत खठकी और 
उन्होंने उसके विरुद्ध श्राबाज्ञ उठाई :-- 
एक बंद एके मत्त मूत्तर, एक चाम एक गूदा। 
एक जाति में सब जग उपजा, को आद्मण को शूदा ॥ 
भर >< > 
एके पवन एक ही पाणी, करी रसोई न्यारी जाती 
माटी सू माटी लै पोती, लागी कह्दो कहां यूं छोती ॥ 
| हा ५८ 
धरती लीपि पवित्तर कीन्ही। 
छीति उपाय लोकि विच दीन्हीं। 
याका हमले बिचारा । 
क्यूं भव तरिही रहि आचारा।॥ 
जन्म ही के कारण ब्राह्मण शूद्ध का भेद उन्हें 
मान्य नहीं था | कबीर ने . इसकी कड़ी आलोचना 
की है--- 
जो तू बाँमन बम्दनी जाया। 
आन बाट हे क्यों नहीं आया। 
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जो तू तुरक तुरकनी जाया। 
भीतर खतना क्यों न कराया ॥ 
इसलिए अन्त में वे भ्रपील करते हैं:--- 
काहे फी कीजै पाण्डे छूत विचारा। 
छूतहि ते उपजा संखारा ॥ 
हमारे कैसे लोहू, तुम्हारे कैसे दूध । 
तुम कैसे बामन हम कैसे शूद ॥ 
छोति छोति करता तुम जाये। 
गर्भ वास की भागये॥ 
जम्मत छोति सरत पुनि छोती। 
कहै कबीर हरि निर्मल जोती॥ 
जब संत जन एक ही मालिक के रवे हुए. भिन्न 
धर्मावजम्थियों में भेद नहीं मानते तो दे दिन्दू-हिन्दू में 
फैसे मेद भाव कर सकते हैं ! वे तो तुलसीदास के 
अनुसार सब जग के सीताराम मय भानते हैं। समर्थ 
रामदास के शब्दों में जगत दी का जगदीश ( जगत 
तोचि जगदीश ) मानते हैं; भक्त तुकाराम के साथ 
में--बिट्वल के “विश्वजन व्यात” समझते हैं और 
स्वामी रामानन्द की श्रमर बाणी में ““पूरि रहे दरि 
सब समान” और उनके शिष्य कबीरदास की अमर 
साखी में--“सव हम माँदध्दि सकल दम मांद्दी” में 
विश्वास करते हैं । 
इतनादही नहीं बल्कि इससे भी आगे बढ़कर सन्त 
घरनीदास के शब्दों में यद्द मानते हैं कि जो इस बात 
में विश्वास न करे बदी श्रसल भें चाए्डाल है--जअन्म- 
जात चांडाल चांडाल नहीं है-- 
“जगत मसाँहि जगदीश पियारा। 
जो बिसराये सो चंडारा ॥”! 
यही विचार कर उन्होंने करनी ही पर ज़ोर दिया 
है और जाति पांति को बिलकुल महत्व नहीं दिया-- 
त्री पार उतारि है, धरनी कियो विचार । 
साकित ज्ाह्मन नहि भला, भक्ता भला चमार॥ 
माँस अद्वारी ब्राह्यना, सो पापी बहि ज्ञाड। 
धरनी शूद्र वैश्नवा, ताहि चरन सिर नाड॥ 
जाति मेद के सम्बन्ध में दादू कहते हैं :--- 


विश्वचाणी 
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“पानी के बहु नांव घरि, नाना विधि की जाति। 
बोबन हारा कौन है, कहौ ओऔ कहाँ समाति ॥”? 

उन्होंने आ्रात्म दृष्टि से सन के एक तथा देह 
दृष्टि से ही भिन्नता मानी है-- 

“जब पूरन ब्रह्म विचारिये 

सकल पग्रात्म ८एक। 
काया के गुण देखिये, 
तो नाना वरन अनेक ॥”? 

जो एक भाव देखते हैं उनमें मेद-भाव केसे 
उपज सकता है ;--- 
सदा लीन आनन्द में, सहज रूप सब ठौर। 
दादू देखे एक के, दूजा नाहीं और ॥ 
दादू देखो दयाल को, रोकि रहना सब ठौर। 
घदि घटि मेरा साइयां, तू जिन जानें और ॥ 

इसी कारण हन सन्‍्तों ने इस जाति भेद के 
अधार वर्णाभ्रम धर्म तक पर आधात किया है-- 
चारि वरन को मेटि कै, भक्ति चलाई मूल । 
गुरु गोविन्द के बाग में, 'पलदू” फूले फूल ॥ 

इस मूलतत्व को ग्रदण करने के भयंकर परिणाम 
के। कबीर रूपक में प्रगट करते ईं--- 
पघतलती चक्की देरिख के, दिया कबीरा रोय। 
दो पाटन के बीच में, सावित बचा न फोय॥ 

इसका समाधान करनले के लिये मलूकदास उत्तर 
देते हैं-- 
इधर इधर देई फिरे, लेई पीसे जांहि । 
जो मल॒क की लीग है, जिनकी भय कछु नांहि॥ 

भक्त रेदास जौ फे लिये तो नाभा जी सरीखे 
वैष्णब का सिर श्रद्धा से कुक जाता है-- 
वर्णाभश्रम अभिमान तजि पद रज बन्दे जासु की । 
पाखंड बृनद्‌ खए्डन करन वानि चिमल रैदास की ॥ 

एकता का आधार--बह प्रेम की नदी परिवार, 
जाति तथा हंकीय घमे की सीमा पार कर सारे समाज में 
व्यास दो गई और उसमें नीच ऊँच का भेद भाव भी 
लुप्त दो गया | “मानिय सबहिं राम के नाते? के श्रनुसार 
समाज के सभी व्यक्तियों के साथ एक नवीन नाता 
स्थापित दो गया । रवीन्द्रनाथ कहते हैं-- 
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मी 


धयारत के मरमिया ( ममेश ) कविंणणों ने 
शास्त्र निर्मित पत्थर के बोक से भक्तों के मन को मुक्त 
कर दिया है| प्रेम के अश्रु जल से देव मन्दिर के 
शाँगन से रक्त पात की कलंक रेखा को धो देना ही 
उनका काम था। अपने भीतर के आनन्दालोक से 
मनुष्य के सकल मेद मिटा देना ही इन रामदूतों का 
म्रु्य कायय था |” 


एक झंग्रेज़ कवि कहता है “विश्व की अधिष्ठात्री 
देवी आनन्द लक्ष्मी ही मनुष्य के सब बन्धनों से 
मुक्ति देगी । उनके आनन्द से ही मनुष्य की मेद- 
बुद्धि दूर हो सकती है |” भारतवर्ष में प्रचलित बहुत 
से मत मतान्तरों के बीच इन रुन्तों की ममे वायी 
ऐसे ही ऐक्य यूत्र का काम देती है | रवि बाबू ने कद्दा 





फ़ारसी पर हिन्दी का असर 
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है--/भारत में जो महापुरुष हुए उन्होंने सदा मनुष्य 
मनुष्य के बीच आत्मा की एकता का सेतु निर्माण 
किया है। भारत की भेष्ठ साधना है--बाह्य अनाचार 
को अतिक्रम करके अन्तर के सत्य के स्वीकार 
करना । परम्परा से मद्गापुरुषों का आश्रय लेकर यह 
साधना की घारा चिरकाल से चलती श्राई है, यद्यपि 
भारतीय समाज की बाहिरी अवध्या के सांथ इस 
अन्तर साधना का विरोध भो रहता आया “है, 
जिस प्रकार नदी के खोत के पत्पर बाँघ देते हैं; किन्तु 
इस बाधा के पार करके बहुत से श्राधात प्रत्याघातों 
के भीतर से विस्तृत बालुक राशि के चोर कर 
राध्ता बनाती हुई, यह वाणी सत्य-समुद्र संघान के लिये 
चली जाती है। यही स्वच्छु किन्तु प्रच्छुन्न धारा बाहर 
की विभिन्नता के भीतर ऐक्य सूत्र के समान है।” 


का 


फारसी पर हिन्दी का असर 


सिराज़ुद्दीन आज्र 


तुक और मुगल जब हिन्दुस्तान में आये ते ऐसा 
मालूम होता था कि उनके श्र हिन्दुस्तानियों के 
कलचर में फेोई समानता नहीं है । देनों बोल चाल, 
रंग-ढंग, रहन शहन में एक दूसरे से बिलकुल अलग 
थे। फिर भी घीरे धीरे उन्होंने एक दुसरे पर जैसा 
गहरा असर डाला, वद इस बात की दलील है कि 
क्रौमें अपनी विशेषताओं के श्रलग शलग खानों में 
नहीं बन्द कर सकतीं। इस झापसो लेन-देन की एक 
मिसाल हिन्दी पर फ़ारसी का और फ्रारती पर दिन्दी 
का अप्तर है। 

फ़ारसी में द्विन्दी शब्दों की मिलावट महमूद 
गुज्षनवी के ज़माने से शुरू दो गयी थी। उस युग 
के बड़े बड़े कवियों और लेलकों--जैसे फ़िरदौसी, 
उन्सरी, फ़रसी, श्रसददी और सनाई--ने इन हिन्दी 
शब्दों का प्रयोग किया है; 

कोतवाल, नौभद्वार (बिद्वार)। लगन, कतारा 
(कटार) चन्दन और पानी । 


शज़नवी घराने के शाहद्र मसअऊद के समकालीन 
कवि रूनी ने दंद (दंत), जोहर श्रौर जत (जाट) का 
इस्तेमाल किया है| 


ममसऊद साद सुलेमान के यहाँ हिन्दी के यह 
शब्द मिलते हं--कत (तख्रत), मारामार, बशंगाल 
(वर्षा-काल) | 

ताज़ुद्दीन रेज़ा ने 'सेर और “सन? का प्रयोग 
किया है | 

तब्रकात नासरी तेरद्वीं सदी ईस्बी में लिखी गयी 
थी। उपमें द्विन्दी के यद्द शब्द मिलते हैं; सील 
(शिला) लक (लाख) | 


अमोर खुसरो की फ़ारसो में हिन्दी की पुर मिलना 
कोई श्रजीब बात नहीं। इनमें से कुछ कौ बानगी 
देखिये : सागर (सागर ), राबत ( राजपूत ), 
पायक (पियादा), घानुक (तीर-अंदाज़), बसीढ 
(एलची), सेव्रती, मौलसी श्रादि 


8०२ 

तारीख़ फीरोज़शाही में, जो चौदहवीं सदी में 
लिखी गयी थी, हिन्दी शब्दों की भरमार हैं। इनमें 
से चन्द एक सुन लीजिये: मंदा (मंडी), रौंधार 
(उचार), लादी (सामान ढोने बाला), सुख-अआाठन 
(पालकी), मंडल (मजसा)। 

सैबल-झऔौ लिया में, जो इसी ज़माने करी किताब 
है, दिन्दी के कई शब्द आये हैं, जैसे: लांघन, 
लागरो (क्रेदख़ाना) । 

ग्रह शब्दावली इतनी लम्बी द्ों सकती है कि 
पाठक पढ़ते पढ़ते उकता जायेंगे। मतलब यद है कि 
क़ारसी और हिन्दी में शासक-शासित का नाता न 
भा | दोनों ने एक दूसरी का प्रभाव ग्रहण किया; 
दाँ, इससे पदिले शब्दों के अ्रपने अपने साँचों में 
दाल लिया । हिन्दी जिस तरह ज़, ज़, और कर के 
इज़म न कर सकती थी, फ़ारसी 'ट” 'उ! “डृ? की ताब 
न शा सकती थी । 


हेड मन सोचती कक ८ 


किशयाणी 


४००७८ भ कर के ००७ अअच८ थे 5 ८ * 


[ बष ३, भाग ४, संख्या २ 
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मुगल बादशाहों के ज़माने में तो हिन्दुस्तानी 
फ़ारती पर हिन्दी का रंग रच गया था| शाइजहाँ 
के दरबारी कवि श्रबू तालिय कलौम के कुछ मिसरों 
में हिन्दी की धुलाबट देखिये ; 


मना बर बादए तंबोलियां दिल**०** 
ज़ हुस्ने शुस्तए धोबी चे गोयम****** 
बुताने राजपूत वो शेज़ज़ादा' * “ ** 

चे चंचर शोलए शमझ्न-स्त बेदूद****** 
के वस्फ़े मौलस्री रा बर निगारम****** 


फ़ारसी व्याकरण का अटल नियम है कि संधि 
केवल फ़ारसी शब्दों में द्वी हों सकती है। पर 
करोकए दर्शन जैमी तरकीयें भी देखने में आती 
हैं। बहुत से हिन्दो मुद्ावरे भी फ़ारसी में घुल- 
मिल गये, जैसे : बीड़ा तंबूब गिरफ़्तन (बोड़ा 
उठाना) । 


नयी उठ्दूँ कविता के नमूने 
सोच 


फ्रेज्ष अहमद 'फ्रेजा 


क्यों मेरा दिल शाद" नहीं है ! 
छोड़ा मेरी. रामकहानी, 
मेरा दिल गूमयीन* है ते क्या, 
यह दुख तेरा है ना मेरा, 
तू यगर॒ मेरी भी हो जाये, 
पाप के फरदे, जुल्म के बन्धन, 
गम हर हालत में मेहलिक? है, 
रोना धोना, जी को जलाना, 
क्यों न जहाँ" का गम अपना लें, 
बाद में सुस्त के सपने देखें, 
बेफ़िकें, घन दौलत वाले, 
इनका सुख आप में बाँटें, 
हमने माना जंग कड़ी है 


खून में 


गम भी बह जावेंगे 


१--सुखी २--उदास ३-जान तेवा 


क्यों खामेश रहा करता हैं? 
में जैसा भी हैं अच्छा हूँ। 
गसगीं यह दुनिया है सारी। 
हम सब की जागीर है प्यारी। 


दुनिया के गम यों ही रहेंगे। 
अपने कहे से कट न सकेंगे। 


अपना हो या और किसी का। 


यों भी हमारा, यों भी हमारा। 
बाद में सब तदबीरें सोरचें। 
सपनों की ताबीरें . सोचें। 


यह आखिर क्‍यों खुश रहते हैं। 
यह भी आदि हम जैसे हैं। 


सर॒ फूटये, खन हेगा। 
हम न रहें, गम भी न हहेगा । 
४--संसार । 90०७७ 
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चुभन 
स्वर्गीय अज़मतल्लाह 
जान की तह में कोई वैठा है, एक बेचेनी खटका है। 
चुटकियाँ बैठा कोई लेता है, एक खटकता . कांटा है। 
एक खलिश" सी, एक चुमन सी, जिसमें ग्ज़ा भी मित्रता है | 


इस बेचैनी से त्तरगदा", इनसान सदा ही रहता है। 
इस अमजान खटक से हैराँ, घुस ढूंढ़ता भर दुख सहता है। 
जीस्त+ के तफोँ जिस्म की किश्ती में बेकाबू बहता है। 


उंक इसे ही भूख का जाना, पेट का घन्धा  फैलाया। 
जीना ठहरा खाना खाना, पेट से बढ़ कर जब प्राया-- 
माल बनाया, ऐश मनाया, और दुनिया से चैन मिटाया | 


तीर इसे ही इश्क़ का जाना, दिल चोटी में अटकाया। 
हुस्त का बन कर एक दीवाना, इश्क़ का अफ़साना' गाया। 
हज" को रातें क्‍स्‍ल६ की पढियाँ, फ़िर भी चैन न पाया। 


हक़* की तलब भी इसके ही माना, सजहब का रंग जमाया। 
मन्दिर, मस्जिद, गिरजा, कलीसा में जा पिर के मुकाया। 
दिल को टटोला, रूढू को छाना, पैन न पाना था ना पाया । 


इल्म की चेटक इसके समझा, अक़्ल का जाल बिल्याया। 
कुदरत* के भेदों को फ्ॉँसा, जग की हर एक चौज़ पे छाया। 
बकरे के बांधा पवन को जीता-फिर भी चैन ने आया। 


साँत के कोकों से यह शगृफ़रा'*, जान का जब तक खिलता है। 
तुख-दुख का है गोरखघन्धा, दिल फ्रा लंगर हिलता हैं। 
कल बी सी. एक शा हो। जि मनन भा मिलता है। - 


१--जलन २--भटका हुआ ३--जीवन ४--कह्ानी ४-बवियोंग ६--मिलन ७--तत्‌ 
८- प्रकृति ९६--बिजली १०--कली 


खोटी दुचन्नी 


[ प्रोफेसर राजनाथ पाण्डेय | 


युवक दँसोए और श्ल्दड़ था। अपने मेल जोल 
के जवानों के जुटा छेने का जैसे उसमें श्राकर्षण 
था। उस डिब्बे में पैर रखते दी सब से पहिले उसी 
पर हमारी निगाह गई। गाड़ी खड़ी थी। चढ़ने- 
उतरने की कशमकश जारी थी | फिर भी बी० एन० 
डब्लू० रेलवे के तीतरे दर्जे के तंग तसझूते पर बैठे बैठे 
उसने ताश के “कोट-पीस”” खेल का आयोजन कर 
रखा था और खेल अपनी पूरी रफ़्तार में जारी था। 
उसके रंग दड्ज से साफ़ ज़ाहिर होता था जैसे वह सब 
जगद्द मस्तानों के गोल का नेता हो ! गाड़ी पूरब से 
पब्छिम के जा रही थी । 


इधर गाड़ी खुली और उधर नई बाज़ी शुरू 
हुई । उस नौजवान के एक विपक्षी की बगल में 
एक दूसत नवयुत्रक बड़ी देर से बैठा था। अपने 
पड़ोसी का ताश देखता श्रौर रह रह कर उसे सलाद 
भी देता था। एक बार तो ऐसा हुआ कि उसके चले 
हुए. पत्ते को उसने उठा लिया। इस पर वह अल्दड़ 
युवक भुंकता उठा और अपने पत्ते नीचे पटक कर 
बोला--'साहब ! श्राप खुद श्पने द्वाथ में पत्ते ले 
खीजिये | दो चार हाथ हमारे श्राप में बाज़ो लगाकर 
दौजाँय | उस तरफ़ से आए और इस तरफ़ से हस बाज़ी 
लगायेंगे ।” उसकी यह बात जैसे सारे समाज को झच 
गई । उस युवक ने भी चुनौती स्वीकार करली। 
डिब्बे के सब लोगों का ध्यान इस नये “युद्ध” की 
तरफ़ आकर्षित हो गया । बाजी एक श्राने फो बढ़ी 


गई | 


थोड़ी द्वी देर में उसने पदिली बाज़ी जीत ली 
ओर (बचारे के। एक श्राने पैसे देने पड़े | दूसरी बाज़ी 
और भी बुरी शुरू हुई। अगले स्टेशन पर गाड़ी 
पहुँचते-पहुँचते उस अल्दड़ ने अपने विपक्ष। पर एक 
०कोट” ही लाद दो | इस बार उसे दो आने देने 


पड़े। जिस संकोच और द्विच्क से धोतो के फाड़ में 
कम कर बाँधी हुईं गाँठ से एक दुश्नन्नी उसने निकाल 
कर दी उसी से सिद्ध होता था कि उसे तीन आने 
पैसे का द्वारना कितना अखर रहा था । उसने गाँठ 
को कुरते के नीचे छिपा कर खोला था। शायद उस 
गाँठ में कोई और भी ऐसी रहस्यमयी चीज़ बैंधी 
हुई थी जिसे वद ज़ाहिर नहीं होने देना चाइता था। 
पर जिस समय वबद्द दुश्नज्नी देने लगा उसके नाखून 
में से हल्दी में रंगे चावल के दो पीले कन गिर पढ़े 
जिसे क्रिती ने देखा या नहीं उसे मालूम न पड़ा। 
शायद उस दुग्नज्नी के साथ पूजा कै शब्रच्जुत बंधे थे 
श्र वह पूजित दुश्बन्नी थी । उधर उस श्रद्दड़ युवक 
पर उमके उस विःक्षी की विवर्शता का और दी 
प्रभाव था । उसने जीत वाले पैसों में से चार पैसों 
की पान-ची ड़ी लेकर आस पास के साथियों में बाँट 
दी | फिर सिर पर श्यनी पुरानी मैली बालदार ऊँयी 
टोपो टेढ़ी करके रखी और मंद में बोड़ी दबाये जैमे 
अपने विजय की सूचक यह दुश्नश्नी कान में खोसे 
डिब्बे से बाहर निकला। बढ़ा स्टेशन था। वहाँ 
गाड़ी कुछु अधिक रुकती थी । 


सामने दी चायब्राले की दूकान थी। उसकी 
मेज़ पर दुश्नन्नी फेक कर उसने दो पैसे के प्रिस्कुट 
लिये श्रीर दो पैसे वाला चाय का कुब्दड् माँगा। 
बिस्कुट ख़तम करके उसने ज्योंदी कुल्हड़ की तरफ़ 
हाथ बढ़ाया गाड़ो ने सीटी दो | उधर चायवाले ने 
जल्‍दी जल्‍दी श्रपने पैसों के सन्दूक और तमाम जेरों 
को टटॉल कर घोपण की कि उसके पास चबन्नी के नोचे 
कुछ था दही नहीं | तब तक गाड़ी सरकने लगी। 
मेज़ पर एक टूटा बर्तन पड़ा था | अर्दड़ युवक ने 
चाय के जलते कुललड़ के लिये लिये भरने डिब्बे में 
पहुँचना अ्र्संतव् जान उस पर कुल्दड़ रख खिया 
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अीजीषिल जीन तटीय 


. और डिब्बे में थ्रा बैठा । कुल्दक की चाय उसने 
'ज्योंदी होंठों से लगाई कि चायवाले ने डिब्बे के 
' झाहर खड़े हो खिड़की के भीतर से सिर झन्दर करके 
: कहा “बायू जी | हमारा बरतन दे दीजिये और 
'झषनी डुअज्नी यह लीजिये! चार पैसे से बाज़ आना 
इमके मंजर है ।? उसने दुश्श्॒नी लेली और टूटा 
बरतन दे दिया। उसकी इस नई जीत का हाल सब 
लोगों ने बड़ी उत्युकता से सुना शौर डिंब्बे भर के 
लोग खिलखिला कर दस पड़े | वद जो हारा हुआ 
था वह भी हँसा । उसने कान में फिर दुश्चन्नी खॉसली 
ओर 'चाय पीना श्रारम्भ किया और ऐसी मस्ती में 
वह कुल्दड़ समात्त किया जैसे वह चाय नहीं दुनिया 
का सब से क्वौमती पेय हो ! 
अगला स्टेशन कम ही दूरी पर था। आा गया | 
गाड़ी रुकी | जंकशन स्टेशन था। आधे से अधिक 
मुसाफ़िर उतर गये | वह जो हारा था वद भी उतरने- 
बालों में था। जितने उतरे उसमे-डधोड़े सवार हुये । 
बड़ी चींगाम॒श्ती रही | देर तक गाड़ी रुकी रही। 
चाय का खाली कुल्दड़ फेक कर उस युत्रक ने 
कान में से दुध्पान्नी निकाल कर उसे गौर से देखा! 
जैसे उसके मन में कोई प्रश्न उठ रहा था और वह 
उसका उत्तर पाना चाहता था । क्षण भर दुश्नश्नी को 
ओर ग्रौर से देखते दी जैसे उसे उष्तर मिल गया । चाय- 
वाते के लिए उसके टूटे बरतन से भी उसकी दुअन्नी 
क्‍यों सस्ती थी यह वह जान गया, उसने पल भर 
के लिये अपनी आँखें उस स्थान पर दौड़ाई' नहाँ 
उसका विपक्षी बैठा था। वह तो कभी का डिब्बे से 
उतर कर चला गया था। बहिक जाते समय उसे 
सलाम भी किया था | उसे अब यह बात याद आई 
उसने गदन नोची करली जैसे यद सोचकर कि सलाम 
के बहाने मानों वह यह कहता गया हो कि “हारा मैं 
नहीं हूं; द्वारे तुम हो !! उसने दुश्नन्नी के। फिर वहीं 
कान में लॉस लिया और मंद्द मोड़ कर दूसरी तरफ़ 
की खिड़कियों के भाइर उदास हो बहुत दूर देखने 
लगा | उत्तकी मनोदशा कै उस परिषत्तन के! देखकर 
मन बहुत खिन्न होता था | दीपावली की झ्ाशा भरी 
पृ 


खोटी दुच्यन्नी 
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सत के थ्यागमन के दो दिन पूष बह अपनी विजय 
का आरम्भ देख आंनेवाले वर्ष भर के जीवन को 


सफलता को आशा में मस्त हो गया था; किन्तु 


उसकी बद आशा एकाएक खोखशी हो गईं। धुनिया 
के व्यवहार के खोटेपनन को सोचकर उतका हृदय 
हताश हो उठा | वही जो कुल्लू ही देर पदिलेंताश के 
खेल में पुरा और काट-छाँट का ऐंसा पुतला बना 
हुशा था मानों उसके लिये बह कोट-पीस का खेल 
ही स्टालिनग्रांड का मुद्दासित हो और जो डिंग्ने के 
बादर चाय पीने के लिये विजय के उल्लास में हस 
तरह अकड़ कर उतरा था मानों बिजय के बाद 
ख्चिल और रूज़देल्ट के। मिलनेवाले महा आनन्द 
को उसने ही पहिले से झपट लिया दो--हस समय 
मानमर्दित पैताँ की तरदद उदासीन बैठा था ! 
झकस्मात्‌ उसी समय गाड़ी के चादर उसी ओर 
ज़मीन पर कहीं से रंगती हुई एक मूर्ति उसके सामने 
आकर खड़ी हुई | व मूर्ति में दो आँखे थीं -- उदास, 
समल और मटमैली--जो उसे मानवी बतलाती थीं। 
शेष केई बात उसमें मनुष्य कदलानेवाले चेहरे 
की म थी | कुछ क्षण शान्त एकटक ने अ्राँखें उसे 
देखती रहीं | मानव जीवन की समस्त पराजय, दयनी- 
यता और घुणा मानो उसी मूर्ति में एक साथ आकर 
वैठी हुईं थीं! तब उन आँखों के पास पहुँच कर दो 
पंगुल गले हुये हाथ जुड़े | फिर उस कोढ़ी भिखारी 
के होंठ भी याचना के लिये खुशै--उसको अंगुलियों 
और चेहरे की हो तरह लाल लाल | तब न जाने 
किस करुणा, घृणा, वेदना या बेबसी से प्रेरित हो 
उस युवक ने उस लोटी दुश्नन्नी के उसकी और 
फेंक दिया। बह उस भिखारी की हथेली पर क्षोर से 
लगकर नीचे गिर पड़ी | भिखारी के मन में चोट के 
भावकों खुशी और कृतशता के साथ ने उमड़ कर 
दवा दिया जिससे उसने यद्द न जाना कि उसको हथेली 
का बह भाग फट कर कैसा हो गया था | उसने 
ज़मौन पर से उस दुश्भ्न्नी को उठा लिया। उसकी 
हथेली का भायल भाग दुश्न्नी में उत जगह पड़ा 
जहाँ बादशाद का ताज था | बादशादह् का ताज लहू- 
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शोहान हो गया ! उस कम्बस़्त भिद्षमंगे ने श्रभी 
यह न जाना कि उसने अपनी कैसी दुर्दशा कर ली 
थी और सप्नाट के मुकुट के साथ क्या ग़ज़ब किया था। 
दाता को सलाम करने के लिये उस दुश्चन्नी सद्दित 
. झपनी आारक्त इपेली क्रो उसने अपने शिर तक 
उठाया और दुश्ना देकर वहाँ. से चला गया। उस 
युवकने इस भयावने दृश्य को देखकर शिर नीचा कर 
केने का प्रयक्ष किया, किन्तु सम्राट श्रौरज्धज़ेच की 
आशा से थाल में सजाये हुये दारा के बेवत शिर कौ 
भाँति उसकी गरदन नीचे न झुक सकी। सब बह 
एकटक उसी तरफ़ देखता रहा जैसे इनसान के व्यब- 
हार की खोठाई की उमड़ी हुई खून की नदी 
में किसान के दइल से लेकर शाइन्शाद के ताज तक 
संत्तार की समस्त श्रनमोल बस्तुए बह दृश्वी-उतराती 
हुई देख रहा हो ! 
है >८ ८ 
ननन्‍्दन साव अपनी दौली में गद्दी पर आज शाम 
कान में इत्र के फाहे खोसे, अंगुलियों में चार पाँच 
अंगूठियाँ कसे, चिक्रन का कुर्ता डाटे कुछ ऐसी 
विशेष सजधज से बैठे थे और भीतर ऐमे खुश लगते 
येकि आन उधार पीने बाले और भुक्लड़ भी 
उनकी फटकारें भूल जायें श्रौर बोढनी बड़े के समय 
का ख़याल तक न करके उनकी दूकान पर आ उमड़ें ! 
बात यह थी कि अभी दो द्विन ही पहिले उन्हें एक 
नया ठेका और मिला था | बाबू दुरंगातिद इन्स- 
पेक्टर उन पर काफ़ी मिदरत्ान थे | अभी कल ही 
उन्होंने आवकारों के नये डिप्टी मिस्टर भोंपनरायन 
से ननन्‍द साव की काफ़ी तारीफ की थी | डिप्टो साहेव 
ते कुक श्रमोनी से तरकक्री करके यह भारी दरजा 
पाया था और अभी चार द्वी दिन पहिले उनके 
हिप्टो कलक्टरी में मुस्तक्रिल होने का परवाना आया 
था | उन$) स्त्री पविन्नी देवी उनकी इर तरक्क्री में 
सत्यनायायण की कथा घुनती थीं। इस दिन भी 
उन्होंने इस भारी खुशी में कथा का भ्रायोजन किया 
था और डिप्टी सादेव से बिना कदे दा आायकारी के 
चपरातियों के मार्फ़व शहर के समस्त ठेकेदारों को 


विश्वकारणी 
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कथा सुनने का निमंत्रण दे दिया था।. थे ऐसे शुभ 
करों में किती की राय नहीं लिया करती थीं ! नन्‍्दन 
साहु को भी कथा सुनने जाना था। जब दे भर से 
दुकान के लिये चते थे पुरवा दवा बड़े जोरों से कोर 
रही थी और श्राक्ाश में गादल जरदी जल्दी दौड़ 
रहे थे | नन्दन साव थोड़ी दी देर दुकान खुशो रखकर 
थोड़ी सी बेचने के बाद बन्द कर देना चाहते थे। 
अफ़सरों के खुश रहते फे कारण छत ज़रा समय से 
पहिल्ले-पीछे दूकान बन्द कर देने में उन्हें बर न था | 

बोइनी के लिये प्रषम गाइक के झागमन की ये 
जब प्रतीक्षा करने लगे ये उसी समय हौली के फाटक 
के सामने कुछ दूरी पर इंजिन-विद्दोन मालगाड़ी के 
अकेले दुलकाए हुए ढिध्वे की तरह खुपचाप वेग से 
अ्रपनी शोर उन्होंने उस आदमी के श्राति देखा 
जिसे श्राज स्टेशन पर किसी यात्री ने एक हुश्नन्नी 
दी थी । पिछले तीस वर्षों में जब से उसकी यद्द दशा 
हुईं थी उसके पास कभी दुशत्रती नहीं हुईं थो। तीस 
वर्ष के इस लम्बे श्रवकाश में, जिसमें कभी कभी 
केई बहुत बड़ी गुलाम और पस्त क्ौम भी श्राज़ाद 
ओर सरसब्ज़ हो जाती द्ोगी, उस बिचारे के जीवन 
में क्षण भर के इतने घुख का अवसर भी कभी नहीं 
आया था। बहुत दिनों से बढ आशा फरता शा 
रहा था कि उसके जीवन में भी 'कभी सुख का समय 
आगेगा। 

ननन्‍्दन की होली में वह फेठ़ी कभी-कभी श्ाता 
था किन्तु जिस दिन आ जाता किसी तरदइ टठाले न 
टलता | फाटक के बाइर हाथ जोड़े खड़ा, मांगता, 
बिनती करता, गिड़गिड़ाता रहता था और न पाने 
पर सारो स्त जागता, रोता, कराह्दा करता। श्गर 
अधीर होकर क्षण भर के लिये वह हौक्षी के फाटक 
के अन्दर पैर रखता ते कई पीनेवाले अपनी नशा 
उखड़ जाने की शिकायत करने लगते और उस दिन 
नन्‍दन सात्र श्रन्तिम पीनेबालों के चुक्‍्कड़ में बेच 
गई दस पाँच जूडी बूंदें भी न छूने देते। -उसको 
आज एक दम बोहनां-बट के समय इत तरह आते 
देख नन्‍्दत मन दी सन ऋद्ध हो मये। उधर से मुंद 
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फेर लिया। तय तक यह निघड़क फाटक पार कर 
झांगन में भरा गया | उसकी इस .ढिठाई पर नन्दन 
'साव अपने भाव स्थिर भी न कर पाये थे कि उसने 
ललकार कर कहा--“मालिक ! लाख कद्िये मैं श्राज 
वापत जाने के सिये नहीं आया हूँ। झ्राज तीस साल 
के बाद यद दिन आया है ! आज मैं ख़रीद कर 
पीने आया हूँ? और कान में खंसी हुई दुश्ननी के 
नन्‍्दन के पास फेक दिया। दुषप्रन्नी नन्‍दन के पांव 
के पास जाकर गिरी परन्तु उन्होंने उसकी तरफ़न 
देखकर छापने उस झानोखे गाहक की ही तरफ गौर 
से देखा | उन्होंने देखा जैसे उसके शरीर का रोवाँ- 
रोधाँ पक कर फूट रहा था! जैसे शराब पौने के 
पदिले दी उसकी आँज़ों में बोतलों शराब का नशा 
छा गया था ! 


नन्‍्दन ने वह दुग्नक्नी उठा ली पर द्वाथ में लेकर 
देखते ही वह भक्कला उठे। नये बादशाह के कम 
चमक वाले सिक्कों में खोटे-खरे की पद्चिचान कठिन 
है पर बह पुराने बादशाह की दुब्लन्नी थी। पकक 
मारते ही नन्‍्दन ने देख लिया कि बह दुश्नत्नी खोटी 
है। उसे उन्होंने उसके मुंह पर फेंक मारा और 
बिगड़ कर कदां--“मिकल जा बेईमान यहाँ से। 
खोटी दुश्नन्नी लेकर ठगने आया है !? थोड़ी देर के 
लिये उस भिखारी के चेहरे के भात्र से ऐसा जान 
पड़ा कि उसके नये श्राबाद हुए आनन्द देश का 
ऊध्यंगामी सूर्य मानों प्रातःकाल ही उस कर सदा के 
लिये झस्त दो जाना चाहता हो। मानो समुद्र में नया 
नया उतारा हुआ “टाइटैनिक” जहाज़ पहिले दी 
दिन की याक्ा में यात्रियों समेत डूब रहा दो ! परन्तु 
वद्द दिल जिसमें कुछ धन्‍्टों के लिये वर्षों के खोये 
आत्मसम्भान के पा जाने के कारण दौपाबली 
रात के दो दिन पद्दिले दी मानो समध्त विश्व के 
प्रकाशित कर देने बाली दीपावलियाँ जगमगाने लग 
गई द्वों इतनी जल्दी कैसे बुझ सकता था ! उसने 
बड़ी नप्नता से कद्दा --“सावजी | खोटी भी तो आप 
ही लोगों में चला करती है | अगर में जानता कि यह 
. खोटी है तो झ्राँख मंद कर कुँट में डाल देता। आप 


खोटी दुच्प्रभी 
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के घोखा देने न आता। पर अगर था गया हूँ तो 
इस दुश्नन्नी को लेकर दो आने की न उद्दी एंक ही 
आने की दे दौजिये। देखते नहीं हैं ग्राज कैसी प्राग- 
लेवा पुरया कह रहा है ! जब यह बहती हैतो मेरे 
तन का रोबाँ रोवाँ भभर उठता है और पीड़ा असह 
हो जाती है। आप जानते हैं कि मैं ऐसे हीं घुरे बक्त 
आपकी शरण में आता हूँ ।” 

नन्‍दन ने कुछ सेचकर एक खाली बोतल में 


' घूंट भर बची शराब ज़मीन पर एक कुल्हह रख 


कर उसमें ढाश दी और हुश्नन्नी तेलो । उसे 
घोकर अपनी रूमाल के टोंक में बाँध लिया। कथा 
के लिये बताशा और फूल-माला वह ख़रोदते श्राये 
थे।| इत्तिकाक से आरती में देने के लिये उनफे पास 
इकली या दुश्नल्नी नहीं थी। वह भी बड़े मजे में 
उनके पास हो गई ! उस बोहनी के बाद वह अधिक 
देर बैठना नहीं चाइते थे। इधर आकाश में बादल 
भी मेंडरा रहे थे। वूकान ऋठपट बढ़ाकर बह कथा 
सुनने चले । 

नन्‍्दन जिस समय सहेश्र के बंगले पर पहुंचे कथा 
कुरीच क़रीब समाप्त हो चुकी थी। श्रपना चढ़ावा 
चद़ाकर वह दुश्नज्नी थाल में डालकर उन्होंने झारती 
ली | साहेव के बेगले में आँगन नदीं था। पानी 
गिरने की भी सम्भावना थी। इसलिये बगल के एक 
कमरे में कथा का आयोजन था। उस कमरे के 
थोड़ी ही देर बाद 'केलनर? की श्रोर से श्राये हुये 
ग्रावच्ियों के लिये अंडे-विम्कुट ब बोतल-गिलास का 
गोदाम बनना था क्योंकि तमाम अफसरों के अंगरेज़ी 
ढंग के खाने-पीने की दावत दी गई थी। श्रतः सब 
काम जल्दी-जर्दी समाप्त दो रहा था। एक नौकर 
रह रह कर जरूदी जल्‍दी के लिये कह जाया करता 
था। कथा समात्त होते दी कुछु लोग प्रसाद लेकर 
ओर कुछ लोग बिना लिये द्वी जल्दी जल्दी वहाँ से 
चले गये । 

पंडित जी के चार आने ऊपर पाँच रुपये मिले 
ये | पाँच रुपयों का तो उन्होंने बहुत कस कर गाँठ 
में बांध लिया और दे। दुश्नन्नियाँ उन्होंने घर लौदते 


श्ण्ष्प् 
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शसम आज़ार में सत्यनारायण-कथा की एक नई पुस्तक 
मोल केने के लिये ऊपर हो रखीं। उनको फटी पुस्तक 
का डिप्टी सादेव ने मज़ाक उड़ावा था और उन्हें यह 
बात शग गई थी। उन द्वो दु्नज्षियों में से एक का 
उन्होंने ज़रा शंकित निमाह से देखा जैसे यद्ध फमी 
उनके हाथ में आ चुकी हो | फिर दोनों को एक ताथ 
हाथ में हैकर उसे प्रध्िक गौर. से देखा और तब जान 
गये कि दगैल सांड़ की तरद उस पर भी जान बूककर 
कत्या के दाग निर्मय विचरण में सहायक होने के 
किये लगाये गये थे | 

रास्ते में पंडित जी के बाक्षार में किसुनदास 
अभ्वातला ने प्रणाम किया । पंहित जी ने उन्हें झ्ाशी- 
याँद देकर आशचये से सकितिक भाषा में पूछा-- 


'विश्ववाणी 
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[ षर्ष ३, भाग ४, संख्या २ 


म|हारे क्या लौट आये! रोजगार कुछ हुआ या 
नहीं ! ” किसुन दास ने कद्ा--“लो द्वापारी आने- 
वाले ये जाये ही नहीं। में भो भ्राज दोपइर ही लौट 
आपा। आपने जो अच्छुत-सुपारी दी थी बहन मी 
रास्ते में कहीं ज़तक गई [” पंडित जी ने कहा--- 
“फ़िक्र मत करो ! इस बार .मैं जो पूजित सिक्का दूँगा 
उसे साथ रखने से “व्यापार” में हज़ारों का लाभ 
होगा । मैं आज दी रात पूजा करके उसे बाँध रखता 
हूँ । कल तड़के आकर ले आना |?” पंडित जी करिछुन- 
दास को फिर अच्छुत सुपारी के साथ बडी जोटी 
दुश्न्नी याँधकर देने का पिचार कर. इस चिंता से 
बच गये कि बह सत्यनारायण की कथा की पुस्तक 
का मोल बन सकेगी या नहीं । 


गांत 
श्री 'बिनोद? 
मादक पवन, विमोहके अग्बर, जीवन सथ जन-गण वाणी। 


मुक्त मुदित मानव आखी। 


रजत ह्विमानी पोतत परातल, 
शुत्र सरित सरिता में कलकल, 
घोर निशा अवसाद विंगत मब-- 
प्रकृति स्वगति में चल अपने बल, 
जन-मन मयी सनुज-प्रता॑ अब माव विभव जन #ल्याणी। 


मुक्त मुंदित मानव 


प्राणी 


तरु जन जन से बोल रहे हैं, 
सुमन हास से तोल रहे हैं। 
जन-जीषन से जान मिल्लाकरं-- 
प्राए-सुधा-स पोल रहे हैं, 
परिसुय-वित्तुप प्रकृति का कण क़ प्राकर सुक्त भृदित गआणी। 


मुक्त मुद्दिति मानव ग्राणी। 


दूर गगन के मिलमिल तारे, 


बात बताते 


किन सहारे, 


नम ने राह दिया म्रानव को-- 


नक्षत्रों ने 


आज पुक़ारे, 


अग्रु-परिमासु॒ लरित गति संस्कोत सब में जय-जन वाणी । 


मुक्त मुदित मानव प्राणी । 





आअनाम स्वामी 
ह रत श्री जैनेसद्रकुमार .. .. . के अथ 
श्री जैनेशाकुमार दिन्दी साहित्य-के अभगरय ओपन्यासिक ओर कहानीकारं दें। उनके अनेक उपन्यास और कहानः 
संग्रह कांक्ी प्रसिद्धि और कौति पा चुके हैं। अस्छुत उपन्यास झनाम स्पामी” जैनेन्द्र जी को नवीनतम कृति है 
ओर हमारे असुरोध पर उन्होंने इसे 'विश्ववाणीः में धारावाहिक हूप से देना स्त्रीकार किया है । इससे 
पूर्व जैनेन्द्र जी का त्यायपत्र! नामक उपन्यास अकाशित द्वोकर पाठकों में विशेष ख्याति भ्राप्त, कर 
चुका है। एक तरह से इस उपन्यास के! हम उसी 'त्यागपत्र” का उत्तरार्ध कह सकते हैं। 
+ सर पीं० दयाल त्यागपत्र” पुस्तक में हरिद्वार जा बसे हैं । उसमें जो शआवतंन 


और परिवर्तन चलते हैं 
उपन्यास के उपलक्ष से इसमें एक 


प्रस्तुत उपन्याय में उन्हीं का चित्रण है । 


प्रकार के जीवन तत्व की चर्चा 


है । --सम्पादक 


प्रारम्भिक 


हाईकोर्ट की प्रधान डजी से सर पी० दयाल्ल के 
त्यागपत्र की कथा छुप गई है। अनन्तर दरिद्वार- 
प्रवास में उनकी अनाम स्वामी से भेद हूई। स्वामी 
उनके पुराने सहपाठी थे। वह फिर जहाँ तक बना 
दर सप्ताद स्वामी के पास जाते रहे। स्वामी के साथ 
उनकी बातचीत का विवरण दाल में ढी उनके 
काराज़ों में मिला है। 
* औआरागे वही सम्बाद हैं। कुछ को यहाँ स्थान नहीं 
दिया जा रहा है। वे यूढ थे और सबके काम के न 
होते । स्व० सर दयाल के पौन के सौजन्य से ये हमको 
प्रात हो तके हैं। कहीं कहाँ व्यक्तितत विगत को ऋम 
करने के श्रतिरिक्त दमने उन्हें नहीं-जितना छुपा है। 

(१) 

झाज मैं अपना भाग्योदय मानूं। प्रबोध को 
कितना याद किया है। पर छुटपन का साथ छूठा 
कि हम एक दूसरे के लिये खो गये । दुनिया में सब 
को श्रपना भैंबर है, अपनी कहूँ कि मेरे माग्य की रेख 
ने मुके जज की कुर्सी पर पहुँचाया। अ्रभाग्य का 
ल्यंग देखिये कि मुमे . दहशत होने की जगद् उस पद 
में गय॑ भी हुश्रा | हाय रे ! जीब को यद कैसी कुद्गता 
है! ग्राज उस दम्म की याद भीवर से मुके खा रही 
है। और प्रवोध--बद अवाम स्वासी है ! प्रभु की 


कृपा मानू कि प्रवोध अंत में सुझे मिल गया और 
अनाम स्वामी के रूप में मिला। जोवन भी क्‍या 
लीला है ! हुनिया के लोग जो चाहते हैं मैंने वह 
सभी कुछ पाया | पर आज में ही भीतर से कितना. 
दोन हूँ । दीखता है कि प्रबोध को बह कुछ नहीं 
जुटा, पर अकिंचन होकर वही कैसा ऐश्वयंशाली है ! 
शात्र उसके आगे मैं याचक्र हुँ और वैसा दोकर 
भ्न्य हूँ। 

पर श्रत्र प्रबोध न कह सकूँगा। अब तो मेरे 
लिये भी बह अनाम स्वामी हैं, जैसे सबके लिये हैं। 
वह मुभसे बराबरी का नाता मारने, पर मैं ढीट 
कैसे बनूं। मुझ पर संधार की जकड़ दे । वह उसके 
बीच श्रनासक्त हैं। क्‍या मैं उनका बीता वृत्त जान 
सकूँगा ! उन्होंने विवाह किया ! सस्तति हुई! इस 
हालत में कब से और क्यों हैं ! पहले उनका जीवन 
क्या या ! बीच के ममेले क्‍या हुए ! संसार से ऐसी 
उत्तीयंता किस भाँति पायी £ 
मुझे और भी जानना है। मुझे बहुत कुछ 

“जानना है | मुस्त में प्रश्न इल नहीं होता । में जीवन- 
फे दिन ढो रहा हूँ । दिन मुझे ढो रहे हैं। या तो 
कभी आत्म-गव॑ था, या अब आस्मस्तानि है । 

' सोचता हूँ समभाव भी कभो मुके मितेगा ! इेंश्वरमय 
जीवन को कल्पना तो मुक्त में उठती है। इन स्वामी 
से तो वह और मू्त हो रदती है। पर अपनी जिन्दगी 


११० 

का क्या करूँ जो भ्रद्धा पर नहीं, घन पर चल 
रही है! कोटी है, स्वजन-परिजन हैं, नौकर-चाकर 
हैं, मान-पतिष्ठा है, पत्र-पुस्तक हैं। क्या यह सभी 
कुछ वाधा नहीं हैं! परिभरह नहीं हैं! मेरी भारी 
लाइबरी जिसकी विद्वान सराहना करते हैं, मेरे उत्तने 
ही भारी लोभ और अशान का प्रमाण नहीं हैं १ 
किताबें मुझे पेरे हैं। पेरे क्‍या थद्द शान हे! शान 
क्या भुक्ति नहीं देता ! पर कपड़े मेरो लआ को और 
किताबें मेरी मूखंता को दाँपती हैं। पर कहाँ, भय तो 
मेरे निकट वे उसे उधारती दो हैं। तो भी क्या हों, 
मैं झयश हैँ। परमात्मा को मानता हूँ, लेकिन क्‍या 
सचमुच मानता हूँ ! तो फिर अपने को और पैसे को 
मानने फी शरूरत भें क्‍यों हूं ? जजी क्या सत्कर्म था ! 
क्या उसका प्रापश्चित दही मुक्ते नहीं उठाना चाहिए ! 
पर मैं जल्टे उसी की आय पर सब सुख-सुविधा अपने 
चारों श्लोर जुटा कर बैठा हुआ हूँ। क्‍यों इस सबको 
मैं छुटा नहीं देता ! क्‍यों वह बटोर रखा है जो यहाँ 
कड़ा है, कहीं और होकर खाद की तरह पोषक 
होता ? लाखों भूखे हैं, अपाहिज हैं; अनाभ हैं! 
जितना मुक्त एक पर ज़र्च हो रहा है उससे जाने 
कितने अधमरे बालक जी उठते । पर क्‍या बह मुझमे 
हो सका है ! उन सबके दुख के बीच में अपने को 
सुविध्षा से घेर कर जिए चला जा रहा हूँ। कितायों 
की भोटी मोटी किल्दें हैं; कोडी की मोटी मोटी 
दौबारें हैं; स्वजन परिजन हैं; नोकर-चाकर हैं। 
इसोलिये न कि बीच में ये झा रहें और दुखियों का 
दुष्ः झौर भूलों की भूख मुझे छू न पाये! सृष्टि से 
मंद मोड़कर मैं सृष्टा को पाना चाहता हूँ। सन्तान 
का तिरस्कार करके मैं पिता का सत्कार पाना चाहता 
हूँ। नर से मंद मोड़कर मैं नारायण को पा जाऊँगा। 


बुद्धि को फुसला कर में किताब में शान्त दो लूँगा | * 


सबसे बचकर अपने में पूण हो रहूँगा | इाय रे, मेरी 
आाहंता | मैं एक ही साथ क्यों नहीं जान लेता कि 
बूस पूर्ण होकर शून्य हो रहता है । 

मैंते अनाम स्वामी से अपना दर्द कहा। वह 
बोले “दर्द को दूर करना क्‍यों चाहो! बहींतो 
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आदमी का हक़ है। हस इकले अपंग स्पत्व को 
खोकर आदमी कमाल ही न बने जायगा ! जड़ हैं जो 
सुखी हैं | जो है से विधना का गिधान है। उसे भेलो 
क्यों सम्पन्न करो । भुंभशाओ्रो मत। भीतर दर्द है 
ते जान लो कि उसकी कृपा सी है। फ़िर क्‍या 
चाहिये 

किन्तु स्वामी की सन्‍्तोष की सील क्या मैं अपना 
रहें ! नहीं, इतनी ठगी अपने साथ न कर सकूँगा। 

सोचा है कि तथ एक काम करूँ । स्वामी के 
समीप चित्त शान्ति पाता है | उनमें विरोध शय है। 
बोड्धिक से अधिक मैं क्‍या हो सकता हूँ! समपण 
विसर्जन की मुझमें सामथ्य नहीं । हससे मौत्विक चर्चा 
कर लेने के ही मैं योग्य हूँ। वही फिर लिस्क लिया 
करूँगा | मन में क्यों! और “क्या! का प्रश्न चुप 
हो पाता नहीं है | बुद्धि की शान्ति भ्रद्धा में है| कर्म 
स्वभाव में से और सात्यिक कर्म भ्रंद्धापूजकता में से 
जागेगा । उस बारे में मैं निराश हो चुका हूँ। अतः 
बुद्धि की अशान्ति तो मेरी मिटनेैबाली नहीं । अशान्त 
है, तब तक वह वंध्या भी है। तो भो क्या किया 
जाय । यही हे कि बात फरूँ, ताकि खुद ही सुन। 
लिख लेने से यद्द सुविधा होगी । 

(२) 

स्वामी के आम को लोग जानते हैं। झुनकर 
में भी जानता था। अनाम बहाँ आफर बसे तव एक 
दम सुनसान था। अब तो बहाँ आभम है और 
बस्ती है और व्यवस्था है। स्वामी ने यद किया 
नहीं, हो गया है, जैसे बीज से बृक्त होता है। उनकी 
जगह शभ्रय भी वही अकेली कुटिया है | फूस को है 
ओर छोटी है। भ्रात-पास ज़रूर पक्के और बड़े कुछ 
मकान खड़े दो गये हैं। क्योंकि उन्हें अकेला नहीं 
रहने दिया गया, न उन्होंने आ गये को बाहर किया । 
आया श्रौर जम रहा, पह रद्द गया। नहीं केल सका 
बद्द लौट गया | इस तरह स्वामी फा कुनबा आज 
अजब बन गया है। नाना नमूने उसमें हैं| कुछ 
एकदम अपड हैं, तो कोई चोटी के विद्वान। कोई 
अनाथ तो कोई राज़पुत्र | सब्र की विषमता उन 
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त्वामी में मर हो जाती है। तव अपने को उनके 
एक से पास'पाते हैं। पर वह भक्त सबसे दूर भा है । 
सब में होकर अलग, अनेक के बीच एक | मैं इसका 
मेंद नहीं पकड़ पाता हैँ । 

पहुचा तब शाम थी | अपनी कुटिया के बाहर 
गौ नन्दिनी के गले पर. हांथ फेरते दृए उसे सानौ दे 
रहे थे! कुककर मैंने जरण रम तेनी चादौ। पर 
झंच-बीच उन्होंने हाथों पर ले शिया और मुझे देखा-- 

मैंने संश्रम से कहा, “सिफ़े दर्शन की जाह से 
आया था । बाधा के लिये क्षमा करें [? 

इईँतकर बोले--“'बाघा तो नहीं, पर बाइर मोटर 
झाकर यफने की आवाज़ के इतने साथ कोई श्रा 
जायगा, यद आशा नथौी--करुशा ! नन्दिनी को 
देखना, में चला |”? 

कहकर उन्होंने सानी के द्वाथ डालकर ठीक 
किया | एक द्वाथ से गौ के थपथपाते, सानीसने 
हाथ के नाँद पर भटक कर, भुड़कर मेरी शोर देखते 
हुए बोले---“दरश न ही क्‍यों ! बात्त भी दो सकती है । 
अन्दर चलें ११ 

कह कर प्रतीक्षा नहीं को श्रौर मुझे लेकर चल 
दिये | देखा कि एक युवती, कदंणा, गौ कौ 
झोर शा रही है । 

स्वामी योले---“अब डरती तो नहीं हो न?! 

युवती डरने के अभियाग के सिर क्रुकाकर 
इन्कार करती हुईं, सादा मुंद से बिता कुछ उत्तर 
दिये हमारे पास से बढ़ती चली गई । 

कुटिया के द्वार पर एक पैड़ के इृद-गि्द गोल 
चबूतस बना था । वहाँ बोले--“बैठो, मैं श्राया।” 

' हाथ धोकर वह लौटे। मैं भी उठकर खड़ा हो 
गया | खड़े ही खड़े दँसकर पूछने लगे, “यहाँ भरभी 
शायद और कुछ नहीं देखा | देखोगे !! 

निषेदन किया कि मैं तो आपके पास झ्राया हूं [ 

#तो और कुछ नहीं देखना चादते ?” 

कहा कि यहाँ सब आप ही की तो छाया है।' 

शीप्रता से के बोले--“ नहीं नहीं, झाश्रम खुद 
क्रपना है । सब का स्वत्व अपना है । 


अरमान स्वामी - 
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“आम झापही ने शो--आपकी छावा--?? 

बोले, “नहीं, सो क्‍यों छाम्रा सब इेश्नर को है| 
मैंने कुछ स्थापित नहीं किया। मेरा-धंसार इतना 
[िहकर उन्होंने अपनी क्ृटिया की मर्यादा बिंखलाई] 
है। बाकी वर्दां जो है, उनका दे [” . 

मैंने कहा, “मुझे केबल आपके ' दर्शन कौ 
लालतसा थी | 

बोले, “बह ते दे सकती है। अज़वार बहुंत' 
कुछ कर सकते हैं| लेकिन क्‍या तुम सचमुच भुझे 
नहीं आनते ! श्रच्छा, वैटों तो |” . 

यह कहकर एक हाथ से कंधा दाद कर मुकें 
फिर उसी थबूतरे पर बैठा दिया। मैं बैठ ते गया, 
पर उनके सामनें देखकर अ्ंविनय जान फिर उठे 
लगा। तथ बोलें, “मैं खड़ा हुआ क्‍या इतना बुरा 
लगता हूँ कि तुम शरमाओं ! ते तुम सचमृच मुझे 
नहीं पदचानते '-.बली छेड़ी, यह ते बुरा नहीं 
हुआ, पर हरिद्वार में तुम्दारे रहने की जगह कहाँ 
है! और क्या विचार है !” 

मैं जीवन में पहली बार उनसे मिला था इसे 
सुनकर मुमे चसेमंजस हुआ | ' 

स्वयम ही बेलि--“तुम सेचते दागे कि यह 
स्वामी जाने कोन है। तुम शायद कभी यह सी 
सोचते दे कि यह तुम्हारा साथी प्रवोध क्‍या हुआ ! 
क्यों, नहीं सोचते !” 

सुनकर मैंने ऊपर देखा | देखा, और याद किया | 
कुछ सहारा मुके नहीं मिला | सभक्त उन महात्मा की 
गम्भीर मुद्रा के! देखकर कि यह इतना कुछ सदज 
जान सकते हैं। पर लाख चेष्टा करने पर भी उस 
मूत्ति में. महात्मा के अतिरिक्त और कुछ मैं न 
देख सका | 

वह बेंधी इष्टि से कुछ देर मुके देखते रहे। 
अ्र्नृतर बेहे, “उस प्रवाध के तुम न पदचान धकेगे, 
यदह शायद ठुमने अपने लिए कभी सम्भव ने माना 
होगा पर सच जानो |”? 

एक क्षण ते मैं स्तब्ध रह गया। फिर अँखि 
मान राई और उठकर एकदम मैं उनके गले तंग 
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गथा | पर हस्मे पर 'ठनकी सौम्य मूर्ति देख, अपने 
: इस साहस पर मैं लज्मित भी होने लगा । 

उस समय एक हो साथ मैंने बहुत जान तेना 
जाहा । यह कया, कैसे, क्‍यों घटित हुआ ! प्रगोध 
कहाँ रहा ! इन महात्मा में यह किस विधि विलौन 
हो गया बीच के लम्बे: लम्बे तीस-वालीत बरसों 
का क्‍या हुआ [,,.,.तव क्या इनके संशार नहीं 
खगा ! उसकी आधधिऋपाथि नहीं व्यापी ! उसका 
परिथाम--परिअह नहीं जुटा ! बंधु-बाँधप, इृष्ट-मित्र, 
अपने-सगे--तीस-चालोस बरसों के औधन व्यापार ते 
क्या यह कुछ अगजाल इन्हे बाँधने के लिए नहीं 
सिरजा /. मैंने जानना चाहा कि इनमें यह कहाँ है 
लिखके भन-वाजा कहते हैं ! माया का खटराग बीच 
में से कहाँ तिरोहित हो मया है ! काल-बच्चे, भाती- 
पोते, घन दौशत, मान-अड़ाई--मह उब कुछ कहाँ 
झ्ूट गया है! इस पुदप की हिसाव-बदी क्‍या एकदम 
साफ़ और नेबाक है ! नहीं-नदीं, प्लास-पचपन साल 
की ज़िन्दगी की लाता बही रोकड़-बाकी और देना- 
पावना से इस तरद एकदम साफ़ कैसे हो सकती है ! 

सो ही मैंने जाना चाद्या।पर उन्होंने कहा कि 
भाई, सब ईश्वर का है और जिसके श्र भविष्य शेष 
हो भडद्ट भी कया याद रखने के लिए अपना भूत 
पास रक्‍्ले £ 

मैंने साम्रह पूछा कि भ्रनाम स्वामी का यह चेला 
केसे ऊपर का गया ! 

नोले कि मैंने कहाँ कुछ ऊपर लिया ! यहाँ 
अकेला आ बसा था । लोगों ने नाम तक नहीं पूछा । 
कुछ बाद आप ही बे स्वामी कहने लगे | फिर वे दी 
अनाम स्वामी कहने लगे | इस तरह यद बेनाम का 
नाम मुमे मुफ्त में ही मिल गया है | 

“और प्रदोाध का क्‍या हुआ [”? | 

(ने उसका भी कुछ नहीं किया । मई भरते 
आप दी छूट गया। अब तुम हो जो मुके प्रबोध 
जानते दो। दूसरा शायद नहीं ही दे | से तुम प्रयोध 
कहो और बाकी से भी प्रयोध कहलाओं तो मैं तो 
काज भी प्रयोध बना हुआ हूं। पर छोड़ो, हचरज 
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ने खाझो | विधि की करनो अपार है। उसे कुरेदने 
में कुछ नहों हे--हाँ, आज यहाँ रहोगें न (* 

४अ्रभी तो जाऊंगा [? 

“जच्छा, पता पाया कि तुम इतने पास हरिद्वर 
आा गये हो ते। सेोचता था कि तुम अपनी ख़बर दे 
हूँ और तुम्हारी भी ख़बर ले रूँ पर फिर विधि पर 
सब छोड़ दिया | से श्रलों, आज तम्दीं झा गये ।” 

मैंने कहां कि आप साथ चल कर मेरे स्थान का 
पवित्र कर सके ते मैं कृताय दोऊँ। 

बहुत हँसकर बह बोले कि धर दयाल, श्रदालती 
भाषा तो एक दीन की कुटी पर मत बोलो। “शाप! 
कहकर तुम्दारी यददी न मंशा है कि तुम्हारे निकट 
तक मैं तनिक प्रबोध न रह पाऊँ। क्‍यों नाइक इतने 
कठोर होते हो ! पर मुझे! वहाँ कहाँ ले जाओगे ! 
यहाँ देखे,, कितना खुला है। 

मैंने कद्दा कि श्रच्छा, तो मैं झ्ाया करूँगा। 

मैं चला आया और उस दिन से उनके दिग 
पहुँच सका तब तक बेचैन दी रद्दा । 

(३) 

मैंते पूछा--“पचास बरस को झ्षिन्दगी के संत्कार 
मुझ में गदरे बिंघ गये हैं उनसे छुटऋारा कैसे मिले १० 

बोलै--“छुटकारा क्यों मिले !?” 

श्रचरञज में उनकी शोर देखकर मैंने कदा-. 
“हाईकोर्ट का जज द्वोफर आरामप्सन्द केाई न हों 
तो हो जाय | तनख़ा ज़रूरत से इतनी ज़्यादा जों 
मिलती है |. अब द्वाईकेर्ट में नहीं हैं, पर आरास की 
आदत बाक़ी दे । उससे कैसे छूट !” 

स्वामी बोले--मैं धमक्ा | पर आराम बुरी चीज़ 
ते नहीं है। में दिन में सता हूँ । तुभ चाहते क्‍या 
दे ! तप तपना चादते दे ! 

मैंने कहा--“हाँ। चर्तन फे रगड़ कर माँजते 
हैं, तथ चमकता है | झादमी म॑ंजने से निलरेगा।”” 

स्वामी हंसकर बोलें, “हाँ, शायद । पर वतन 
कब कुछ च'द्ता है! मालिक का काम मालिक 
देखेगा । झरे माई, बतंन जे। भांजता है से इ०लिये 
कि फिर उसे चूल्दें पर रखे। वहाँ काला देगा कि 
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फिर माँजा जायगा | और उजला होंगा कि फिर घूल्हे 
के सौंपा जायगा कि काला पड़े । सुना नहीं कि तप 
का फल मेाग है। जे! भोग चादे यही तप चाहे। 
पात्र का काम. पात्र रहना है । उजले-काले को बात 
जाननेवाका जाने ।? 

मैं समझा नहीं । मैंने कह्ा--“ते क्या मैं 
आराम में भूला रहूँ और समझ कि सब ठीक है !” 

बोले, “भूगने के नहीं कहता हूँ। भूले तो न 
रहो। तो भी जो दे उसके ते आरम्म के लिये ठोक 
सही भान दी लो। यों ज़िन्दगी क्‍या मंजिल है जो 
सही या ग़लत हो। वह ते सफर है। जारी हे ते 
टीक, झुका कि शलत। असल में ते परमात्मा से 
दूसरा यहाँ रही क्‍या है १? 

मेरा कांटा न गया। मैंने कहा--ते! सब बखेड़ा 
साथ रखूं ! कोठी मोटर ! नौकर-चाकर ! पैसा-जाय- 
दाद ! 

बोले “नहीं ते क्या---! 

“तब भी कि मैं जानता हूँ कि वह मेरा हक़ 
नहीं है !!! 

वद हँसे, बोले, “तुम जानने वाले कौन ! ते भी 
अगर जानते हो कि वह हक़ नहीं है और हस जानने 
से छुटकारा नहीं पा सकते, ते इसी घड़ी सब तुम से 
कछूटा हुआ क्‍यों नहीं है। पर मैं कहूँ कि तुम अभी 
यह नहीं जानते | जान लिया कि यह अंगारा है तब भी 
क्या कोई उसे पकड़ेगा ! भ्रम है कि यह लाल रतन 
है, तभी तक उसमें तृष्णा हो सकती है। सुनो, तुम 
झामी यह नहीं जानते कि जिसे घन-दौलत कहते हें, 
बह बोक है। अभी तुम उसे घन-दौलत ही जानते 
हो | इसी से छोड़ने की बात करते हो। दौलत के 
दौलत मानकर उसे छोड़ नहीं सकते। उसे कोस 
सकते हो और उसके लिये अपने के केस सकते है। । 
पर जब तक बह दौलत बनी है, तुमसे नहीं छूटेगी ! 
मैल थे। छेड़ने के लिये तुम मुझे नहीं पूछीगे । पैर 
में तुर्दारे कीचड़ लग जाय तो मुझ तक आने के 
लिये ठद्दरोगे कया कि इसे धो दूं ! इसीसे कहता हूँ 
कि दवाल, घन छोड़ने की बात न साोचों। घन 

द 
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छोड़ने से नहीं छूटेगा, सरिफ़े क्लेश ही. दाथ आयेगा । 
हाँ, मैल आदमी अपने से उतारता है और ऊपर 
ज़दा बोल भी फ्रकना चाहता है।. जो ठुग्दारे लिये 
अभी बोक और मैल और मुसीबत नहीं बन गया 
है जिसके लिये तुम्दारे मन में है दही कि बह घम 
हे--न, उसे छोड़ने के लिये मैं न क६ सकंगा। उसे 
छोड़ते तो तुमसे बनेगा नहीं। बस, ऐसे अपने से 
भंगड़ा ही मोल लेते रहोगे। और जिस पल घन 
तुम्दारे लिये मिद्दी हों रहेगा, तब इतना भी नहीं कि 
ठम उसे छोड़ने की सोचो | बह आप ही छूट रहेगा, 
धन छोड़ना कोई इसीलिये चाहता हे कि अक्रभो उसे 
उसमें तृष्णा है। और तुम्दारे छूटने का जब क्षण 
आएगा तब छोड़ने की बात तक सोचने का तुम्हें 
अ्रबकाश न रहेगा। विष्ठा वस्त्र .पर पड़ जाय तो क्या 
उसके बारे में सोचना पड़ता है (--! 

“घन घिष्ठा है !? 

स्वामी ने हँसकर कद्दा--पर विष्ठा तो घन है| 
अरे भाई, घन और घिष्ठा में अन्तर मानकर खाद में 
से तुम कंचन न उपजा सकोंगे। पर कैसी बात करते 
हो ! घन यदि मल दो तो उसे छोड़ने की बात क्‍या 
तुम किसी से पूछने बैठो ! ओर तब में ही क्‍या 
सलाह दूँ कि उसे न छोड़े ? में यही कद्दता हूँ. कि 
तुम जहाँ हो वहाँ घन धन है और विष्ठा नहीं है । इसी 
से कहता हूँ कि तुम्दारे लिये उसे छोड़ने की बात 
बथा है | श्राश्नों उसके उपयोग की ही बात करों। 
दूषण हो किसी से छूटता है, गुण नहीं छूटता। भले 
भाई, धन का गुण तुम्हारे मन से मिटा नहीं है। 
तुम ते खुद जानते हो कि वह्द उपयेगी दोता है । 
यह शान रखते हुये वह तुम से कैसे छूटेगा ! इससे 
उपयोगिता के दायरे में ही उसका विचार करना 
उचित है | उसकी श्रनुपयेगिता की बात मेरे लिये 
छोड़ दो। में हूँ इतना अशान कि उस अनुपयेगिता 
के समझ सक॑ | घन मुझे श्राश्रम में असहाय है, लेकिन 


; यहाँ कौ विष्ठा के अकारथ नहीं जाने देता हूँ । मुके 


घन पाप और ,अम रत्य मालूम होता है। घन में 
उपयेगिता है ते इस अपेक्षा कि बह अभ का प्रतीक 
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है। श्रम का साथ छूटा कि सिक्का कोरे भूंठ का 
साधन दो जाता है। ञ्राज बहुत कुछ बैसा है । पर 
यह मेंरी बात है। तुम तो उपयोगिता के मार्ग में ही 
उसकी बात सोचो [? 
कुछ देर मैं चुप रह । फिर पूता, “के मैं कुछ 
छोड १ 
ध्प्न ४ 
भ्द्ष्भी नहीं है? 
कभी नहीं ॥? 
केसे क्‍या मुक्ति द्दो सकेगी ९८ 
“न, नहीं हो सकेगी। पर भलाई हो सकेगी | 
'यह सही है कि एक जगह भलाई भो मुक्ति में बाघा 
है। पर उस जरगाद तक ते भलाई भली द्वी है (”? 
मैंने कद्दा--४यानी एक दिन जाकर सब छोड़ना 
होगा, यही न !?” 
बोले, “हाँ, पर छोड़ने का दिन आयगा तब 

पूछने का दिन जा छुका द्ोगा। इसी से पूछते हो 
ते मैं यद्दी कहूँगा न छेड़ि । जब तक पूछेगे यददी 
उच्चर होगा । यदि परमात्मा है तो उसके पाने के 
लिए किसी के छोड़ने की बात कैसे सोची जा सकती 
है ! उसके! पाना सबके सब कहीं पाना और सब 
उसके पाना है। उस पाने की राह में दी कुछ छूटे 
ते छूट सकता है| अंश इसलिये छूटे कि पूर्ण मिले । 
माला के मनके हाथ से एक-एक छूटते हैं तभी जब 
चलता है। मनके के पकड़ना जाप का छोड़ना है। 
पूर्ण पुरुष तपस्त्री नहीं दोता। तपस्त्री पूर्णता का 
प्रार्थी होता है । इससे स्याग और तप की बात जो 
तुम करते हो से मैं नहीं जानता। जो दरखने में 
आता है वद हिंसा त्याग और तप है | उसके अंतरंग 

में ते है प्राप्ति श्रौर रस | त्याग आत्मप्रास्ति का 
और तप गआत्म-रसेपलब्धि का बाह्य है । फल के 
छिलके पर लोभ क्‍यों ? फल के सार के लिए छिलके 
केा छील देना दोतां है। इससे हृष्ट त्याग का भी 
त्याग है| अन्तरंग साथो ते। बदिरंग अ्नायास सिद्ध 
होगा । सिद्धि के साथ वह व्यर्थ भी हो रहेगा। बहा 
कहता हूँ कि त्यागो मत, तपो मत | अक्ष लाभ करो 


भें 


विश्ववाणी 
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और ब्रह्मानन्द चाखे । निषेध के पीछे पड़ने के तुम्हें 
कैसे कद सकता हूँ. । इन्कार में से आलोचना जन्म 
लैगी | प्रेम स्वीकार में से जनमेगा । आत्मचात पाप 
है। मैं कैसे कहूँ कि दुम अपने के काट कर छोटा 
कर लो। विशद बनने के लिये अपनी शोछ्ठाई के 
दी कोटो। पर ओोछाई के काटने के बारे में क्या 


. दे राये हैं कि काई किसी से पूछने बैठे !” 


““यह सब बातें में एक साँस में लिख गया हूं | 
शमी ध्वामी के पास से लौटा हूँ और उनके बचन 
ताज़ा हैं। मैं उनके भाव को पूरी तरद भीतर ले सका 
हूँ सो आश्यास मुझे नहीं है। उनकी बातें कुछ पकड़ 
में नहीं आती। जैसे उनके सब श्र फल है, बेटा 
तो है दी नहीं | धार किसी ओर नहीं है कि दूसरी 
तरफ़ से पकड़ने से बुद्धि न कठे। चारों तरफ़ पैने 
किनारे हैं कि बुद्धि किसी श्रोर से उसे छूती है कि 
छत-विज्ञत दो रहती है। बेधी और रझुफी फोई 
घारणा उनका परस पाकर ऋझपनी कंठा और ग्राग्रह 
में सुरक्षित बच नहीं सकती ऐसी निर्गण और 
निराकार बातों को सहारा कैसे जाय ? रोका कीते 
जाय भी जैसे वइ नहीं कद्दतों। पर उनमें 
चैतन्य ऐसा है कि जीती बिलली। सुननेवाला 
स्फूर्ति से सिहर रहता है। पर सोचते चलों तो उन 
पर कुछ सोच नहीं मिलता | शब्दों की वह परस्पर 
संगति ही स्थृति में फिर जुट नहीं पाती । स्वामी में 
कुछ है जो शब्दातीत है। शब्द के सहारे वद्दों कुछ 

चिन्मय तत्व हम तक पहुँचता है! पर पहुँचता है 
कि शब्द भीतर खो रहते हैं और प्रभाव प्राणों में 
लय हो जाता है | बाद फिर छिसी भी श्रर्थ के सहारे 
उस प्राणोपलब्धि को पकड़ने की कोशिश चूथा 
द्वोवी है । 

श्राज मैंने ग्राश्म भी देखा। उस बारे में मुझे 
कुछ नदीं कहना है | बसी पर चिमनी देते हैं तो 
समझा जाता है कि रोशनी उजली दोतों है | दोती 
हो, पर एक तरद ऐसे वह घिरती भी है। तो भी 
निरे प्रकाश से हमारा काम कैसे चले ! दिये-बतती के 
साधन से उसे बांघ लेते हैं, तमी काम चलता है | 
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इसी तरह सम्भव है कि अपनी: संस्था द्वारा स्थामी 
हमें सहा बनते हैं। ऐसे पद हमारे निकट बनते हैं। 
पर थद्द भी सच है कि संस्था उन्हें हमसे छेकती है। 
संस्था यह दल है जिसमें से पार होते-दोते स्वामी की 
किरने तिरद्ली पढ़कर नाना रूपमयी बनती हैं। धरती 
के चारों ओर घूल भरी वायु का पटल न हो तो 
सूरज की किरणों से तबादी दो जाब | धूल का पटल 
जड़ है; रोशनी को छेकता है; उसकी बहुतेरी बिशेष- 
ताभों को चुका और चूस लेता है। ऐसे ही बह 
हमारी सद्दायता करता है। अन्यथा तो दूय के सत्य- 
दर्शन में बह धूल-वलय बाधा ही है | संस्था के कारण 
उस भक्त की अग्नि उपयोगी द्वोकर जगत को मिलती 
है, यह सहाँ | पर मैं संस्था को बीच में लेकर 
उनकों न पा सकुंगा। संस्था नैमित्तिक अधिक श्र 
चिन्मय कम है | इसी से बह भक्त के प्रभाव को 
सक्य और घीमी और इसलिए क्रिंचित प्रयोजनीय 
बनाने में सफल होती है| तभी है दि उनके श्राभम- 
बासी ख़ुद उस ज्योति से जल नहीं जाते, न उजलते 
हैं, जो दुनिया को उजाला दे रहा है । सचमुच सुमे 
अचम्भा है कि प्रकाश-पुंज की शक्ति उन्हें श्रधिक 
काल उनके निकट टिकने दी कैसे देती है, भस्म क्यों 
नहीं कर देती ! पारस के परस से जो सोना नहीं 
हुआ, समभना होगा कि वह लोदा तक नहीं है । 
सूरज से आग लेकर धरती दूर शआ्रा पड़ी | तभी 
बह अपने ज्षेत्र में अपने उपग्रदों फे बीच सूरज का 
काम पूरा कर रही है | धूल जो सूरज का ताप बीच 
में सोल जाती है सो श्रादमी का उपकार करती है । 
पर बचौ-खुची धूय का ताप फिर भी तो श्रादमी को 


असहाय दो जाता है और वह छुत बनाकर झपने को 
बचाता है। तथापि वह ताप की शक्ति को जानता 
और उस चूर्य-ताप से तरह-तरइ के काम लेने की 
चेष्ठा करता है | मनुष्य की चेतना और धूल को 
जड़ता का यही प्रमाण है। चेतन के लिए थोड़ी भी 
बहुत है। जड़ के लिए बहुत भी कुछ नहीं है | 

झाश्रम देखकर मुझमें हुआ कि क्‍यों इन आशभ्रम- 
वासियों में इतनी सामथ्य नहीं है कि स्वामी के पात 
से स्फृूति ले और फिर निकल पढ़ें कि ऊसर हरियाले 
हो जायें। वहाँ से ले कि जग भर को दें | क्‍यों ये 
लोग यहीं के यहीं धूप में लिंक तिंक कर अपने सिऊ ने 
के गब॑ में ही बेकाम बने जा रहे हैं ! 

मैंने इस तरद् का श्रमिप्राय स्वामी पर भी प्रकट 
किया । बोले, “बहुत होगा ते मैं यहाँ से आतन 
समेट एक दिन चल पड़ंगा। पर हूँ, तब तक जो 
श्ायें उन्हें कैसे न आने दूँ ! सबको अपनी बिया है। 
हम किसी के न्यायाधीश कैसे बनें! और अब तो 
भाई तुम भी जजी छोड़ चुके दो |” 

आशय कि आश्रम के सम्बन्ध में मैं उन्हें न जगा 
सका | कारण, वह पहले से सजग ये | इसी से संस्था 
के सब कुछ होकर वह उससे साफ़ अलग भी 
दौखते हैं । 

पर अब में वहाँ के प्रभाव के अपने से विख- 
राऊँगा नहीं। हससे उधर जाने के अ्रगले अवसर 
तक उनके उपदेश का मनन चाहे करूँ, उत्तके विश्लें- 
पण में न पह़ुँगा । 


[क्रमशः ] 





जीवन-चित्र 
थ्री अम्बिकाप्रसाद वर्मा “दिविय?! 


मैने अपना चित्र बनाया 
सम्यक रूप मिलाया अपना 
देख मुकुर में छाया। 
छाया से भी, अपने से भी, 
छवि के कल्पित सपने से भी, 
चित्र लगा वढ़ मुककेा सुन्दर, 
हुआ आख से भी अति [प्रयतर, 
ग्रस्त हुआ अपने कौशल में, 
जग का उसे दिखाया। 
शैशव बीता, यीवन बौता, 
बदल गई जीवन की गीता, 
चित्र उठाया फ़िर से, 
अपना रूप मिलाया फिर से, 
देखा, इतना बुरा लगा कह, 
फ़ीरन उसे. मरिटाया । 
अपना ही वह लगा व्यंग सा, 
लगा न कोई पअंग-अग सा, 
ढॉँचा था सब  ऐंचकताना, 
ढीला सा सब ताना बानों, 
रंग पढ़े थे फीके सारे, 
मोंडी सी थी काया। 
उसे मिटाते दया न आई, 
अशणु भी ममता गया न आई, 
हानि लाभ भी कुछ न किचारा, 
सुख दुख भी कर गये किनारा, 
नहीं अ्रस्न थी पाप प्रण्य का 
मन में उठा उठाया। 
अन्तर से पर॒॑ आई वाणी, 
तू भी चित्र किसी का गआाणी / 
कभी तुझे मी इस सपने से, 
“ म्ित्च तुके पाकर अपने से, 
कर अपहेला इसी तरह वह 
देगा मिदा अगाया [| 


दिल का अंधेरा 
अख्तरहुसेन रायपुरी. 


[ यूरोप से मैं यद् महाबुद्ध छिकने के कोई छः महीने बाद लोटा । इसके थोड़े दिन बाद ही फ्रांस 
की हार हो गयी । कट्ठानी युद्धकालीन फ्रांस के वातावरण से प्रभावित होकर लिखी गयी थी, 
और पहिल्ले उदू' मासिक 'एशिया' में प्रकाशित हुईं। प्रकाशन के बाद दिल्ली की हिन्दों 
पत्मिका “माँ! ने इसका अनुवाद करने का इरादा किया, और मेरे भना करने पर 
भी इसे तोइ-मरोड़ कर बिना कोई नाम दिये छाप डाला। मुभे इसको 
दिकायत है। अब यह कहानी अपने असली रूप में हिन्दी पोटकों 
की सेवा में पेश की जा रही है--जेखक ] 


जब रेल को चाल एकाएक सुस्त पड़ गयो और 
किसी ने हवा में नीली कंदील दिला कर “गार देस्त- 
पारी” # को आवाज़ लगायी, तो भ्रांत्रे चौंक पड़ा। 
खिड़की से उसमे सिर निकाल कर देखा कि चारों 
औ्रोर अंधेरा धुप है, श्रौर उज़ाले के नाम पर बस बर्फ 
के वे गाले हैं जो आकाश से लगातार ठपक रहे हैं। 

आंद्रे को विश्वास न हुआ कि यह उस पेरिस का 
स्टेशन है जिसे ज्योति नगरी कहां जाता था| माना 
कि लड़ाई के दिन हैं। उसे यह याद' दिलाने की 
क्रूरत न थी, क्योंकि वह खुद लड़ाई के मैदान से 
हफ़्ते भर की छुट्टी पर आ रहा था। पर यद्द सदा- 
रोशन शहर निरन्तर अंधकार में किस तरह जीवन- 
यापन कर रहा था | श्रांद्रे को श्राप ही झाप अपनी 
उस पड़ोसिन का ध्यान आया जो प्रेम के समान 
सुन्दर थी | पर कई साल बाद जब उसे देखा त्तो 
उसकी जवानी दल चुकी थी, कौमाय के साथ सौन्दर्य 
भी विदा हो चुका था, भुरियाँ चेहरे पर चलचलाव 
की भडी हिला रही थीं। अपने नगर के सज्नाटे और 
अंधेरे के देख कर श्रांद्रे का वैसा ही ऋटफा लगा 
और यह देर तक दम साथे खिड़कौ का सहारा लिये 
छड़ा रहा । महीनों बन्दृक़ छुतियाये बैरी के सामने 
लड़े हुए भी जो बात उसकी समर में न श्रायी थी 


बह इस अंधे और अंधेरे शहर को देखते दी साफ़ 


न नननीन अननन +>लनिनननन ५ न जलन नननी नल चनीननम 4 +न विनम-+. 


# पेरिस का पूर्वो स्टेशन । 
* (॥9 ० /877--पैरिस का उपनाम | 





हो गयी । हाँ, यह तचभुच॑»का युद्ध था--आदमियों 
के दो जत्ये के बीच, जो एक लिंची हुईं लकौर के 
झार-पार खड़े उस क्षण की प्रतीक्षा कर रहे थे जय 
उन्हें एक दूसरे के मारने का हुक्म मिलेगा। और 


- उनमें सब से बड़ा कर्तव्यपरायण वह होगा जो सबसे 


ज्यादा आदमियों के मार डाले | 

रेल धौरे धीरे चलती और रुकती हुई देर के 
बाद प्लेटफ़ामे पर झ्राकर खड़ी हो गयी। स्टेशन में 
गहरा घुंधलका था। इधर उधर विमली के लेम्प 
नीली श्रोठ़नियों. में सिर छिपाये पड़े थे । श्राने 
जाने वाली गाड़ियों का कोई समय नियत न था, 
जिसे जय मौक़ा मिलता, श्रा जाती | 

फिर भी बड़े दिन थ्रा रहे थे, और थोड़े से 
सौभाग्यवान सिपादियों के हस अवसर पर धर जाने 
की अनुमति मिली थी। उनके नातेदार यह तो न 
जानते ये कि वे कब श्रायंगे और अगर आये भी 
तो अंधरे में किस तरह पहिचाने जायेंगे। फिर भी वे 
आस बांधे हर फाटक पर खड़े बाहर जाने वाले 
यात्रियों के टार्य की रौशनी में निहार रहे ये | 

आंद्रें इस भीड़ में घुसकर बड़ी कठिनाई से 
बाहर निकला | सूखे पेड़ों और सपाट छुतों पर बर्फ 
की परतें जम गयी थीं। इस साल सड़कों के साफ़ 
करने का केई प्रबन्ध न था, इसलिये बर्फ़ के ढेर हर 
तरफ़ जमा ये और आँख चूकते ही परथ्िक फ़िसल 
कर मुंह के बल गिर पढ़ते थे। 


श्श्ष 
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हिमपात्‌ का सिलसिला था कि टूटने का ,नाम 
ने केता था| स्टेशन के बाहर मौत को सी ख़ामोशी 
थी | पहिले तो झञांद्रे फे जी में झाया कि कोई सबथारी 
ले और श्पने मुहल्ले को राह पकड़े, पर पास से सेन 
नदी की गौत-लद्दरी सुनाथी दे रद्दी थी। यह उसके 
बचपन की कहानी गुनगुना रही थी, जब बह नदी- 
किनारे के एक गाँव में रहता और उसके पानी में 
नहाया करता था | झ लांद्रे यूट-केस हाथ में उठाये 
और कम्बल काँधे पर डाले हुए उस ओर चला और 
पुल की एक बेंच पर बैठ गया। नदी का पानी बेरंस 
शा और उस पर बफ़ की पड़ियाँ तैर रही थीं। नदी 
की शहरों पर सदियों का इतिहास लिखा हुआ था, 
और खासपास के आंघेरे को देखकर उस पर उदासी 
और हैरानी का काहासा छाया हुआ था। श्रभी 
कुछ महीनों की बात है कि सड़कों और इमारतों से 
रंग-बिरंगी किरण निकल कर उसकी लहरों पर तैरा 
करती थीं । चांदनी रातों में नौकाएं उसकी गोद में 
नाचती और तट पर आश्रयहीनों था प्रेमियों का मेला 
लगा रहता था । देखते दो देखते यह कया हो गया। 
जो भी दो यद अनश्धर नदी काल की गति से भली- 
भांति परिचित थी | जिस देश के हृदय के! श्वीर कर 
उसकी राह गुज्रती थी, उसे वह प्रथम दिन से 
जानती थी । और बदते बद्दते जब उसकी गदहराइयों 
से ख़ून की वे बुंदें छुलक आती जो यहां के रहने- 
वालों की तलवार से टपकी थीं, तो दरिया जोश में 
आता और उसका प्रबाह तेन्न हो नाता | 

आंदे बहते हुए पानी की रागिनी के ख़ब समझ 
सकता था, क्योंकि उसके अपने शरीर की महक, 
उसकी झपनी श्ाबाज़ की लदक इसमें छिपी हुई थी । 
तबीयत के भारोपन के ऋटक कर उसके दिल ने 
कहा--नहीं, यह नगर अमर -रहेगा क्‍योंकि उसको 
काया चाहे हंट पत्थर से बनी है।, पर उसकी आत्मा 
अमर ज्येति में सनी हुई है ओर झगर बद झाज 
बिगड़ गया ते कल फिर बनेगा | ह 

जब उठकी आखों के अंधेरे में देखने का 
अभ्यास है धया, तो आसपास कुछ और लोग दोल 


मी भर 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या २ 
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पड़े जो उसो के समान नदी से बातें करने आये थे | 
वे सब घुल के खम्मों के थामे सिर मुकाये खड़े थे, 
और उनके मौन में अथाह व्यया सिलक रही थी। 
अचानक आंद्रे के उस वादे की याद आयी जिसे 
पूरा करने के लिये वह यहाँ श्राया था। पेड़ों के 
फ्ुरमट में उसके पौध के पास एक लाश पड़ी है। 
अपनी टाली के साथ वह वैसी की टोह लेने निकला 
था। हवा बर्फ़ में घुली हुईं, चांदनी केहासे में सनी 
हुई | बहुत दूर जहां घरती व आकाश में गलबहियाँ 
हे।ती है, बैरी ताक शगाये बैठा है। देनों चाहते हैं 
किमौक़ा मिलते ही एक दूसरे पर दूट पड़ें और 
ज्यादा आदमियों के कमर से कम समय में मार 
डाले । उनकी सारी तत्परता बरबादी के हथियारों के 
उपयोग में लगी हुई हैं। श्रगर उनका बत चले ते 
बे अपने नाख़ूनों के बढ़ा ले, अपने दांतों के तेज़ 
बर लें और चौपायों की तरह एक दूसरे के फाड़ 
खाये | भ्रांद्रे की समझ में न आया कि ऐसा क्‍यों 
दोता हे | बन्दूक़ पर उसकी उँगली हिलती है। एक 
गोली हथा के चौर कर फिसी अनजान आदमी की 
देह में घुस जाती है। बद्द मर जाता है और उसके 
संगे-सम्बन्धियों के नाम युद्ध देवता की ओर से धन्य- 
घपाद का सन्देश श्राता है। पड़ोसी उन्हें देखकर 
समवेदना से सिर दिलाते हुए कहते हैं कि बेचारे 
देश के लिये दुःख मेल रहे हैं। 

यह अधमरी लाश जिसकी थी श्ञांद्रे उससे शपरि- 
चित था। वह श्रभी नवयुब॒क था| उसकी आंखों में 
अरमानों की दुनिया बसी हुईं, आ्रशा उसके होठों पर 
मुस्कुराती हुईं | जब रात ओ वे पहरे पर निकले, तो 
नवयुवक अपना दाल सुनाने कगा। पेरिस के अमुक 
स्थान पर उसको दूकान है | अन्दर वह घरवालों के 
साथ रहता है | घर में बूढ़ी माँ श्रौर नववधू के सिवा 
काई नहीं | बड़े दिनों में उसे घर जाने को छुट्टी 
सिल्लेगी, कप्तान ने उसकी दरख़ास्त पर सिक्रारिश 
कर दी है। इतने में एक गोली उसके सिर पर लगती 
है, और वद घड़ी भर तड़फ़ कर भर जाता है। मरते 
मरते वह इसरत भरी निगाहों से श्रपने संगी के 


फरवरी १६६४३ | 
देखता है और बह उसके मुंक 'आाइन के सममः 
जाता है । मरनेगाले फे हाथ में दांथ देते हुए. आंद्र 
यह सोचने के शिये विवश दे! जाता है कि सर्वशक्ति- 
मान सृत्यु भी कैसी तुच्छ वस्लुश्ों में रहती है--शोदे 
के टुकड़े में, ज़रोलें कौड़ों में। और जीवन कहां 
रहता है--एक हिचकी में, सांस के-एक झटके में । « 

रात भौग रही थी, हवा में ठंड को काट बढ़ 
गयी थी। झब्रांद्रे उठकर आगे चलने लगा। अत्र भी 
जीवन पथ के कई थके हुए यात्री नदी के पास चैडे 
हुए वत्तमान के अंधकार में अ्रतीत के प्रकाश का 
घूर रहें थे। जब सभेरा होगा ते इन में मे कई नदी 
की गोद में सेते होंगे। जीवन के भूमेलों से उन्हें 
शदा के लिये छुटकाग मिल जायेगा। उनका सांस 
महुलियां खा जायेगी और फिर इन मछुलियों के 
मनुष्य निगल जायेगी | 

मकानों शोर दूकानों के दरवाज़े वन्द--केवल 
खनि-पीने और नानने गाने के ठिकाने खुले हुए। 
उनके भीतर से हँसने बोलने की आवाज़ श्राती हुई। 
हँसी में उन्‍्माद का श्रन्दाक्ष। श्रांद्रे एक केफ़ में 
दाखिल हुश्रा और केने की एक भेज़ पर बैठ गया। 

खी-पुरुष सरसाम के बीमारों फे समान केलाइल 
मचा रहे हैं| जैसे किसी जलप्रनय से बचने के लिये 
किसी टूटी हुईं नौका पर बैठ गये हों। उन्हें नहीं 
माखुप कि इस नौका के किनारा मिलेगा या नहीं। 
तब वे सोचते हैं कि आझो, कुछ ऐसा करें कि जीवन 
ओर मृत्यु की णद मूल जाये । 

आंद्रें का हंसरी के उस गाँव की याद आयी 
जिसके चारों और वैरी ने भाग लगा दी, और जब 
लोगों के लिये कचने का रास्ता न रहा ते थे सब एक 
जगह इकट्ठा हुए। शराब के पौपे खोल दिये गये, 
दबाजों ने “मृत्युगानः की दद-भीी तान छेड़ी। मंत- 
वाले होकर लोग दे दे एक दूसरे से लिपट गये 
झौर जब आग उन्हें जलाने आयी ते किसी के 
उसकी परबाह न हुई | 

सम्यता और संस्कृति की पुकार कैसी ही गगन- 
मेदी क्यों न हो, फिर भी आदमी यहीं देरेंगा 


द्लि-का 'छंधेरा | 
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श्श्ट्‌ 


“जरादम' है जो अदन के बाण में औरत और घरे 
को तलाश में रहता था (| श्राइम और आदमी भें 
दह्ाय और जीभ की लत फिरत का झन्‍्तर है और 
बस | ' 

आंद्रे के आगे लड़ाई के मैदान का मंक्र्शा फिर 
गया । सिपाही ध्र्दा|ं कीचड़ से लथपथ खाई में जौते- 
मरते हैं। वही उनका घर और वही उनको कब्र है | 
जब नगरवाती जाड़ों में कम्बलों और केयलों की 
कमी का रोना रेते हैं, ते सेनिक क्राकाश तले, हिम 
भार से दबे हुए, ठश तार पर खड़े रहते हैं जो 
जीवन और मृम्यु के बीच सीमा बनाता है| वे घने, 
राष्ट्रया देश के लिये जह़ने पेजे जाते हैं। और इन 
भारी-भरकम शब्दों का अर्थ केबल दृतना देता है 
कि थोड़े से आदमियों की वासना की भंद्टी में इंधन 
पहुँचाया जा सफे | 

आंद्रे के। श्राप हो श्राप हंसी आई, पर यह 
हँसी विभ् में बुक्तो हुईं थी। बीयर के चौथे गिलास 
का अन्तिम घूंट पीते हुए उसने मन ही मन में कद्दा : 
श्रौर जब ऐमे लोग मर जाते हैं तो उनफी देह सड़ 
कर खाद बन जाती है । फिर इस खाद से अनाज 
उगता है जिसे श्रादमी श्रीर जानवर सभी खाते हैं। 

जब वह बाहर निकला, तो उस पर विधाद का 
भारी बोक था। उल निरफ्राध नवयुवक ने इसलिये 
जान दी थी और भविष्य में वह स्वर्य भी इसलिये 
मारा जायेगा कि कैफ़े में बैठे हुए निठस्लों की 'भनों- 
कामनाएं? पूरी हो! सकें। और इन कामनाओं का 
सार अच्छे खाने के बाद की एक डकार और संतेष- 
पूर्ण ख़र्राटों के सिवा क्‍या है । 

>< >९ ज् 

दिन चढ़ चुका था, जब झांद्रे की श्रांज खुली | 
महीनों वाद यह ऐसी गहरी मींद सेया था। खिड़की 
का परदा खींच फ़र उसमे बाहर देखा । नीशे 
श्राकाश पर दरंन जगमगा रहा था और धूप जमी 
हुई बफ़ पर चांदी छुटा रदी थी।.. 

श्रांदरे तैयार देकर उस पते पर चला जहां एक 
बूढ़ी मां और उसकी जयान बहू अपने प्यारे को 


१२७० 


| 


| वर्ष ३, भाग ६, संण्या २ 
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प्रतोक्षा कर रही थीं। ठन जैसी कितनी औरत आपने 
पुन्रों या पतियों की बाठ दिन-रात ताक़ा करती हैं। 
 आंदे उस घर के जितने समीप पहुँचता यथा, 
उसके दिल की धड़कन उतनी ही तेज्ञ दाती गयी। 
लड़ाई के मैदान में कई बार उसे शोखम का सामना 
करना पड़ा था | पर अब तक वह कसी हतना बेकत 
मे हुआ था। सख्त सर्दों थी, फिर भी उसका माथा 
क्लीने से भीगा हुआ था। रास्ते में एक जगाह ठदवर 
कर उसने शराब पी और सेचने लगा कि क्‍या यह 
इच्छा न होगा कि तार या शक से शोक धमाचार 
पेंजकर पीछा छुड़ा ले । लेकिन उसकी जेब में व्या 
की अंगूठी है लो मरने वाले ने अपनी दुल्हन के 
लौटायी है और चांदी के चौखटे में जड़ी हुईं ईसा 
की तस्वीर जो मां ने अपने भेटे के साथ की थी। 
उन तुखियारियों के! यह यादगारें भी ते लोटाना 
है। झांप्रे ने झपने यठवे को खेल कर देखा और 
अचानक उसकी दृष्टि उस लोहे की ल्लंजीर पर पड़ी 
जो दर सिपाही को कलाई से बंधी होतो थी। हस पर 
उस्तका नाम और उसकी फौज का निशान खुदा 
होता था | जब केई मर जाता, ते यद्द ज़ंजीर उसके 
घर मेज दी जाती थी । आंद्रे की जेब में मरने बाहें 
को ज़ंजीर पड़ो हुई थी | तीनों चीज़ों के रूमाल में 
लपेट कर वह सोचने लगा कि किसी दूसरे की मोत 
का समाचार उसकी माँ के पहुँचाना अपनी मौत 
से भी अधिक कह्ददायक है। और उसे उन लोगों के 
जोबट पर आश्चर्य हुआ जो लाशों के पास बैठफर 
सियापा गाते हैं । इस समय अपनी हालत का 
अंदाज़ा लगा कर झआंद्रे फे उन लोगों की सहानु- 
भूति पर संदेह होने लगा । क्योंकि मौत का सन्नादा 
हम सब के खामोशी का सबक़् देता है ! 

अझद उसे छापने साहस पर भरोसा न रहा । 
उसका रोष और तौलापन मोम बन कर बह गया | 
इन औरतों ने तो जीवन से कुछ श्रधिक नहीं मांगा 
था। दोनों का सहारा एक मद था जिसने कान-बूक 
कर फरभी किसी का कुछ नहीं बिगाड़ा | एक छोटी सी 
दुकान में वे तौनों श्ऱबार और किताबे बेचा करते 


थे | इतने में एक दिन उनके देश पर भ्रुद्ध के बादल 
भिर आते हैं| शत्रु -सेना का एक दूकानदार सिंपादी 
दूर बैठ कर हवा में वन्‍्दृक़ चलाता है। और 
उसकी शोली इस अभागे को मार डालती है | अब 
बह बूदही किसके प्रिरते जियेगी, बह प्रेम प्यासी धुल्दन 


. किसका सहारा लेगी ! 


,झ्रांद्रे अपने भाग्य को खराइता है कि संसार में 
उसका कोई नहीं है। न वह किसी का हे और ने 
कोई उसका | जब संसार में शांति थी, तो यद जीवन 
कितना निरथक था। पर झाज यह सब से बड़ा 
सौभाग्य है | कोई उसके मर जाने पर ग्राँवू न बद्ा- 
येगा। मरने से पहिले उसे थद पछुतावा न दोगा कि 
जीवन की भश्रप्ुक धरोदर लौटा देना है--भौर यह 
परिस्थिति मृत्यु से कम शांतिदायिनो तो नहीं है । 

बह दृकान में दाज़िल होता हे | कोने में कुर्सी 
पर एक बृद्धा ऊनी मफ़लर घुन रही है | श्रन्दर के 
कमरे से बरतन घुलने की आवाज़ आ रही है। वहां 
शायद उसको बहू है। आांद्र भ्रन्दर जाकर ठिठक 
जाता दे । उसकी समभ में नहीं आता कि क्‍या कहे। 
बह झलमारी से किताबें निकाल कर देखने लगता है | 

घूड़ी अपनी जगह से उठती है ओर ग्राहक को 
सलाम करती है। “कैसा सुदावना प्रभात है। पर 
ईसा की मौत के दिन मौसिम बहुत उदास था,,, 
शाप कैसी किताबें चादते हैं! भ्रगर मुफे धोखा नहीं 
हुआ तो झ्ाज मोर्चे से छुट्टी पर श्राये हैं। यद्दी बात 
हैना!जी!तों फिर ऐसी किताब पढ़िये जिनसे 
आत्मा को शांति भत्ते । साम फ्रांतिस के उपदेश ! 
रेनाँ का लिखा हुआ ईसा-चरित्ञ !!? 

बुढ़िया खुश है। उसे विश्वास है कि उसका 
बेटा भी आजकल में झाता होगा । किताबें निकाल 
कर मेज्ञ पर रखती हुई वह कहती जाती है: व्यापार 
बहुत मंदा पड़ गया है| नगर उजाड़ पड़ा है, बिक्ो 
हो तो किस चीज़ कौ। हाँ, अख़बार अधिक बिक 
जाते हैं। लेकिन--'हस लेकिन! के साथ उसका 
मुलड़ा उन्जवश भविष्य की कल्पना से दमक उठता 
है।” युद्ध फे बाद भोरिष्ठ सारा काम संभाल तेमा। 


-' ऋत्वदी ३१६३३] 


मद मेरा शकशौतों बेठा है। काश आप जानते दोते 
कि बंद कितना समझदार और मेंदनती है। अपने 


<भला उसे कंदां देखा होगा | ऊंचां डील, भूरी नौलो. 


आंखे, सुंगदरे याल | बह भी आजकल में दा दिन 


, की छुट्टी पर आने वाला है। मैं तो उसके लिये 


मफ़शर के सिवा कुछ न थुन सकौ, पर उसको दुल्इन 
जे-- ओह, अगर आप उसके बनाये हुये स्वेटर और 
मौज्ों को देखें--- 

आंद्रे का जी भर आाया। बहुत दिनों के बाद 
उसकी झंखें इबडया आयीं। वह चुप यह सब 
घुनता रह्दा और पीठ फेर कर किसी अलमारी से 
कितादें निकालने शगा। भर्राई हुईं झाषाज़ में वह 
केबल इतना कह सका-- 

/पुनके क्या दाम हुए १”? 

जब बुढ़िया नोट भुनाने के लिये संदूकचे को ओर 
गई, आंद्रे ने फ़ौरन जेब से वे तौनों चीज़ें निकाल 
कर मेक्ष के कोने पर रख दी | “ईश्वर आपको रक्षा 
करे?--यह कह कर वह झट दूकान से आइर निकल 
ख्राया | वद लपकता हुआ्रा पास को गली में इस तरह 
घुस गया जैसे बेसोचे समझे; उससे बोर अपराध हो 
गया दो । पीछे मुड़ मुड़ कर देखते हुये वद अंधाधुन्ध 
भागता गया | उसका विवेक डरा कि कहीं यह अस- 
हाय ज्ियां उसका दामन थाम कर जीवन की भीख 
मांग बैठे तो वह क्‍या देगा। 

आकाश का नौलापन निखर गया था; यूरत की 
कांति अधिक खिल गई थी। पर दिलों में,झंधेरा था 
आऔर :अंभरे में उदासी थी | हर घर से एक नीरब 
प्राथना, एक शबन्ददीन विनय उठती और उत ओर 
देखती जहाँ मनुष्यों के भुंड सम्यता के आदेश पर 
मरने-मारने के शिये जमा थे | ॥ 

बच्चे आ्रांद्रे की ओर उँगली उठा फर आपस में 
छुछ कहने सगे | शायद उनका मतराब यह था कि 
डनके बाप या भाई, इसी सैनिक के समान लड़ रहे 
हैं। सिपादी और लड़ाई के खेल थे आपस में रचाते 
हैं और दर्ष्या से सोचते हैं कि दम छोटे न होते तो 
बेड़ों को तरद सिपादाँ बन कर लड़ते। श्रांदे इस 


फ् 


“दिल का अपर: 


॥ 
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विचार से कांप गया. कि-नहें पौद की श्र से बड़ी . 
अभिलाया भह है कि एक दिन बह. सी हिंसा और 
युद्ध को अपना लदम बनाये | पर भाएँ उसे देखकर 
पस्तीज जाती हैं झौर सहम कर आपस में कहती हैं 
कि बहुत दूर इसी युवक जैसे बेटे युद्ध-देवता की बेदी 
पर अपने प्राण होम रहे हैं। जवान औरतें उसे 
ललचायी हुई चितवनों से ताऋती हं और उन्हें 
झपनी जवानी पर रोना झाता है जो चूनी बीत 
रही दै | 
गलियों का सिलसिला एक पार्क के सामने जाकर 
समास दो जाता हे और आदर थक कर एक बेंच पर 
बैठ जाता है । एक आघ सप्ताद में वद रणतकेत्र में 
दोगा और फिर शायद उसे इतना श्वकाश ने मिले 
कि या झकेला बैठ कर धरती और आकाश को इस 
निगाह में देख सके । 

भरी दोपदर में गिरणा घर का घण्टा बज रहां 
है। बस इसलिये बज रहा है कि हमेशा से बजता 
झाया है। बजानेबालों और सुननेषालों को क॒छ 
नहीं मालूम कि इस नाद में आशा है या निराशा, 
हष है या विषाद | 

आंद्रे देर के बाद अपनी जगह से उठता है। 
उसे कहीं नहीं जाना है। उसे कुछ नहीं करना है। 
उसे सब कुछ भूल जाना है। जब जीवन का लक्ष्य 
मृत्यु के सिवा कुछ नहीं तो उसकी गुत्तथियों को क्‍यों 
सुलकाया जाये, उसकी पहदेलियों पर क्‍यों सिर 
खपाया जाये। चलते चलते बद गिरजा घर के 
सामने पहुँचता है और बेइरादा उसके अन्दर ला 
जाता है | इलका इलका सा अंधेरा, गहरी गदरी सी 
ख़ामोशी । आर्गन एक गम्मीर करण राग बजा रहा 
है। यहां वहां हहलोक की मब्मूमि में परलोक की 
माया-मरीचिका हूढ़ने वाले घुटने टेके या द्वाथ बांधे 
खड़े थे। जगह जगई ईता और मरिषम की मूत्तियों 
के आगे मोमबस्तियां जल रही थीं। अ्रगर और ऊद 
की मुर्गंधि से हवा बोकल थी । 

थोड़ी देर इस हवा को संघ कर झांद्रें की समझ 
में आया कि आंदभी के लिये रणलेश से अधिक 
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भर्मालय क्यों ानशेया है | इसलिये कि बह्टां झादभी 
अंपते उरस्तथिक व काल्पमिक शन्रुझ्ों से खड़ता सही 
अधिक उन्हें भूल जाने के लिये-झाता है। शझादि काल 
से अमें की अफ्रीम पिला कर अत्याचार मानशता 
पर नशतर चशामा करता है। 


आद्रे फो इन दुद के मारों पर दया आई। वे 
ब्यासे हैं और लौरन की मंस्भूमि में मारे मारे फिर 
रहे हैं। रूपहली रेत पर इन्हें पानी का धोखा हो 
जाये तो झाश्चय ही क्‍या । 

इससे में वह क्‍या देखती दे कि वद्दी बुढ़िया 
लाठी टेकते अन्दर श्रा रही-है। उसको बहू काली 
प्रकराब और काला लदादा ओढ़े हुए उसकी क्हों पर 
कुकी ,हुई है। दोनों निठाल हैं जैसे दो कोमल पौधों 


' जिस्यकाणी 
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को फाला मार गया हो। दोमों होने 'की एक मूर्ति 
के झागे जा कर जड़ी हो जाती' हैं । 

गायक सारा गिरमाघर सील गढ़ता है।और 
इससे पदहिले कि आंद्रे की समझ में कुछ भागे, गह 
झपने को उस बूढ़ी के पास पाता है । 

बूढ़ी की आंखों में शरांव, नहीं हैं; उसकी ज़मन 
पर प्रार्थना नहीं है-भौर न उसका भत्तक उपायमा 
में नत है। उसने मत्यिम की मू्ति के मुंह पर भूक 
दिया है और यह थूक देश्वर की भां के भाशों पर 
बह रहा है | घुटी हुईं मानक्ता की जननी ने ईैश्चर 
को जननी को उसके सिहारुत से नीजे गिरा दिया' है । 

झांद्र घूढ़ी मां को एंक हाथ से लिपटा लेता है 
और दूसरे हाथ में रूमाल लेकर भूतिं का मुंह साफ़ 
करने लगता है| 


_अवटापमामान्मर-ामकसामतहलपामन+, 


दयारे मगरिथ् फे रहनेवाले।, 


.छुद्य क्री क्‍ती हुकोँ नहीं है, 


खरा जिसे तुम समझ रहे हो, वही ज़रे कम अयार होगा । 
तुम्हारी तहज़ीब अपने खजर से, आप ही खुदकुशी करेगी, 


जो शाखते नाज़क पे आशियाना बना वो, नायायदार 


३ 


होगा । 


“डाक्टर इकबाल 
् 


यह दुःख पहन कर मेरे मन 
धुन अरे एकता क्री पुछार। 
भय और लाक, कर किजित आज 
हो दूर सभी अपनान भार। 


हो सब दुसह दुःखांबसानः 


पायेगा जन्म विशाल आाए। 


है परीत रही रक्‍ती, अबनी 


' जागी है बृएवद्‌ ।नीद - गीतर, 
मेरे इस भारत के सहान्‌ मानव के सागर के तट पर । 


“भी खीन्द 


| 





पा «-सकछणए शा 
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तपस्वी भंसाली की. कठोर साधना 


(“मरते मायस्तु पूज्यस्ते र॒मेन्ते तज् देवता: के आद्श की स्थापना ]* 
संत्यदेव विंद्यालेकार 


४बांगली गोड़; गुर, स्वस्थ ऋपरि शुन्दर/?.... 

'यै शब्द थे, जो सहला तपस्वी भंसाली के सुख से तब 
-निकले जब: कि भीमती अनदूस बाई काहे, डा० खरे 
और भी करतैय्यालाल माशिकलाल मुन्शी के सस्मयक्ों 
के परिणाम स्वरूप मध्यप्रान्त कौ खरकार के साथ 
तसभौता होकर श्रेमठ्थें दिन की तुपहर को आपमे 
अमशन-भंग करने का निश्चय किया और डा० 
जिवेदी तथा डा० वन्हाड़ थंपड़े आपके स्वास्थ्य की 
परीक्षा करने श्रायें| उपवास किस प्रकार भंग किया 
जाय,--इसकी चर्चा और तव्यारियाँ होने लगीं। 
फिर, तप्स्‍्वी भंत्ताली ने बढ़ी हृढ़ता के साथ कहा 
कि /डाक्टर मेरी गुस्तालज़ो आफ़ करना और इसे 
अभिमान भत समझना कि मैं आ्राज भौ कच्चा आटा 
धौलकर पी सकता हूं।' ईश्वर की मुझ पर कृपा 
दोगी, तो मुझे कुछ भी नुकृतान न होगा और में 
उसको था सुंगा |” जेसठ दिन की तपस्या से पेट 
पिचक कर पीठ से जा -शगा था और सारे पसलियाँ 
इतनी उभर आई' थीं कि उनके बहुत आसानी के 
साथ कांफी दूरी से मिना.ज़ा सकता था । शरौर का 
.. आर १४० पौणड़ से सिर्फ़ ६७ पौश रह गया था। 
' कैकिन, मुख की शभ्राकृति, झ्राखों की ज्योति, मम की 
भेतना और इदय की अरमुभूति में तमिक भी अन्तर 
नहीं आया था | शुरू ते ओ झापके साथ हैं, उनका 
कहना तो यह है कि चेहरे की आमा दिन पर-दिल" 
बढ़ती दी गई है। बाकी बदन के दक देने के बाद 
- सिर्फ़ शेहरे से यह पता:नेहीं लगता था कि यह महा- 
पुरुष दो महीने तौन दिन से अतशन पर है। अत 
* बौत में वही जागदफता, हैंसी-सक्ाक़ यों अहो श्वा- 
आवतिकता और पिभूर के सम्बन्ध में वही गंस्भीरता 
आज भी बती हुऑ थी । तपली जौवन की जो गायाये 
बैंदिक अन्यो और  पुरांतें। में पढ़ने के सिलती- हैं, 


उनकी' एक जीती  आबती मिताल प्रो» मंतालीओ | 
उपस्थित कर दी. | दोख्ि' के वाद ऐसा कोई 
भ्रोर 'उद्ाइरण घिलना मुश्किल है।...: .. ... 


दिल्लौ से चलते हुये 'बीर अजन” के- सम्पादक 
भाई राममेपाल जी विद्यासंदार का भी साथ श्राने 
को विचार था। लेकिन, थे भ था सके | . उन्होंने. 
कहा था कि वर्धा जाने से कया लाम होगा! कहीं 
ऐैशा न हो कि वहाँ जाने पर भो मंतांलों के अन्तिम 
इशनत ही भाग्य में न लिखे हो |” मैंने कहा कि 
#यदि ऐसा ही हुआ, -तो अपनी परवशता और 
अ्रसमथंता को एक याद सदा के लिये हृदय पर 
अंकित हो जायगी |”:न फेकल मध्यप्रान्तोय सरकार 
ने, बढ्कि भ्रन्य घान्तों 'की सरकारों से भी शमाचार- 
पत्रों पर जो कठोर. ग्तिबर्ध लगाये थे, उनके रहते 
हुवे चिमूर कार्ड और औ मंखाली की तपस्या की 
चर्चा करनी तो यूर रही, उनकी श्रोर संकेत तक 
करने पर' भी रोक भी । निर्तराण के प्रास होनेयाले 
दीप की बत्ती और तेल के समान तिश तिल करके 
जीबन का उत्सग करते बाले महान तप्रस्थी के शाम 
तक का उल्लेख प्रश्नों में सहीं किया जा शकता था:। 
“मेरी क्रम्तिम इच्छा? के रूप में दिया भश आपका 
सम्देशःसभीः सम्राचार पत्रों के पास फुँच.भी मपावा 
था कि सम्पादकों के पास सरकार का यह आदेश . 


पहुंच मया किन तो उसको अफाशित किया जा : 


सकता है. झौर म उसकी. अ्र्चा ही की जा समतों है।.. 
जिंताली* 


होना 'सहन नहीं कर' सकती थी । हम पजकार, 
मो जनता के पथप्रदर्शक, नेता खधर३ समभर के निर्माता. 
होने का इतना दावा. करते हैं और देश की ब्राज़ादी . . 


“बिमूर! दोनों शब्द “सरकार के. लिये . 
इतने असझ दो गये कि उनका यन्रों-में गकाशित सझ 


श्श्ष्ट 
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के लिये शूकना हो जिन्होंने अपना जीवन-अत बना 
किया है, गूंगों और बहरों की तरह परवश एवं 
झसहाय बने हुये हैं। द्रौपदी के चीरहरण पर पांडयों 
ने किस दीन, हीन एयं पराधीन दृत्ति का परिचय 
दिया, उठसे कहीं अधिक दौन, हीन एवं पराधीन 
भारत के पत्रकार साबित हथे। छः अनवरी के 
हड़ताल मनाते हुए भी इस यह नहीं कद सके कि 
बढ किन उ्यादतियों के प्रतियाद में की गई थी ! यह 
विवशता और झतहाय अवस्था कैसे भुलाई जा 
सकती है ! 


१९ ९ ॥ 

शेकिन मृत्यु को जीतने और मृत्यु से श्रमृत-पद 

की प्राप्ति करनेवाला महान तपस्वी जग्र संसार से 
ऊपर उठकर शरीर का मोह ध्याग बैठता है, तव बह 
ऐसी परवशता और अ्रसहाय श्रवस्था को पार कर 
जाता है। इसीलिये तपसपी भंसाली ने 'एकाकी? 
होते हुए भी जो कर दिखाया, वह अदभुत और 
झाश्ययंजनक है। महात्मा गार्धी की महान तपस्या 
के खमत्कार भी कई बार देखने में श्राये हैं। लेकिन, 
उन छाया यरवड़ा में की गई तपध्या और साधना के 
बाद यदि किसी तपस्या ने सरकार के द्वृदय-परियतन 
का ऐसा कोई चमत्कार फर दिखाया है, तो प्रौ० 
भंसाली को यद्द तपत्या है, जिसका स्मरण भारत के 
इतिदास और महिलाओं की मान-रक्षा के सिलसिले 
में सदियों तक किया आता रहेगा। भंधाली की इस 
साधना और तपत्या के लिये 'एकाकी”? शब्द सबोश 
में ठीक बैठता है क्योंकि उनके पीछे न तो समाचार 
पत्रों का झान्दोलन था और न थी जनता की झावाज़। 
दोनों के कठोर सरकारी प्रतिबन्धों के नीचे ऐसा 
दया दिया गया था कि न तो समाचार-पत्र एक शब्द 
लिख तकते मे शौर न जनता ही आपकी माँग के 
शमथंन में छोटी-मोटी कोई सभा करके प्रस्ताव तक 
पाठ कर सकती थी। लेकिन, सारे देश की मूक 
भांबया ज़रूर आपके साथ थी। मूक्त मावता को 
शक्ति कितनी अजेय है,--यह किसे पता था! जो 
लोग ह्ातज तक राजनीति में 'सत्म, 'भरदित! का 


विश्ववाणी 


है. थी... रजत ५ज 5३६५ 7 2९४ |५ १२७२५ जीत | परीलताअटथतका ५ परस थम मनन चजक।3 अचतफज 7 + ० 


| वर्ष ३, आग 4, संल्या २ 


3७ ४३७२७३ जय जज ९० ५० ५०5८ जज मा ३ २८ > ५३५. + बट चटाथ, ५८० फथ 


केई स्थान न मानकर उतका मज़ाक करने में नहीं 
चूकते हैं, जिनके लिये श्रारमिक बल, अध्यात्म शक्ति 
का राजनीति के इस जीवन में कुछ भी भदस्व नहीं 
है और जो शेगाँव के नंगे रूरत के इन और ऐसे सब 
परीक्षाओं अथवा प्रयोगों को शक्ति का अ्रपव्ययमात्र 
मानते हैं उनके भाने हुये नेत डाफ्टर एन० बी० 
खरे तक ने आपको इस साधना की महानता को 
स्वीकार किया | जहाँ मगवान्‌ ने एक महान भ्राद्श 
को अनता में फिर से प्रत्धापित करने के लिये तपत्वी 
भंसाली को अपना निम्ित्त बनाया, वहाँ भगवान्‌ की 
विरोधी आयुरी सम्पदा की प्रतिनिधि बनी हुईं सरकारी 
अत्ता के निमित्त 8० खरे बने। कैता सुन्दर यह 
सुयोग था ! भी संछाली गदि गार्धीबाद के प्रतिनिधि 
माने जा सकते है, तो डा० लरे को गान्धोवाद के 
विरोधी उन सब वादों का प्रतिनिधि मानना चाहिये, 
जिनका हमारे सावंजनिक जीवन में प्रायः संघर्ष होता 
रहता है| हस सुयोग का हौन्दय भी वर्णन अश्रथया 
विवेचन की अपेज्ञा कल्पना, भावना एवं श्रतुभूति से 
हो अधिक सम्बन्ध रखता है। यद तय है कि स्वराज्य 
की ब्रिवेणी पर सारी बिचारधाराओ्ं एवं वादों का 
सास इसी प्रकार बने बिना न रहेगा | लेकिन, यह 
कोन जानता है कि वह कब और कहाँ बनेगा ! 
् भर भर 

अनता की भावना को मूक बनाये रखने के लिये 
सरकार ने क्या नहीं किया ! यहाँ तक कि भजाजवाड़ी 
पर सिर्फ़ इसलिये पुलिश्त विठा दी गई थी कि शहर 
से कोई आपके दर्शनों तक के लिये वहाँ न झा सके | 
उसने शायद यद्ध मान लिया था कि इसी प्रकार 
इस बारे में होनेवाली चर्चा को रोका जा सकता है | 
लेकिन, भावना को मूक बना देने पर भी उसको 
गति एवं प्रवाद को कोन रोक सका है ! जिन पुलिस 
वालों में इन विषयों की शायद ही कभी शर्चा होती 
हो और जिनकों बक्पूबंक ऐसे वातावरण से दूर 
रला जाता है, वे भी आते औौर अ्श्वन्त बिनीत भाव 
से आपके शामने आकर माया टेकते | उनको छमा- 
थात हो ऐसे वातावरण के प्रभाव में आने का झपसर 





सित. कया साथारण अनता की सावना को इससे 
जो बल प्रिला, उसका तो कहना ही क्‍या है! साई 
कमतनंयगन बजाज का नाई एक साधारण-ता आदमी 
हैं। तेकित, एस पुशिस के बिठायगरे जाने के बाद 
उसमे पूरे विश्वास के साथ उनसे कहा कि “अब 
जाबा फे प्राण अवश्य भव जायेंगे।” जब उससे 
पूछा गया-- क्यों *! उसने और भी अधिक दृतता 
के साथ कद्दा फरि---“ये 'कालौ बरदौ वाले मृत्यु को 
आपके मकान में नहीं झाने देंगे।” अपनी इस भविष्य- 
थाणी के सत्य सिद्ध होने पर उसको प्रसलता का 
* ब्राराबार न रहा 
>< >८ हल 

एक बूढ़ी झास्तिक मारदाड़ी महिला ने श्पने 
ऐसे ही विश्वांस कों और भी अधिक दृढ़ता के साथ 
प्रगट क्रिया | माता जानकीबाई बजाज अत्यन्त सरल 
हृदय की साधारण पढ़ी-लिखी मदिला हैं। लेकिन, 
आयना और विचार ब्रहुत पवित्र और ऊंचे हैं। 
अप रह रह कर कद उठती थीं कि “बावा अब 
नहीं बचेंगे |? उस बूठी महिला ने कहा कि “ईश्वर 
का अ्रहश्य हाथ जिसके सिर है, उसका कोई बाल 
मांका भी नहीं कर सकता |” एक दूसरे मगवद्भक्त 
परिढत ने कहद्दा कि सृत्यु मनुष्य के चेहरे पर छः 
महीने पहिले दी श्रा बिराजती है। बाया के चेहरे 
पर ऐसा कोई चिन्ह नहीं है, जिससे इनकी मृत्यु की 
कल्पना तक की जा सके। पढ़े-लिखे परिढतों, भ्रनपढ़ 
महिलाशों और साधारण जनता में फैली हुईं भावना 
का परिचय देने के छियेये घटनायें बस हैं। जिस 
दिन अनशन-्भंग किया गया, उठ दिन भी चाँदा 
और चिमूर तक से कई महिलायें अनशन-भंग के 
लिये आभंना करने झाई'। साथंज़निक चर्चा एंड 
प्रदर्शन पर सब तरह की रोक लगा देने के बाद भी 
भाषना के वेग और प्रवाह के सरकोर ने रोक सकी | 
इसी पकार नेताओं को जेडों, नज़रवन्द कैम्पों और 
धुदर अशात स्थानों. पर बन्द करके मी त्येसज्य के 
लिये जनता. के हुदयों में पैदा! हुईं भापना और 
झांकांक्ाा को कुचला नहीं जा सकता | उसकी गति 


. शसवी मंताली कीकठोरे सादना 


रेप 
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और प्रवाद को हंसार की कोई मी ताकत. रोक नहीं 
हकती | ; । 
* * . 
वेकिन, इस भावना को ,ज़गाते के लिये कितने 
मंहान्‌ एपं सस्पूर्ण उत्स्ग की झावश्यकता है ! गन 
से मिलने के याद डाक्टर छरे जब तपस्वी मंताों 





से मिलने आये, तब उन्होंने श्राप से श्रनशन-मज्ञ 


फरने का झाग्रह किया | आपने बड़ी दृठता के साथ 
कहा--“हास्टर, मुमे तो श्ाश्ययें हे कि मेरे इस 
शरीर का अन्त चिमूर में है तब क्यों नहीं दो 
पाया, जब वह रोमांचकारी वर्णन पहली बार सुना 
था | अ्रपने दो लड़कों को गिरफ्तारी के बाद 
मिलने वाली फांती की कत्पना मात्र से एक बिचारी 
बुढ़िया का शरौरान्त हो गया और मेरा यह शरीर 
इतने दिन के झनशन के बाद आज भी क्‍यों बना 
हुआ है ! ज़रूर मुके शरीर का मोह है ।” डाक्टर 
खरे आये ये अनशन-भज्ञ के लिये अनुरोध करने; 
लेकिन, तपस्वी भंसाली ले पानी के भी स्यागने पर 
विचार करना शुरू कर दिया। माता जानक्षीकाई के 
ईक्षार समझाने पर भी झ्ापने उनकी वात न मानी । 
जब पता चला कि डाक्टर खरे और भ्री मुन्शी अपने 
प्रयत्नों में लफल नहीं हुये, तब ११ जनवरी को भाप 
ने पानौ का भी त्याग कर दिया। शरीर का इतना 
मोह त्यागने बाला महान्‌ तपस्वी ही उस भावना को 
जान सकता है जिसने सरकार के पाषाण से भी 
झधिक कठोर दुृदय को मोम की तरह पिघला दिया | 


रेप ४ न्‍ं 


कहने को यद भेसठ दिन का उपबाल था । लेकिन, 
इसका सिलसिला कई दिन पहले शुरू हो चुका था। 
अग॑ंत्त मास में आत्दोशन के साथ ही आपके इस 
अनशन का भी एक प्रकार से भीगणेश हो गया था। 
वर्षो में गिरफ्तार किये जाने के बाद झक़ोला जेल से 


हो इस निजंत बतशन का प्रारम्भ हो गया था। 


वहां से जब आप बिना शर्त छोड़ दिये गये 
तब वह श्रनशन मी छूट गया। फिर जब दिरली 


है 


हशह 
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- ' आकर: भ्रीयुत झरों से मिले: तब कुवारा अनशन का 
, .भीशशेश हुआ |बीच में एक यार अज्जञ होते 
के बाद अब ११ नवम्बर को इसे शुरू किया. 


ग़या, तंब यह १२ जनवरी तक जारी रंद्ां |, निर्गेश 
डनशन के आठवें दिन आपने चित की शगमग 
६०-६२ भींल की पैदल गाना की | फिर परद्ठहर्थ दिन 
हुंबारों प्रस्थान किया | तंब.भीं निर्जल धनशन जारी 
शा अष्मविश्वांस, सेयम और हाधना की कितनी 
पूंजी भेसाली' भाईं के पा जमा है। इस साधना के 
बाद संत्याग्रई के मैदान में उतरने वाला सिंह पुंझष 
अर कब सत्य' एवं अहिंसा! के प्रयोग में विफल 
दीं सकता है | यदि एक सत्याग्रही को चिंमूर-कारड' 
में सरकार के हृदय के पलटने के लिये इतनी कठोर 
साधना फी ज़रूरत है, तब स्व॒राज्य के लिये तो 
निश्चय ही उससे कई गुना श्रधिक साधना की आव- 
श्येकता है। तलवार और बन्दूक में श्रनभ्यस्त सिपादी 
युद्ध के मैदान में पराजित होने के बाद मदि अपने श्र 
'को निन्‍दा करनें बैठ जाय, तो यह तय है कि सारी 
दुनिया उसको मुख कहे बिना न रदेगी। इसी प्रकार 
भसत्यः और “अहिंसा” की जिसने साधना नहीं की है 
बह उनका प्रयोग क्‍या करेगा! ऐसे लोगों द्वारा कौ 
जाने वाली इस मार्ग कौ निन्‍दा का भी कया अथ 
है! मंताली भाई का यह प्रयोग स्व॒राज्य के लिये 
किये जा रहे भद्दा प्रयाग का एक नमूना है, मिससे 
हमें कुछ प्रेणत मिलनी चादिये और भत्य! एवं 


 'अझद्ठिता? की साधना में हमारा विश्वास कुछ अधिक 


ही हढ़्दोना चाहिये। 
भर > > 
सेबाब्राम्न की तपोभूमि से वर्धा का ग्रेरव बहुत 
बढ़ गया है। गान्नी जी. की तपस्था से भी बढ़ी 


तपस्या स्व्र्मीय, सेठ जमनालाल जी बजाज़ की समक्को 
जानो जादिये, जिनके प्रेम्याश से गान्वी जी खिच- 


..करे-अर्घा च्रते आये और वर्मा. को.. देश, की - दूससे 


सजधानी बनने का मौरव प्रास :डुआ् | झाज वर्षा 
की दासत वैसी दी है, जैती कि राम के अनवास के 


५ ५: पु है 
५५ हर 5 
# कक अबवाणी पु कै 


| वर्ष ३; आप &, संकवा२ 
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“आद ऋायोध्या को थी। वर्षा केदशरथ क्ेठ जो का 
स्कांबास हो चुका है और रामरूप शान्धों जी यनवाश 
'हैं हैं। लेकिम, धन्य हैं. माता लानको देवी और 


'उनकी सन्दान, मो सब की सब उसी रंग येंरंगी हुई 
हैं। सेठ जी द्वारा, प्रतिषादित परम्पराओं के कायम 
रेखने में ये लव तश्पर हैं। उनके शारोरिक अभमात्र में 
भी उनकी आत्मा के अभाव को न खटकने देने का 
इनका सत्प्रयक्. है। सेठ जी ने 'रायवहाहुरी?, आान- 
रेरी मजिस्ट्र दी? और “रदेसाना ठाउबांट! का परि- 
त्याग कर आज के वर्धा फा- जय सिर्माश करना शुरू 
किया था, तब १९२० में इन पंक्तियों के छेखक को * 
वर्धा आने और ७-८ वर्ष उनके चरणों में रहने का 
सौभारव प्रात हुआ था। प्राचीन वैदिक मर्यादा में 
दो फिता माने भये हैं। एक जन्म देने बाला और 
पूसरा शिक्षा देते बाला। लेकिन, आज इमारे देश 
को सा्थजमिंक सेवा में अपने को होम देने वाले 
युवकों को जब आवश्यकता है, तब दूसरा पिता उसे 
मानना चाहिये, जो थुवकीं को सामेजनिक जीवन शौर 
सेवा की दीज्ञा देता है | सेठ जी इस नाते न मालूम 
कितने युबकों क्रे पिता हैं ! लेकिन, इन पंक्तियों के 
लेखक को शुरू दिनों में दी इस नाते उनकी गोद में 
खाने का सौभाग्य मिला था। इतने महान सौभाग्य 
के बाद भी आज उसको फंद्रह-सोलदइ वर्षों बाद वर्षा 
आने का अवसर मिला है। इत बोच बर्धा का नो 
जया निर्माण हुआ है, उसके बारे में तरह -तरद की 
कल्पनायें और अनुमान वाँचता, हुआ बह वर्षा आ 
रहा था। लेकिन, जैसे ही वर्षा स्टेशन आया और 
वर्दां से मगाजगाड़ी पहुंचा कि: वे सद अनुमान और 
कल्पलायें काफूर हो गई । अजाजबाड़ी की एक 
कुटिया में भंसाली भाई के श्रतशन-जत का झनुष्ठात 
दो रद था। प्रनशन का आउठवाँ दिन था। वे फमी 
का भी त्याग फ्र चुके थे. बंगले के चारों ओर 
ग्रुक्षित का कड़ा पदरा होने पर भी काझी भीड़ जमा 
थी | भाई कमलनफन बजाज खड़े भाषण दे रहे ये | 
शेसा जंचा, जैसे स्वर्यी सेठ की ही खड़े हों । वही 
झाकृति, वही रुपरंग, वही हृदय, वही बाणी;, कटी 
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लावना और यही वातावरण था ) सेआापरावणा माता 
आनकी आई उसी प्रकार सेवा में लीन थीं। न कोई 
मलौनता थो और नया कोई अमाव। पत्द्रह वर्ष 
पुशने वर्धा की वही झात्मा जाग रदी थीं और चारों 
कोर वैतन्म का प्रकाश फैला 'रही थी। गान्धी जी 
को अशात स्थान में बन्द कर देने बाते भी आज 
झाश्ययं के ताथ यह देखते द्वोंगे कि भंसाली भाई की 
इस तपस्पा ने उनके प्रभाग की भी पूर्ति कर दी 


और देश के सा जनिक जीवन का झाज भी वर्षा 


वैता ही केन्द्र बना हुोश्रा है । 
८ ५८ >८ 


अनशन कौ समाप्ति का देश्य कितना सुन्दर, 
कितना भव्य, कितना गम्भीर और कितना पवित्र था! 
जोषन में जिसे -'वीतरागभयक्रोष' कहा है, उसकी 
साज्षात्‌ प्रतिमा मंताली भाई दधीचि फे समान केवल 
अस्थिपंजर के रूप में विराजमान ये । चारों ओर स््री- 
पुरुषों की भीड़ जमा थी। दों-एक छीटे-मोटे भाषण 
हुये। श्रीयुत मुंशी ने महिलाश्ों के सतीत्व-रक्षण 
की पुरानी मर्यादा को फिर से कायम करने के लिये 
भंसाली भाई का श्राभार साना। भीमती श्नतूया 
बाई काले ने मातृजाति की औ्रोर से भद्भांश्वलि 
झपित की। भाई कमल नयन बजाज ने अत्यन्त 
बिनौत भाव से जनता से आशीर्वाद माँगते हुये 
भावनापूर्ण शब्दों में कहा कि स्वर्गीय पिता जी की 
परम्पराओ्ों को जीवित बनाये रखने की इच्छा तो कम 


श्र७, 
से कम हम लोगों में बनौ रहे और उसके लिये जो 
भी थोड़ा-वहुत हम से बने, उसके लिये हम बतशीले 
रहे | माना जानकौवाई ने जैसे हो. मोसमो के रत 
का चम्रचा भंत्ाली भाई के सुंद में दिमा, सहस सम 
स्वभाव से प्रेरित होकर अत्यन्त करणापूर्ण शब्दों में 
कहा--“कावा जी, मुफे आशीर्षाद दो कि मेरे जीवन 
का अन्त अत्यन्त सुख और शान्ति के साथ हो ।? 
पक्षी और पुत्र दोनों में श्वर्यीय सेठ जी के प्रदचिह्ों 
पर पैर रखते हुये आगे बढ़ने की जो इच्छा और 
आफाक्षा है, पद इन शब्दों में किस प्रकार ऋलक 
रही है! सेठ जी फे लीवचन का जो सुखपूर्य 
झनन्‍त हुआ्या, वद किसे बिरते को दी प्रात दोना 
सम्मत्र है | 
>८ >< 2 

भाई कमलनयन की प्रकृति जैसी गम्भीर है, 
स्वभाव यैता ही विनयी भी है। श्रनशन की समासि 
का निश्चय हो जाने के बाद भो मुंशी कुछ गम्भीर 
विनोद करने में लगे हुये थे। उन्होंने कहां कि 
५सेक्राआम की तपस्या एवं साधना से यदि एक भंसाली 
मी दैदा दो गये, तो और कया चाहिये!” भाई 
कमलनयन सहसा बोल उठे--“श्रभी तो एक ही 
बाबा ने दशशन दिये हैं। गुदड़ो में न सालूम ऐसे 
कितने लाल छिपे हुये हैं |” सेवाप्माम के नंगे 
फ़्कीर की तपत्था एवं साथना से भारतीय राष्ट्र 
के हृदय में जो नवचैतन्य पैदा हुआ है, उसका दिखात्र 
कौन लगा सकता है ! 


धाााणांभाााओ 


तपस्‍्वी भंसाली की तपस्या 


२७ अक्टूचर--कर्षा से दिल्‍ली के लिये बिदा | 

३० अ्क्टूमअर-- दिल्‍ली पहुँचे । 

१ नवस्थर--भीः अणे से उनके मकान पर 
धुलाकात | उनके घर प्र सबेरे १० बजे अनशन 
शुरू | रात के ९॥ के गिराहारी । सात दिन दिस्ली 
जेल में । बसात्‌ भोजन दिया जांता रहा | 


६ नवस्थर--दिल्ली से पुलिस लेकर रवाना हुई। 
७ नवस्बर--शाम को सेवाग्रामनर्धा छोड़ गई। 


'झनशन भंग किया | 


£ नवस्व॒र--सेवाआम से वर्धा चित्र जाने के. 
लिये। उ दिन आमड़ करके रोक दिया गया | 
. ,१० नवस्थवर--चिमूर के लिये प्रस्थान । 


. औश्य . 

११ नवस्थर--बालांजी के मन्दिर में नियास। 
जिला मजिस्ट्रट चाँदा को धुचना । निष्पक्ष जांच की 
मांग | भीयुत अरे अथवा बापू जी क्रे आने तक 
झनशन $रने का निश्चय और निर्मल उपवास 
प्रारम्भ । हे 

१५ नवभ्यर---तीन घण्टे में सिमूर छोड़ने का 
नोटित १ 

१३ नवस्थर--पुलिस द्वारा जिमूर से सेबाग्राम 
लाये गये । 

: ३६ नवम्यर--सेवाप्राम से चिमूर के लिये पैदल 
प्रस्थान | निजल भ्रनशन जारी । 

श२२ नपस्वर--चिमूर पहुँचे । स्वास्थ्य की 
अवस्था चिन्ताजनक । नाड़ी की गति ४०। पेशाब 
का रंग लाल | 

२३ नवम्बर--पुलित कस द्वारा चिमूर से स्टेशन 
जाई । स्‍्ट्रेचर पर गाड़ी में लाया गया। सेवाभाम 
पहुँचाया यया । 

२७४ नंवस्थर--सेवाग्राम से चिमूर के लिये फिर 
पैदल प्रस्थान । १५ मील़ पर बायगाँव में भी मुन्शी 
मिले | घड़े आग्रद के बाद पानी लेने को तैयार 
किया | १५ दिन तक निर्जमेल अनशन जारी रहा | 

२६ नथवम्यर--यहाँ से ५ मौल चलने के बाद 
ऋशक्त होकर गिर गये। बैलगाड़ी पर आ्रागें प्रस्थान 
किया | 


विश्ववाशी 
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२७ नवम्बर--सेवाग्राम से ५० मील चलने 
बाद वर्धा जिले से चांदा जिले की सीमा पार करने 
को ये कि वर्धा के जिला। मलित्ट्र ठ: के धारेशटःपर 
मिरक्तार किये गये। दिंगणशवाट तक बैलगाड़ी पर, 
बह से ट्रंन से बधों लाये गये श्रौर सेवाभाम पहुंचा 
दिये गये। । 


श्ह नवम्बर--सेवाआम ने छोड़ने का नोटिस | 


उसी दिन शाम को पास के बरोरा गाँव जाकर नोटिस 


अज्ञ किया। 

३९ नवम्थर---वर्घा में बजाजबाड़ी में लाये गये। 

७ दिसम्ध्र--सेवाम्राम न छोड़ने का नोटिस 
रह किया गया । 

१ जनवरी--अ्रवस्था चिन्ताजनक। 'अ्न्तिम 
हक! सन्देश लिखा गया । 

८ जनवरी--डा० खरे पघारे | सरकार से सम- 
भौता कराने के प्रयत्न शुरू हुये। 

११ जनवरी--इन प्रयक्षों की असफलता पर 
पानी का स्यास कर दिया गया । 

१२ जनवरी--मध्यान्द समय में ये प्रयक्ष सफल 
हुये। शाम ४-३४ पर भीमती जानकोदेवी बजाज 
के हाथों से मोसम्बो का रस लेकर अनशन भद्छ 
किया । 





विचार-तरंग (४) 


औ चारवाक 


शासनकर्सा शासितों के स्वत्व और स्वतन्त्रता 
का श्रतहरण करते हैं। इसीलिये विचार स्वातन्त्य के 
पुजारी कहते हैं कि शासन और स्वतन्त्रता में बैमनस्थ 
है। वे श्रराज़कता (अनाकिस्म) को समाज की 
आदश स्थिति बताते हैं । इस धारणा में तत्व 
किंतना है ? द 

यह मानी हुई और इतिदाससिद्ध बात है कि 
मानव जीबन के श्रादिम काल में शासक कोई नहीं 
था। अपनी अपनी डफली और झपने अपने राग! 
का बोलबाला था। मनुष्य स्वतन्त्रतापूर्वक विचरण 
करते, खाते पीते और रहते बसते थे। श्रशाजकता 
का वह एक प्रकार से श्रादर्श युग था। उत्त समय 
यह नामुमकिन था कि एक देश दूभरे देश पर या 
एक मानव समाज दूसरी ऐसी ससाज पर शासन 
करे । लोगों की संख्या थोड़ी थी और वे शिकार 
करके और जंगली फलों को खाकर रह सकते थे | 

इसके बाद मत्स्य न्याय का युग श्रारम्भ हुश्रा 
अर्थात्‌ बलवान लोग फमज़ोरों को दबाने और हड़पने 
लगे | बड़ी मछली छोटी के निंगल लेती है। इसी 
को मत्त्य न्याय कद्ते' हैं। बड़ी मछली को छोटी 
मछलियों को निगलने से रोकने के लिये ही शासन- 
पद्धति आरम्भ हुई। बलवानों के एक समूद ने 
अपने संगठन से जनसाधारण की रक्ा का भार 
लिया | पर और बल्लवानों ने भी समाज के लिये 
प्रत्येक व्यक्ति के लिये नियम बनाये। प्रत्येक व्यक्ति 
की आज़ादी छीमकर शासनकर्ता (कहीं संघ, कीं कोई 
व्यक्ति विशेष ) के सुपुर्द कर दी गई। बहू रुमाज 
के द्वित के लिये नियमोनुसार शासन करने लगा। 


घौरे धौरे ये नियम भी मनमभाने बेनमे लगे। जो 


व्यक्ति उसके शार्सन के इन नियमों में बाधा डालते 
उनकी दण्ड मिलता। शाधन पद्धति के विरोधी 
निर्वासित किये जाते या मारं दिये बाते । 


मनुष्य ने स्वयं समाज के हित के लिये” अपनी 
व्यक्तिगत झज़ादी को खुशी से खोगा। इसीलिये रूतो 
ने कदा था-- “मनुष्य जन्म से स्वृतन्त है परन्तु सत्र 
बद् परतन्त्र है |” पर साथ जनिक हित में शासनकर्ताओं 
का समुदाय कभी ठीक तरद्द नहीं लग सका | इस 
समय डारबिन आदि के सिद्धान्तों और मशीनों का 
दुरुपयोग कर यूरुप आदि में तो मनुष्यों को भी मशीन 
के टुकड़े हो बना डालने वाली शासन पद्धतियों का 
विका उन्नति और सम्यता की पद्धति के नाम से हुआ ! 

शासनकर्ता चाहे विष्णु (ईश्वर) के श्रवतार के 
रूप में सवंशक्तिमान राजा हो, बादशाद हो, या प्रजा 
का मनोनीत राष्ट्रपति हों, या प्रजा का सेवक सर्थ- 
शक्तिमन तानाशाइ (डिक्टेटर) हो, इन सब की 
चेश यही होती है कि उनके शासन में रोड़ा अटकाने 
वाले लोग दूध में गिरने वाली मक्‍्लो की तरह 
निकाल कर बाहर फेंक दिये जाये। जब एक व्यक्ति 
की प्रभुता का पद पाकर यह दशा हों जाती है तब 
किसी समाज या देश के दूसरों पर शासन का क्‍या 
कइना; चाहे वह धमे के आधार पर श्रपने को शेक्ति- 
शालो उमर या जाति से श्रेष्ठाा मानकर या रंग, 
शांसनकला में दक्षता, सम्वता आदि की दलीलें 
देशर । उदाहरण के लिये चौन सरकार की मिसाल 
लीजिये | 

चीन की स्वांधीनता के लिये चीनी (कम्यूनिष्ठ) 
जी जान से लड़ रहे हैं । कम्यूनिष्ट सेना को अष्टम- 
पय-सेना (एट्य-रूट-ग्रार्मी) कहते हैं। जिस लगन के 
साथ वे जापानियों का सामना कर रहे हैं उठ दृढता 
के साथ चीनी शांठक, चियांग-काई-शेक, कौ सेना 
नहीं लड़ रही है। वाइम चीन के शासक कम्यूनिष्टों 
की लाल सेना को वेतन राज्य के कोष से नहीं देते । 
यही नहीं बरनू जो दवाइयां बाहर ते दान के रूप में 

[ शेष १३६ पृष्ठ पर ] 


सम्पादकोय-विचार 


साम्प्रदायिकता--साम्प्रदायिक सजठतनों की अकर्मरयता--खाफसार और क्रौमी एका-भारत में तुक 
पंत्रकार--करेंसी का सस्तापन और सामान की महँगी--पथों का फ़ैसला--यहूदियों का 
ऋत्ले-आम--हूस का संस्कृति-प्रेम--भारत के दरिंद्र लेखक । 


गये प्रराने । 


साम्परदापिकंता 
सच कह दूँ अय क्रिहमन, यर तू बुरा न माने। 
तेरे सनकी के बुत, हो 
भी गुरमुल निशालतिंह ने राजनीति-विशञान कान- 


फ्रेंस के समापति की हैसियत से जो अमिम्रापण दिया 
था, उसका एक हिस्सा इसी अाझु में छुप रहा है। 
इसे पहिले अंश में उन्होंने बतलाया था छि अंग्रेजों 
के इशारे पर हिन्दुस्तानी मुसलमानों में किस तरह 
फ़िरक्ा-परस्सी फैलायी गयी। उन्होंने जो कुछ कहा 
उससे इम सहमत हैं, पर यह क्रूर कहेंगे कि यह 
तस्वीर का शक रुख़ है। हमारे देश में राष्ट्रवाद का 
रूप सन्‌ ४७७ के रादर के बाद निखरा। शुरू में यह 
हिंदू अभिजातों तक परिमित रहा ओर इससे अंग्रेजों 
और मुसब्मानों के तिलाफ़ दोणज़ो लड़ाई शुरू की । 
बाद में मुसस्भानों का विरोध कम हो गया, पर हमारी 
राष्ट्रीय कांग्रेठ का नेतृत्व बराबर हिन्दू सुधारकों के 
हाथ में रहा | राजनीति के साथ बह हिंदू समाज के 
सुधार का काम करते रदे। यह अच्छी वात थी; पर 
हिन्दुस्तान की सबसे बड़ी समस्या 'हिन्दू-मुध्तिम 
एकता” थी और इश्ौं पर कस ध्यान दिया गया। 
मुसलमानों को उनके सांप्रदायिक नेताओं के सुपुर्द 
कर दिया गया अगर यह सल है कि आम तौर पर 
मुख्यमानों में सजनीतिक सक्ली्शंता है, तो यह भो 
सच है कि हिन्दुओं में उतनी दी सामाजिक तंग- 
ख़याली और -अमुदारता है। यह हम नातरफ़दार 
की देसियत से कह रहे है, क्योंकि मानव धर्म के सिवा 
हस किसी दूसरे घमें को नहीं मानते। इमारे हिन्दू 
दोस्त अपने सीने पर हाथ रखकर फ़ेतला करें कि 
उनमें से कितने है जो हिन्दू-मुसस्मान भें सेद-माव 
यहीं करते |. छूत:छात की कुरीति पुरानी सह्दी, पर 


क्या दूसरों को अपनाने के लिय्ये इतना कह देना 
काफ़ी है ! अंग्रेत्नी और हिस्दो के राष्ट्रीय पन्नों में 
मुस्लिम लीग के खिलाफ बहुत कुछ लिखा जाता है | 
पर क्या उनका यह कर्सव्य नहीं कि |ैसी तीखेपन 
से हिन्दू मदासभा के भी कान सुहलाये ! दिल्ली में हम 
झपनी श्रांखों से देखते हैं कि हिनतू सालिक-मकान 
भरसक मुसह्मानों को किराये पर मकान नहीं देते। 
यही बात श्राज से बारद साल पहिले हमने कलकरता 
में देखी थी। ऐसी छोटी छोटो सैकड़ों बातें हैं । 

जिम्मेदारी किसी एक कौ नहीं | इस हम्माम में 
सब नंगे हैं। स्टेशनों पर “हिन्दू चाय” और “मुसत्मान 
घलायः, “हिन्दू पानी! और “मुसस्मान पानी! को 
आवाज़ सुन कर हम में से कितनों को शर्मे श्राती हे, 
और जिन्हें शमें आती है कद इस बेहूदगी को क़ानूनन 
बन्द कराने के लिये क्‍या करते हैं ! बजुत कुछ देख- 
सुनकर झव हम इस नतीजे पर पहुँचे कि सांप्रदा- 
यिकता का ज़हर था तो कबीर की प्रेम-वाणी से मिट 
सकता है और या काल माक्स को पैसी सलवार से । 
इसके सिया तीसरा रास्ता नहीं है ! 


सांप्रदायिक संगठनों की अकमंण्यता 

हमारे देश में चार राजनीतिक शक्तियाँ काम 
कर रही हैं : साम्राज्यवाद, राष्ट्रवाद, समाजवाद और 
सम्प्रदायवाद । राष्ट्रवाद की मुझ्य-संस्था रोरक्रानूमी 
करार दे दी गयी है और देश की समाजबादी पार्डियाँ 
ओर मज़दूर श्रान्दोशन लड़ाई के नाम पर सरकार 
को नीति का अमली तौर पर समर्थन कर रहे हैं । 


फरवरी १६७३ ] 
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रह गये शम््रदावधादी संगठन । इनमें मुस्लिम लीग 
और हिन्दू महासभा दो प्रघात हैं। दोनों का कास 
हिल्दू-सुसस्मानों के भेद-भाव को बढ़ाना और झपनी 
भ्रपनी संस्कृति के नाम प्र जनता को इघर-उघर 
भटकाना है। नतीजा मद बुआ है कि साप्राउ्यवाद 
मनभानी कर रहा है, और क्षोग द्वाथ पर हाथ दिये 
बैठे हुए हैं। हमारी सरहद पर जापानी मुंद् बाये 
हैं और देश के ध्न्दर अंधेर नयरी फैली हुई है पर 
सम्प्रदायवादी नेता इस से मस नहीं होते । पाकिस्तान! 
और 'झखंड-हिन्दुस्तानः के दो पा्टों के बीच में 
बेचारे हिन्दुस्तानी घुन की तरद पि#॥ रहे हैं । 


खाकसार और कौमी एका.._ 

नज़रबन्दी से रिहाई के बाद अ्रज्ञामा मशरिक्री 
ने दिन्दू-मुस्तिम एकता की ज़रूरत पर जो कुछ कहा, 
उसे पढ़कर हमें खुशी हुईं। ख़ाकसार ब्रांदोलन 
पहिले ख़ासा मज़बूत था; पर अज्लामा साहिब ने इसे 
सबसे श्रलग रखा और किसी की हमदर्दी हासिल न 
कौ। नतीजा यह हुआ कि समाजवादी उन्हें फ़ासिप्ट 
कहने लगे और हिन्दू राष्ट्रवादी सममे कि वह मुस्लिम 
राज कायम करना चाहते हैं। मुस्लिम लीग ल़ाकसार 
संस्था को प्रतियोगी समझती थी और उसी के एक 
नेता सर सिक्रन्दर हयात के हाथों ख़ाकसार कुचल 
दिये गये | मालूम द्योता है कि अल्लामा साहिब को 
एकांतवास से बड़ा फ़ायदा हुआ है। वह समझ गये 
हैं कि जब तक हिन्दू-मुसलमानों में एका न दोगा, 
दोनों गुलाम रहेंगे। क्‍या अच्छा हो कि अपनी 
अद्भुत संगठन-शक्ति को वह यहाँ-वहाँ न फेंके, 
बल्कि राष्ट्रीय एकता के महा यज्ञ में लगाये । 


भारत में तु पत्रकार 

भारत सरकार के निमंत्रण पर कुछ तुझ पत्रकार 
इमारे देश झाये है। हम उनका स्थागत करते हैं। 
पांच हफ़्तें की छोटी सी मुद्दत में बह हतने बड़े देश 
में मला क्‍या देख सकेंगे । फिर तरकारी मेहमान होने 
के कारण उनका अधिक सप्रव क्षलसों और बेकार 
दौरों में बीत रद्दा है। ज़ैबर को क्रिलाबन्दो और 


सम्पादकीय विवार 





रबर 
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कपूरथला के महाराज के सत्संग के बदले बह इमारे 
गांबों में जाते, हमारी संस्कृति के: केम्तरों श्रो देखते 
और आज़ादी से चल-फिर कर. हमारी धपरवादों' 
को समकने को कोशिश करते तो एक बात होती | 
अरब तब तो उसका क्रायक्रम बहुत अंधा-बंधाया सा 
रहा | यों, एक भ्राम उतूल के हौर पर भी पत्रकारों 
को किसी सरकार का मेहमान होकर कहीं न आना- 
चाहिये; क्‍योंकि मेहमान के हाथ-पाँव यंत्र से 
जाते हैं। 

जो भी हो, अगर हम पत्रकारों ने वापिस जाकर 
तुर्कों' में हमारे लिये थोड़ी सी भी इमदरदों पैदा को 
तो यह बड़ा काम होगा | कई नौजवान तुर्क हमारे 
निजी दोस्त हैं और उनको मनोदृत्ति के श्राघार पर 
हम कह सकते हैं कि अब तक तुकों' की तारी दिल- 
चस्पी का केन्द्र यूरोप रह्दा है। हमारे बारे में तो बह 
कुछ नहीं जानते | 

हिन्दुस्तानी मुसलमानों के यह देखकर बड़ा 
भ्रचम्भा हुआ कि इन तुक मेहमानों ने उनसे किसो 
ज्ास भाई-चारे का सुबूत नहीं दिया। यह सोच भी 
नहीं सकते कि दुनिया कितनी बदल गई है। 


करेंसी का सस्तापन और सामान की महंगी 

तरकारी बयानों मे मालूम होता है कि अगस्त 
१९३११ में जहां १ ग्रद ७९ करोड़ के कागज़ी नोट 
हिन्दुस्तान में चले हुए. थे अरब उनकी तादाद 
६ अरब तक पहुँच गई है ! करेंसी की तो यह 'यहु- 
तायत है पर बाज्ञार में मिलने वाले सामान की मिक्न- 
दार घट गई है। इस घटती के सीन तबय हैं। एक 
तो सरकार की धर से युद्ध-छाम्री की खरीद, दूसरे 
निर्यात की बढ़ती और तौसरे लोगों का यह विश्वास 
कि फ़रेसी की वजाय सामान जमा कर रखना ज्यादा 
फ़ायदेसन्द है। इन सब बातों का यह अ्रसर हुआ है 
कि ख़रीद का सामान बाज़ार से ग़ायय दोता लाता 
है, बाज़ार भाव बढ़ता जाता है भौर इसी परिमाण 
से करेंसी का वास्तविक मूल्य गिरता जाता है। इस 
बढ़ते हुए ख़तरे के सरकार क्राबू में नहीं ला लकी 





शैदेर 
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है। ऊपकी यम्ट्रोस पॉलिसी ब्रिलकुल नाकाम रही 
. है और गेहूं पर से कन्ट्रोल. हटा कर उसने इसका 

एकरार भी कर लिया है | पर इससे जनता के कोई 

संतोष न होगा | ॥ 

. करेंसी की इस - ब्रहुतायत का एक ख़ास सब 
यह भी है कि.ब्रिटेश सरकार हिन्दुस्तान से जो माल 
मंग्रवा रही है, उसकी कीमस लंदन में पौंड कौ सूरत 
में।जमा की लारदीहेआओर बदले में यहां कोराज़ी 
नोट दियेजा रहे हैं। यानी एक तरह यद्द माल 
बिटेन के छथ्ार दिया जा रहा है और यह रकम 
अब अकारधों? रुपये' तफ पहुँच चुकी है| यह रक़म 
किस तरह हिन्दुस्तान के लौटाई जाये, हसे लेकर 
खासी बदस चल रही है | हसका कुछ दिस्सा तो रेलवे 
स्टाक का आरतीयकरण करके श्रदा किया जा रहा 
है। बाक़ी दिस्ता सोने, चांदी, मशीनों और डालर 
की सूरत में दे दिया जाये तो इस दरिद्र देश का लाभ 
होगा ।. इस फैसले का हक ब्रिटेन के नहीं बलकि 
हिन्दुस्तान को है, बयोंकि ब्रिटेन ऋणी है और उसे 
उठ अथ नीति पर नहीं चलना चाहिये जो नाज़ी 
जमेनी श्रपने गुलाम देशों से बरता करता है। यदद 
नीति जमेनी के भूतपूर्व अथ-मन्त्री ढा० शाजत ने 
खलाई थी | वह दूसरों से उधार पर माल मंगवा कर 
बाद में क्रूणदाता के! मजबूर करते थे कि जमेनी 
जिस सूरत में के वापित करे, उसी पूरत में कुबूल 
कर | 


पंचों का .फैसला 

अमेरिका के प्रसिद्ध विचारक प्रोफ़ेसर शूमिंग ने 
इस प्रस्ताव को दोहराया है कि रूस, चीन और 
झमेरिका भारतीय समस्या फा निबटारा करें। पदिले 
भी इसी क्विस्म की बात सुकाई गई थी पर ब्रिटेन 
ने इस ओर कोई ध्यान न दिया। देशों की श्राज्ञादी 
ओर खेतों की मिलकियत में बड़ा श्रत्तर हे भौर बढ 
ऐसी चीज़ नहीं कि पंच चौपाल में ब्रेठकर उसका 
फैसला करें। फिर भी झगर मित्र-राष्ट्र भश्रपनी युद्ध 
फालीन समस्याओं फे अखंड समझते हैं तो उनकी 
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शांति-कालीन संमस्थाएं अखंड क्‍यों नहीं हैं ! अगर 
भारत भें ब्रिटिश सता का कुछ भी नैतिक ध्रधार 
है तो इसका फ़ेसला ब्रिटेन अपने साथियों पर क्यों 
नहीं छोड़ देता ! दाल ही में ब्रिटेन के शासक-दल ने 
मांरत से अपने सस्‍्कारयों' का यशगान शुरू किया है 
आर हस कोरत में वहां के मज़दुर नेता मि० सारीपन 
ने भी दिस्सा लिया हे। इन लम्बे चोढ़े दावों को 
श्रसलियत मालूम करना है तो एक अन्तर्रष्रीय 
कमीशन आकर अपनी अंखों से यहाँ की दॉलत 
देखे। 

पर इस लीपापोती का मक़सद तो कुछ और दी 
है। फ्रांस के बहुत से उपनिवेशों पर पिष्रराष्ट्रों का 
अधिकार हैं। श्राज तक इनकी आज़ादी का नाम 
भी नहीं लिया गया; बल्कि सरकारी तौर पर यही कहा 
जाता है कि लड़ाई जीतने के बाद बह फ्रांस को लौटा 
दिये जायेंगे । जब द्वारा हुआ फ्रांस अपने उपनिवेशों 
को पा सकता है तो जीते हुये ब्रिटेन से उसके उप- 
निवेश कौन ले सकता है? 

यद्द नितान्त सम्भव है कि साम्राज्यत्राद का नया 
युग बराए नाम देशों की राजनीतिक स्वत्तस्त्रता को 
मान लेगा पर उन पर अपना श्राधिक शासम बाक़ी 
रखेगा | इस समय भी ब्रिटेन, जर्मेनी और जापान 
इसी नीति पर चल रहे हें। पिछड़े हुए देशों के 
सुधार के नाम पर यद्द सब द्वो रहा है और दोता 
रहेगा | पंच जो भी फ़ैसला करें, अगर उपनिवेश- 
वासियों को यदी मन्ज़ूर हुआ.कि वह मपेशियों की 
तरह इस बाज़ार से उस बाज़ार में हांके जायें, तो 
उनकी क्रिस्मत के केई नहीं बदल सकता | 


यहूदियों का कत्ले आम 

यहूदी, हचशी और हरिज्ञन---इन पर सदियों से 
जैसे जुल्म होते चले आये हैं, उसकी मिसाल संसार 
के इतिहास में नहीं मिलती | पर पिछले दस वर्ष में 
नाजियों ने यहूदियों के साथ जो कुछ किया, वह 
अत्याचार की चरम सौमा है| द्वाल ही में जमेनी को 
सरकारी समाचारवाहक एजेंसी ने ऐलान किया झ्रिः 
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पोलेंड के १६ लाख यहूदी लाफ्ता हो गये हैं | इनका 
ख़त नाज़ियों के सिर है । 

हर जाति की तरह यहूदियों में अच्छाइयाँ भी 
हैं और बुराश्याँ मी | श्रगर उन्होंने सूदज़्वार और 
देशद्रोही वैदा किये हैं तो कालमाक्स और शाइन्स्टा- 
इन भी उन्हीं की श्रौलाद हैं। एक पूरी जाति को 
दुनिया से मिटाने का इरादा, परले दर्जे की पाश- 
विकता है। पर जो तलवार से बनता है, बह तलवार 
से ही मिटता है।नाज़ी जल्लादों के गले में रूस 
फाँसी का फन्‍्दा डाल रहा है। 

जब तक संसार में जाति, रंग, देश या धर्म के 
नाम पर ऋदमी में सेद-भाव रहेगा, इस तरह को 
बर्बरता बाकी रहेगी | 


रूस का संस्कृति-प्रेम 

आदमी के संस्कृत या असंम्कृत होने का परिचय 
सझुट के समय मिलता है। यों तो बरसात में हर 
नत्थू ख़ेरा मल्हार गा लेता है। रूस को आज अपनी 
आज्ञादी के लिये जितनी बड़ी कुर्बानी करनी पढ़ 
रही है, किसी को नहीं। पर सोबियत्‌ संस्कृति ने 
कितनी गहरी जड़ पकड़ ली है। इसकी बानगी 
देखिये। कामरेड स्ट्र.फ़ (5०४४८), रूस के माने हुए 
पूर्व .-शानी हैं श्रौर वहाँ की एशियाटिक परिषद के 
प्रधान भी हैं। इन्होंने बतलाया है कि इनकी परिषद 
एशिया का जो इतिहास तैयार कर रही है, उसझा 
पहिला हिस्सा छुप रहा है। साथ साथ भारत करे 
इतिदास और एशिया में यूरोप वालों की कुटनोति 
का कथा चिट्ठा भी तैयार हो रहा है। परिषद के 
सदस्यों में एशिया के सब देशों के विशेषज्ञ शामिल 
हैं। ईंगन, सौरिया और एशिया माइनर के प्राचीन 
इतिदात पर अलग अलग किताबें लिखी जा रही हैं । 
प्रोफ़ेसर केलयानोफ़ रामायण का अनुबाद कर रहे हें | 


सम्पादकीय विचार 


# मनी: ऋ डक ओ ३ २, 5 हब +। केक ओ ४ करेंट 2 ५2३७० ०7024: 5:0.: ५ हे २ 


१३३ 


न 5५ अजीत अचल लकी अपन च्टाफलचन, 


भारत के दरिद्र लेखक 

पाठकों ने उदूं के प्रसिद्ध लेखक झज़ीम बेग 
चुग़ताई का नाम सुना दोगा। हाल दी में उनका 
स्वर्गंवास हो गया। बहुत दिनों से बद क्षय-रोग के 
शिकार थे और बह उनकी जान लेकर टला। दमने 
उनकी मौत के जो हालात सुने और पढ़े, उनसे 
आत्मा रो उठी | न उनके पास इलाज के लिये वैसे 
थे, न देख-भाल या खाने-पीसे का कोई प्रबन्ध | 
उनकी किताबें बदुत लोकप्रिय हुई पर पबलिशरों मे 
उनसे बड़ी बेईमानी की । मरते समय संगे-सम्बन्धियों 
ने भी साथ छोड़ दिया और जब वद एड़ियाँ रगढ़ 
रगड़ कर मर गये तो सारे जोबन की साहित्य-सेवा 
का पुरस्कार चन्द अ्रव़वारों के रस्मी आँसुश्नों के 
सिवा कुछ न मिला | 

लेखकों और कलाकारों से दुनिया यही वर्तात 
करती आई है। इस समाज को तराज़ू पर तौलकर 
कर आटा-दाल बेचिये; शब्दों या लकीरों कौ भला 
क्या कीमत लग सकती है। पर सौभाग्य या दुर्भाग्य 
से जो दुनियादार नहीं बल्कि साहित्यसेवी हैँ, उन्हें 
अपनी दुगंति पर तरस क्‍यों नहीं आता ! यह अपने 
ग्रोव भाइयों को संकट से उबारने के लिये सहयोग 
क्यों नहीं कर सकते ! हिन्दी साहित्य सम्मेलन और 
नागरी प्रचारिणी सभा के उद्योग से ग्ररीय लेखकों 
का फएड बन सके और इससे और कुछ नहीँ तो 
हिन्दी के निराभ्रय लेखकों को बीमारी के समय मदद 
मिल सके, तो क्रितना अ्रच्छा दो | अश्रगर इन सभाश्रों 
के कर्ता-धर्ताओं को ग्रोबों से इमददों नहीं, तो 
मंगलाप्रसाद पारितोषिक और ऐसे दी साहितियक 
इनामों के रुपये इस काम में लगाये जायें। श्रच्छे 
लेखकों को इनाम देने से शररीत्र लेखकों को भूख 
ओर बीमारी से बचाना कहीं ज्यादा पुण्य का 
काम है | 


लड़ाई के हालात 


आज से कई सांल पहिले अनस्ट हेनरी 'नायक 
थुद्धफला-विशारद ने [(९/ (0ए७/ रिप्रर्णघ नोमी 
'एक किताब लिखी थी। हक्षमें उसने जमनीऔर 
एस की आने वाली शह्काई का नक्शा खींचा था। 
उसके ख़याल में हस लड़ाई के तीन मंज़िलों से 
'गुक्षरना चाहिये। पहिले तो जमन सेना रूसियों को 
'हफैलती हुई आगे बढ़ती आयेगी। फिर रूसी उसके 
बढ़ते हुए कदमों को रोक देंगे और अ्रॉज़िर में 
ऋषियों की जवायी चढ़ाई शुरू हीगी जो श्रपनी 
सीमा से गुज़्र कर शायद जमनी के श्रन्दर जा 
पहुंचे । 

जमन और इटेलियन दोनों रूस की धुरी सेना 
की कठिनाइयों का ज़िक कर रहे हैं। सरकारी तौर 
पर ऐलान हुआ है कि रूस के युद्ध-क्षेत्र का विस्तार 
कम कर दिया जायेगा। उधर रूसी दावा कर रहें 
कि प्रपने हमलों में उन्होंने लगभग ढाई लाख 
कैसिस्टों के कैद कर लिया है और पांच लाख को 
बैजान या घायल कर दिया है। इसमे यह साफ़ हो 
जाता है'कि दकनी रूस में जमंनों फा अभियान 
असफल रहा और यह इस महायुद्ध में उनकी सब से 
'बह़ी द्वार है। बलिन रेडियो फे बयान फे मुतांबिक 
स्टेलिनग्रेह के मोर्चे में फंसी हुईं अर्मन सेना बिनास 
के मंह में जा रही है। इनफी तादाद दो लाख से 
'घट कर ६०-७० हफ्ार रह गईं है और हनके आगे 
मरने या लड़ने के सिवा कोई चारा नहीं है । उत्तरी 
काकेसिया में रूसियों ने अपने भैरियों ये। डेढ़ दो सौ 
मील पौछे ढकेल कर निलचिक और झअमंबौर जैसे 
ठिकानी पर कृब्ज़ा कर लिया। डान के नौचे उन्होंने 
सालश्क के महत्वपूर्ण रेशवे जंकशन के ले लिया | 
उनके सिपाही शोनेल्स के पार करके एक ञझ्राध जगह 
युक्न के इलाक में धंस पढ़े हैं। इसी तरद्द ऊपर 
वोरोनेज़्ञ का'सारा इलाका और डोन का पूर्वी धुमाव 
उनके द्वाथ में आ गया है | इस समय उनके इमलों 


का रुख़ (१) तोखोरेस्क के जंकशन की शोर है जो 
कॉकेशिया की जमेन सेना को वापसी का आल़री 
दरपधान्ना है। (२) रोध्तोफ़ की और है जो दकनी 
रूस में जन प्रगति की चाधी है। (३) ज़ारदोफ 
और कुरक की शोर जिनके चले जाने से जरमंत्रीं को 


, नौपर नही के पार चले जाना होगा । 


इसमें शक नहीं कि रूसियों की यद चढ़ाई 
पिछले जाड़ों की चढ़ाई से ज़्यादा छ़बव॑दस्त है शौर 
इसने जमनों के भविष्य के संकट में डाल दिया है। 
झंकारा रेडियो का ख़याल है कि रूमिय्धों ने श्रपनी 
सारी ताक़त इस घढ़ाई में लगा दी है। त्रिचले मोर्से 
में रूसियों ने वेलिकी खुकी का जंकशन ते लिया 
है, पर जैसा कि हमने पिंछुली बार कहा था. यहां 
जनों के पंजे मज़बूत जमे हुए हैं और वह सझुती 
से मुकाबला कर रहे हैं। शैनिनग्रेड डेढ साल से 
घिरा 'हुआ था। अत्र जांकर पूर्व की ओर से रूसियों 
ने यह पैरा तौड़ दिया और यह उनकी महस्पूर्णा 
जीत है। इसमे फ़िनलेदह भौर जमेनी की सेनाओं का 
एका टूट गया और इस पिछलगुबे देश में बढ़ी 
परेशानी फैली हुई है। स्वीडेन के जानकारों को 
ज़यान है कि उत्तर की शोर से मित्रराष््र नावें पर 
आर रूसी फ़िनलेर्ड पर हमला करेंगे। इस ध्रत में 
जमेन स्वीडेन के हथियाने की कोशिश करें तो 
अजब नहीं। यह बात भी याद रखने कौ है कि 
अमेरिका का एलची फ़िनलेंड बांपिस जा रहा है। 
इससे मालूम दीता है कि फ़िनलेंड के लिये लमभौते 
का दरवाक्षा अमी बन्द नहीं हुआ | 

पर जैसा कि पेरिस रेडियो ने कहा जमेनी के 
लिये अब हूबने या उबरने का सवाल है। यह उपक्तकी 
ज़िन्दगी और मौत की बाज़ी हैं। रूस पर हमला 
करके नेपोलियन ने जो गलती की थी, ऐसा लगता 
है कि दिवलर ने ज़्यादा बड़े पैमाने पर बी शलती 


की है। 


' फरवरी रहृ३१ ). 
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' रूसी हमले ने लड़ाई का नक़ृशा बदल तो दिया 
है, पर इसे सफ़ल तमी समझना चाहिये जब अश्रमे- 
रिका और ब्रिटेन मूरोप में दूसरा मोर्चा क्रायम करके 
जम॑नी की जवाबी चढ़ाई की ताक़त के तोड़ दें। 
उत्तरी अफ्रीका में जो कुछ हो रद्दा है, उसे रूठी 
पूसरे मोर्चे की भूमिका मात्र समझते हैं। यह सच है 
कि ट्रिपोली लेकर अंग्रेश्ञों ने श्रफ़ोका से फ़ासिह्ट 

'झाज्जाज्य का नाम मिटा दिया। लेकिन टयूनिस में 

जमेनी की फौजी ताक़त बराबर मज़ेबूती पकड़ रही 
है और लिबिया के लौटे हुए सिपांहियों कौ कुमक 
उसकी शक्ति बढ़ा देगी। बिचले मैडिटरेनियन के 
दोनों किनारों पर जर्मन जमे हुए हैं और उन्हें हटाना 
हंसी-खेल नहीं | स्पेन और क्रीट--इन दोनों दिशाओं 
से जर्मनी तोड़ कर सकता है । लेकिन अगर ट्यूनिस 
पर मित्रराष्ट्रीं ने जल्दी अधिकार कर लिया, तो मेडिटे- 
रेनियन के सारे इलाके में हिटलर के बचाव पर श्रा 
जाना होगा और सारा दक्षिणी यूरोप ख़तरे में आ 
जायेगा | 


कुछ लोगों को सम्देद्द है कि थूरोप पर अमेरिका 
और ब्रिटेन तब तक इमला नहीं करेंगे, जब तक 
उनके शासकवर्ग को यद्द भरोसा न दो जाये कि वहाँ 
के देशों में क्रांति न होगी। यही लोग कहते हैं कि 
परदे दी परदे में फ्रांस और इटली में प्रतिक्रियाबादी 
शासन ज़माने के लिये जोड़-तोड़ हो रहे हैं। 
(पीपुल्स-बार १० जनवरी) । उत्तरी अफ्रोका की राज- 
नीतिक परिस्थिति को जिस तरह छिपाने की चेष्टा 
की जा रही है, उससे तो यद्दी लगता .है कि दाल में 
काला क्रूर हे। एडमिरल दारलाँ का ख़्नी कौन 
था और उसने ब्रदालत के आगे क्‍या बयान दिया, 
हस पर अभो तक रोशनी नहीं डाली मयौ। उनके 
उत्तराषिकारी जनरल जल्ीरो से भी जनरल दे गोल 
खुश नहीं हैं । इनमें से एक का समर्थन श्रमेरेका 
और दूसरे का समर्थत ब्रिटेन कर रहा है। मि० 
एटली ने पालंमेंट में यह बात मान नी है कि फ्रांत 
की समस्याओं पर यह दोनों देश एक राय नहीं हैं । 


लड़ाई के हालात 
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जो भी हो, जमंनी को दरानै के लिये और 
रूत को ताक़त का 'बाक़ो रखने के लिए दूसरा 
सोर्चा फौरन बनना चाहिये। सोवियत युद्ध-विशारदों 
की राय में इसमें कोई रक्राबट न होना चाहिये । पर 
अमेरिका और ब्रिटेन की श्रोर से श्रव तक कोई सुन- 
गुन नहीं मिली। दाँ, उनके नेता रूस से श्रपनी 
शुभाकांक्षा जिस तरीझ से ज़ाहिर कर रहे हैं, उससे 
भ्रन्दाज्ञा दोता है कि वहाँ के साहूकारों पर अब लेक 
बोल्शेविक्म का भूत सवार है। इस 'लाल मृत की 
सोमावद्ध करने के लिये मध्य यूरोप में पोलेंड, चेकों- 
स्‍लोवेकिया आदि का संयुक्त राज्य बनाने की योजना 
हो रही है। ऐसा लगता है कि ब्रिटेन और श्रमेरिका 
के शासकदल में कुछु लोग ऐमे ज़रूर हैं जिनके आगे 
यूरोप में एक की बजाय दो समस्याएँ पैदा हो गयी 
हैं। जमेंनी का पराभव तो उनका लक्ष्य हे दी | साथ 
ही साथ रूस के प्रमाय को सीमावद्ध करना और 
यूरोप “में कहीं क्रांति न होने देना भी--उनका 
मक़सद बन गया दे । 

सैर; पदिल बराबर मित्र राष्ट्रों के हाथ में है। 
केवल सबमेरिनों कौ लड़ाई में उनका पक्का इलका 
है। कहते हैं कि धुरी राष्ट्री के सवमेरिन दर महीने 
दस लाख टन के जहाज़ डुबा देते हैं। जमेने बड़ी 
तेज़ो से सबमेरीन बना रहे हैं और श्रव तक पूरी तरह 
उनकी रोकथाम नहीं हुई है | 

ऊपर श्रास्ट्रोलिया के उत्तर-पू्व के द्वीपों में छोटे 
पैमाने पर लड़ाई जारी है। न्यूगिनिया के .ूर्व से 
जापानी निकाल दिये रये हैं और सालोमन द्वीप 
समुदाय पर अमेरिकनों ने हमले शुरू कर दिये.हैं। 
इससे ऊपर रादोल की बन्दरगाद सें जापानियों ने 
बड़ो नौ शक्ति जमा कर रखी है और आस्ट्र लिया- 
बाले अबरा कर श्रमेरिका से ज्यादा मदद करने को 
झपील कर रहे हैं। जापानी जो कुछ कर रहे हैं 
उसका हाल हमें नहीं बतलाया जाता, पर आस्ट्र- 
लियन नेताओं की परेशानी से गुमान होता है कि 
वह भो किसी घात में हैं। पापुञ्रा के बाद शगर 
अमेरिकनों ने गदल-कनार और पूरे सालोमन द्वीप- 
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समुदाय फो ज़ाली फरा लिया तो आस्ट्र लिया का 
हंकट दल जायेगा श्रौर उच्र की और जागनौ 
ठिकानों पर आक्रमण दो सकेगा। आप्ट्र लिया के 
भूतपूर्व प्रधान मन्त्री। मि० मेन्ज़िस का यह ख़यबाल है 
कि एक एक द्वीप पर जापानियों से लड़ने में उम्र 
बीत जायेगी । इन्हें तो.ठिकाने को जगद्ों पर चोट 
पहुँचायी जाये | ऐसी 'जाह, उनके मत में, बर्मा है । 
क्योंकि वर्मा चीन का दरवाज़ा है, और चीन से ही 
आपान पर निशुयात्मक हमला दो सकता है। 


१५६ जनवरी 


बिश्ववाणी 


हडट28३०+/& - ८४५०५७+०५०८७- श्र 


[ वर्ष ३, भाग ४, खंल्या २ 
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नोट--यह लेख छुप रदह्दा था, जब श्रफ्रौका में 
मि० चयित्र और प्रेसिडेट्ट रूज़बेस्ट के मिलने की 
ख़बर आई | इससे युद्ध की परिस्थिति में बहुत कुछ 
तब्दीली होने की सम्भावना पैदा दो गयी है | पहिली 
नज़र में सरकारों बयानों का यह मतलय नज़र 
आता है 

(१) अश्रमेरिका और ब्रिटेन--रूस पर से जमेनी 
का दबाव हटाने के लिये इसी साल यूरोप में फ्रोधी 
कारबाई करगे। 

(२) आज़ाद फ्रांसीतियों के आपसी भंगड़े बन्द 
हो जायेंगे । 


>> नल कक आर कल. 


[ १२९ पृष्ठ का शेष ] 


शाल-फौज के लिये भेजी जाती हैं वे उनको दिये 
जाने के बदले चियांग काई शेक की सेना को पहुंचाईं 
जाती हैं ! 


कराका को घुंककिंग दिनचर्यों में यह बात पढ़ने 
से ही भाज मेरा ध्यान श्रराजकजता की ओर गया। 
शासनकर्ता चाहे कितना दी भला मानुस, दयावान, 
अथवा प्रतापी पुरुष क्‍यों न हो पर वह उन 
लोगों के साथ उदारता का बर्ताव नहीं करता जिन 
को बह अपनी शासन-पद्धति का विरोधी समझता है| 
जब चियांग काई शेक के राज्य में, जहां कम्यूनिष्ट सेना 
सरकारी सेना के साथ जी तोड़कर जापानियों से लोहा 
बजाते हुये अपनी जान पर खेल रद्दी है, इस तरह का 
बर्ताव किया जा रहा है तो सहसा कहना पड़ता है 
कि सभी सरकारें बुरी हैं। श्राज फल के राजनीति के 


पश्चिमी परिडवतों में से भी श्रनेक ने सरकार को. एक 
धग्रावश्यफ बुराई! ही कदा है और कितने ही 
विद्वानों ने यद प्रमाणित करना चाहा है कि विज्ञान 
का प्रिकास चाहे जितना हो जाग मनुष्य और मानवी 
शासन-पद्धति का विकास कभौ ऐसा नहीं हो सकता 
कि सब लोगों को अपने पूर्ण विकात का एकसा 
अवसर मिल सके | इसीलिये ये यद मानते हैं कि 
किसी भी सरकार के हाथ में कम से कम शासम- 
शक्ति रइनी बाहिये। पर युद्धों श्रौर महा युद्धों ने 
इसे असंभव कर दिया है। इन युद्धों में भी मत्त्य- 
न्याय ही देखा जाता है। यूरप और श्रमरीका 
के भी श्रनेक दल ऐसा दी कहते हैं। श्रौर चीन की 
इन करतूतों को देखने से विचारवान लोगों का ध्यान 
अराजकता ( अनाकिज््म ) के सिद्धान्त को ओर 
जाये बिना नहीं रहता | 


अभरत 
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इतिहास संस्कृति और राजनीति को सचित्र मासिक पत्रिका 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें 


(विश्ववाणी' का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने किया था 
'भारत में अंगरेज्ञी राज' के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संर्षक हें 
“विश्ववाणी” पर लोकमत 


यों तो मैं किसी को श्राजकर्श कुछु संरेश नहीं मेजता, लेकिन विश्ववाणों को मैंने चन्‍द मिनट दीं। 
गवश्ववाणी? कौ विशेषता कि उसमें क्ाहिर ज़बर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय लगी। मुझे यह भी अच्छा 
लगा कि “विश्ववाणी' में सब धर्मों के लखकों के लेख भरे हैं'****“*-. महात्मा गान्वी 


“विश्ववाणी' जिस मद्दान उद्देश्य को लेकर निकली हे, मुल्क को उसको बेहद क्षरूरत हे। हर 
हिन्दुसानी को “विश्ववाणी' पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति आज़ाद 


. ऐसे महात उद्देश्य को लेकर जिस साहस के साथ आपने “विश्ववाणी? निकालने का आयोजन किया 
है, उसक्षे प्रशंसा करता हूं-“-सर सबपल्‍ली राधाकृष्णन 


मुझे यह कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उच्चकोटि को कोई दूसरी मासिक पत्रिका 
नहीं है--आचाय -नरेन्द्रदेष 


निससंदेह 'विश्ववाणी हिन्दी की स्वभेष्ट पत्रिका है--परिडत बनारसीदास चतुर्वेदी 


फरक ० "करा जाकन- (>भा०त ८3५५ >५->0७ २ >पाकमाप २३०७ ३ ०१०2७ + कक (>;रकक ९ अवा#। "#अकए:.पाि>।.धागफ4)आकक( 2०७२ ० मय पीकंब..>>+>- व, सह कर: १आक-२: वा । "वा "जमा । 4५3७ ५ डाक "पाक +रापाथा-+ बाय ऑकरकाह+ 


(विश्ववाणी' का एक एक अइ संग्रह करने की वस्तु हे 
आज ही ले रुपये भेजकर आहक बन जाइये 
मैनेजर 'विश्ववाणीः कार्योलय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 


० नाक दाह "रंवादएन €याकाव ' भरा॥-+ >रीकआ७: अमबा ९." पावया--. >रइुक्राफ+ >ामकाक+ 7'चावक-५ / पाक ' भलाकाए-' >पलााटान >यरकए>प >या/+-३ साकार +-रप्पाामथ >वम्ाा> नरक नरक: 
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क्‍ हिन्दी उद्‌ दोनों में प्रकाशित हों गई... 
हज़रत मुहम्भद और इसलाम 


लेखक “भारत में श्रंगरेज़ी राज” के रचग्रिता 
पंडित सुन्दस्लाल - 
२७० प्रृष्ठ को सजिल्द, सचित्र, एश्टीक कागज पर छुपी, सरल और सुन्दर पुस्तक कां)भृस्य 
केबल डेढ़ रुपया! डाक खुचे अलग 
विश्ववाणी के स्थायो प्राहकों को पुस्तक केवल ऐोने मूल्य में 


[ डाक ख्च छे आना अलग] 


१४ वर्षों की लगानार खोज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अध्ययन के बाद यह पुस्तक तख्यार 
हुई है । पुस्तक में अरब का भूगोल और इनिहास, ग्राचीन अस्बों के सामाजिक जीवत, 
उनके धामिक विश्वास, उनकी पूजा के तरीके, मुहम्भद साहब का जम्म, इसलाम का 

'.' अचार, रोम और ईरान के साथ टक्कर, आदि दिपयों का प्त्यन्त सरल और 
चित्ताफषक चरगन है। चित्रों और नक्शों स पुस्तक की उपयोगिता 
बहद बढ़ गई है । पुम्तक इतने आकफ्क कक्ष से लिखी यई है कि 
प्राचीन घटनाएं मानों फ़न्न से निकल कर बोलने लगती हैं। 
कागज़ की तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के कद निकलेगा!। 
जल्दी से जल्दी अपना आडर भेजिये वरना प्रतीक्षा करनी पड़ेगी।। 


पंडित सुन्दरलाल जी की दूसरी पुस्तक 
गीता ओर कूरान ( प्रेस में ) 
मेनेजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद .- 


क्जंजयसखसजससलसअखयजससजता्रजलजबजसलखअजखसजसलसक 
सम्पादक, प्ुत्धफ और प्रकादक--विश्वस्भरवाथ, विश्ववाणी प्रेस, साउथ मकाका, इलाइादाद 





सम्पादक 
विश्वस्भरनाथ ( जेल में ) 
अख्तर हुसेन रायपुरी 
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इस अंक के कुछ लेख 


(१) वेदास्त और तसव्युफ़ --ढ6० तारा कलद 

( ३) राजा और ऋषि---महार्मा भगवानदीन 

(३ ) शान्तिनिकेतन के शिल्प शुरु-- श्री गुरदयाल महिक 

(४) एकता के आ्राधार---भ्रो रघुबीरशरण दिवाकर 
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कद्ानी लेखकों ओर बिचारकों की कवितायें, कदानियाँ और पिजार-धारायें । 
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गीत 


डा० श्यामसुन्दरलाल दीक्षित 


क्या ऐसे ही तुमने रहीम पहचाने, 
दोनो बैठे अपनी - अपनी जिद ठाने / 


है राम - रहीम न दूर, व काशी काबा, 
है मज़हब के कयष्टों का झूठा दावा 
वह हमला करता, यह करता है धावा 
दो बेटे एक प्रिता के, लडते बाबा! 


पहनो सच्चे मालिक के सच्चे बाने। 
वह प्रेम सिखाता, लड़ना नहीं सिखाता 
अपनी कुदरत में सब को खेल लिलाता 
वह सब का मालिक और सभी का दाता 
वह पता सभी का, बननी भारत - माता 
लो, बदढो, चलो आज़ादी को ले आने। 


वेदात्त ओर तसब्व॒फ्‌ 


डा० ताराचरद 


रामानुज का समय हमें अपने इतिहास के उस 
ज़माने में ले थ्राता है जब कि उत्तरी इिन्दोस्तान 
इसलाम के प्रभाव में आा चुकता है शोर हिन्दू धर्म 
में इसलामी विचार और संस्कार मिलने लगते हैं। 
हैफिन हसके साथ ही साथ इसलाम धमे भी हिन्दू- 
शास्त्र श्रौर दशन के तरीकों और झुयालों को ग्रहण 
करता है जतमे दोनों एक दूसरे के निकट आ जाते 
हैं। इसलिए, इन दोनों का मेल जोल किस तरह 
' शुरू हुआ यद्द जानना बहुत ज़रूरी है। 

तसव्बुक़ या इसलामी रहस्थवाद की नींव कुरान 
के उपदेशों पर ही रखी गई है सूफी सम्प्रदाय श्रपने 
सिद्ध पुरुषों की चरितावलो हज़रत मुहम्मद से ही 
शुरू करते हैं श्रौर उनमें मे बहुत से हज़रत अ्रली 
को उनका ,पहला ख़लीफ़ा मानते हैं। यहां पर सूफ़ी 
धर्म के श्रारम्म काल फे उल्लेख की कोई ज़रूरत 
नहीं; लेकिन मन्सूर-ऊल-इल्लाज, जिनका जन्म ८५८ 
ईस्वी में ईरान में इस्तसत्र के पास तूर नामक गाँव 
में हुआ था, के विषय में कुछ कहना श्रावश्यक 
है| उनकी जीवनी से मालूम होता है कि वह हिन्दो- 
स्तान में आकर गुजरात श्रोर काश्मीर में ठदर॑ ये 
और फिर उसके बाद खुरासान गएं। अश्लीर में 
बग्रदाद जाकर रहने लगे और बहीं पर उपदेश देने 
लगे । इनके विचार पुराने झुयालवाले लोगों को 
पसन्द न आए और हृब्न दाऊद उल इस्फ़द्ानी 
ने जो ज़ाहिरिया सम्प्रदाय के श्रालिम थे उनके ख़िलाफ़ 
फ़तवा दे दिया। बज़ौर के सामने मुकदमा हुआ 
और ९२२ ई०» में उनको फांसी दी गई। मन्सूर के 
इस ऐलान से कि “मैं' और “हक़! एक ही है 
( अनलददकु ) उस वक्त भी जनता पर काफ़ी असर 
पड़ा । इसी के साथ उनकी राय कि इज वगैरह 
पाँचों फ़रज़ों की जगह और संस्कार ले सकते हैं बड़े 
वाद विवाद का सबब बनी । मन्सूर की शिक्षा थी कि 


इंश्वर ( खुदा ) सृष्टि की तारो सीमाओं के परे है 
और ईश्वर और श्रादमी की श्रात्मा दोनों श्रक्तौर 
में एक द्वो जाते हैं। हस दिद्धान्त को “हुलूले लाहूत 
फ्री ग्रन्नायूतः कहते हैं । 

मन्यूर के २०० साल बाद इमाम मुहम्मद ग़जाली 
हुए । उनको हुज्जतू-उल इसलाम” यानी हिसलाम 
का खबूत, कद्दा जाता है और वे प्ुसलमानों में सबसे 
ऊंचे दर्जे के पंडित समझे जाते हैं। फ्रांसीसी लेखक 
रेनाँ, जिसने मुललिम विचार-घारा का काफ़ी अनु- 
शीलन क्रिया था, उनको अरब के दाशंनिकों में सबसे 
मौलिक मानता है। इन्होंने इसलामी दशन पर यूनान 
का जो प्रभाव पड़ा था उसको इस तरह से उखाड़ कर 
फेंक दिया कि यह पूरब में फिर न पनय सका | 


ग्रजाली का जन्म १०६६ ईस्वी में तूस नामक 
जगह में हुश्रा था, उन्होंने श्रपना जीवन एक धर्म 
शास्त्री और भाष्यकार की देसियत से शुरू किया 
लेकिन बाद में फ़लसफ़े की शोर उनका मन भुका। 
बंगदाद के मशहूर निज।मिया कालिज के वह प्रोफ़ेसर 
मुक़र्रर किए गये । कुछु समय के बाद उनके दिमाग़ 
में एक इनक़लाब हुश्ा और उनकी श्रात्मा में उधल 
पुधल मचा | फ़लतफ की तरफ़ से विश्वास हट गया 
और वह नास्तिक दो गर | श्रपनो जगह से इस्तीफा 
देकर उन्होंने तपत्या के द्वारा शान्ति दातिल की। 
मक्का आदि तीर्थ स्थानों की यात्रा करके उन्होंने ध्यान 
में मन लगाया। आलज़िरकार उनकी परेशान आत्मा 
को शान्ति मिली । बह नेशापुर वापिस आए और वहाँ 
कालिज में पढ़ाने लगे | इसके थोड़े हो समय बाद बह 
अपने जन्म स्थान तूम लौटे जहाँ सन्‌ ११११ ईदध्वी 
में उनका देद्ान्त हो गया | 


ग़जाली का इब्या-उल-उलूम'ः उनका सब से 
उत्तम रचनात्मक ग्रन्थ है। इसमें उन्होंने धमे श्रौर 


श्र 


मई १६४३ ] 


बेदान्त और तसब्वुफ़ 


श्६३ 
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फ़लठफ़ा सम्बन्धी सारी उमस्याश्रों पर विचार किया 
है| शान या इल्म के बारे में उनका कहना दे कि यह 
दो प्रकार का है--अक्ली-यानी श्रकल या बुद्धि से 
सम्बन्ध रखने धाला और दीनी-यानी श्रात्मा से 
सम्बन्ध रखने वाला | पहिले तरह का इल्म वैज्ञानिक 
इत्म है और प्रत्यक्ष प्रमाण, तक, और अध्ययन 
इसके द्वासिल करने के साधन हैं। एक ओर आओपषधि- 
शास्त्र, गणित, ज्योमेट्री, ज्योतिष शास्त्र और दूसरी 
झोर घमेशास्त्र, नीतिशास्त्र तथा व्याकरण श्रादि 
इसकी शाखाएँ हैं। दूसरी तरद् का ज्ञान इल्मे 
मकाशिफ़ा यानी ग्रात्मा के सान्चात्कार का ज्ञान है । 
इसका मकसद उस ईश्वर की प्राप्ति है जिसके सिवा 
सब असत्‌ है। यह मनुष्य को सारे फंदों से छुड़ाकर 
सत्‌ का साक्षात्कार कराता है। मन ( छ़ातिर ) में 
चश्नलता पैदा करनेवाली इन्द्रियों को स्थिर करना, हृदय 
की शुद्धि (तजकिया-ए.नफ्स) श्रौर गूढ़ तत्त्रों पर चिंतन 
( मराक़बरा और मकाशफ़ा ) इसके लिए. पहली शर्त 
है। पदली तरह के दुनियात्री इस्म की सचाई अनि- 
श्चित है, किन्तु श्रात्मिक ज्ञान की निश्चित, क्योंकि 
यह सचमुच ईश्वर ही का सामना करा देता है । पद्दिली 
तरद्द का ज्ञान दूसरी तरद के ज्ञान से नीचे दर्जे का 
है, हसलिए जब तक यद्द दूधरे प्रकार के ज्ञान के 
बिकास में साधक है तब तक तो ठीक है वरना 
बिल्कुल बेकार । 

इन दोनों प्रकार के ज्ञानों के बीच में फ़क दिख 
लाने के लिए ग्रजाली ने दो उदाहरण दिए हैं। 
पहिला--किसी खेत में एक कुआं खोदा गया। इसमें 
पानी दो तरद्द से भरा जा सकता है एक तो जमोन 
की सतद पर नालियाँ खोदकर किसी दूसरे कुंड से 
इसमें पानी लाया जा सकता है या फिर उसी कुंए 
की तद्द की जमीन को इतना और खोदा जाय कि 
अन्दरूनी सोते से खुद ब खुद फूठ कर पानी ऊपर 
आ जाए | दूसरी तरह का श्राया हुश्रा पानी पहिली 
तरह से आए हुए पानी के मुक़ाबले में अधिक नि्मेल, 
बाफ़िर और स्थायी होगा! ठीक हसो तरह मनुष्य 
का मन (क्रदव ) एक कुश्नँ हे, नालियां पांच 


इन्द्रियां, और उनके द्वारा लाया गया पानी, तजरुवे 
और अनुभव. ( प्रत्यक्ष शान ) पर आश्रित ज्ञान की 
तरह है। लेकिन दूसरे तरह का ज्ञान बह है जो 
छिपे हुये सोते से कुएं की तद् की मद्टी के हट जाने 
पर अपने श्राप निकल झाता है। यह बह सीधा 
शान है जो लौदे-महफ़ूज ( सुरक्षित पट्टी ) पर लिखा 


, हुआ है, और यदद उस दैवी सत्‌ का ज्ञान है जो 


ईश्वर की दया से खोजने वाले की आत्मा में प्रका- 
शित द्वोता है । 

दूसरा उद्घाहइरण--एक राजा से कहां गया कि 
रोमन और चीनी बढ़े श्रच्छे चिश्रकार हैं। उन दोनों 
की चतुराई की तुलना करने की गरज से राजा ने 
अपने कमरे को एक दीवार चीनी कलाकारों और 
सामने वाली रोमन कलाकारों को दी | दोनों के बीच 
में एक पर्दा डाल दिया गया । रोमन लोगों ने तरह 
तरद् के रज्ध हृकटठे किए | लेकिन चौनियों ने बिला 
किसी रज्ज के दी श्रपना काम शुरू किया | जब दोनों 
ने श्रपना काम ख़तम कर लिया तो उनको चित्रकारी 
का मुझआयना करने के लिए राजा बुलाया गया। 
रोमन लोगों की सुन्दर तस्वीरों को देखकर राजा 
बहुत ही खुश हुआ और फिर चौनियों की दीवार 
की श्रोर मुंडा जिस पर कोई भी रंग इस्तेमाल नहीं 


, किया गया था। राजा ने श्राश्चय से पूछा “चित्र कहाँ 


हूँ ! तब चीनियों ने बोच का पर्दा हटा दिया और 
रोमन चित्र की सारा सुन्दरता की परछाई उस चीनी 
दीवार पर पड़ी । इतना द्वी नहीं बल्कि चीनियों ने 
अपनी दीवार पर ऐसी अ्रदूभुत पालिश की थी कि 
परछाई असली तस्वीर से भी कहीं ख़पसूरत लगी 
और उसकी जगमगाहट के सामने तस्वीर फीौको 
पड़ गई | 

ईश्वर के भक्त इन चीनियों की तरद्द से द्वी हैं। 
वे अपने दिल के श्राईने को इस तरह शुद्ध और निर्मेल 
कर लेते हैं कि सनातन सत्य उसमें अपने पूरे प्रकाश 
के साथ चमकने लगता है, लेकिन पो्ी पढ़ने वाले 
पशण्डित रोम वालों की तरद से हैं; उनका ध्यान सिर्फ़ 
बादरी दुनिया की शोभा तक द्वी सीमित रद्दता है| 
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इस्लामी रहस्यवाद के फ़लासफ़े के बिकास में 
शहाबुद्दीन सुदरावदों ( ११४५--१२३४ ईंस्वी ) ने 
एक बड़ा भारी दिस्ता लिया । इस विषय पर उनकी 
लिखी हुई पुस्तक “ग्रवारिफुल मआरिफ़' एक पूर्ण 
ग्रन्थ है | सुहरावर्दी ने इल्मों के फ़़े को और भी भली 
भांति से जांचा है। उन्होंने बतलाया है कि इन्द्रियों 
और बुद्धि से प्राम (इद्राकी, द्विस्ती, अली) अनुभव 
इल्म या शान से जुदा है। इस अनुभव के दो पहलू 
हैं-..एक अ्रक़्ले हिंदायत यानी बनाने वाले के 
बिषय की जानकारी और दूसरा श्रकुले मश्राश, 
बनाई हुई चीज़ों के विषय की | इल्म तीन तरद्द का 
है--!--हल्मे-तौद्दोद-यद शान कि ईश्वर एक है, 
२--हलल्‍मे मश्नारिफ़त--- खुदा के कार्यों का शान; और 
३--हल्मे-शरियत खुदा के हुक्‍्मों का शान | लेकिन 
इस हल्म के भी परे एक भीतरी दीठ है जिसे मआरि- 
फ़त कद्दते हैं “मश्लारिफत इबारत अज़ बाज़ शिना- 
ख़तने उलूमे मुजमिल दर सूरते तफ़ासील ।” ( दीठ 
उस जानने का नाम है जो ज्ञानों में साधारण और 
विशेष की पहचान से हासिल होतो है )। वह बत- 
लाते हैं कि भीतरी दीठ (मारिफ़त) समाधि (बछु्द) 
से मिलती है, ओर इसौलिये क़षबान में ताक़ृत नहीं 
कि वह इसे बयान कर सके। श्रनुभव और शान 


इसके लिये फ्रेवल मूमिका के समान हैं | इसलिए इल्म , 


के बगेर दीठ (मारिफ़त) नामुमकिन है, और हल्म 
दीठ के बिना एक बोका है। सबसे ऊँची दोठ 
(मारिफ़त), मारिफ़ते इलाही (ईश्वर की दौठ) है, 
जो आत्मा की पदचान पर निर्भर करती है। कहा 
है-- “मन अरफ़ा नफ़्सद्दि श्ररफ़ा रब्बिहि ।?? 

“जो श्ात्मा में दीठ रखता है वद्दी परमात्मा 
को पदचानता है |” 

ईश्वर क्‍या है, उसका मनुष्य से क्‍या सम्बन्ध 
है---इन विध्रयों पर सुद्ररावर्दी के विचार उनकी इल्म 
श्रौर मारिफ़त (शान और दीठ) के छिद्धान्तों में 
शामिल हैं । उनके बिचार से खुदा पूर्ण, सत्‌ और 
शुद्ध तत्व है जो गुण और विशेषणों से परे है। 
#अल्लाद, अद्दद, समद, मुनएज़ा अ्रज्ञ बालिदों बलद, 


विश्ववाणी 
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५ 
[ धष ३, भाग ९, संख्या ५ 


नस शा अलथ्टा, 


व मऊनतो मदद, व मुक़दस अज़् शबीदो नज़ौरों 
बज्ञीरों मशीर |”? 

खुदा एक और सनातन है। उसका न कोई 
पैदा करने वाला है और न ख़ुद उससे दी कोई पैदा 
होता है। उतको न कोई मदद देता है और न बह 
किसी की मदद चाहता है। न उसका कोई छानी है, 
न कोई उसके समान है, न कोई उसका सद्यायता देने 
वाला वज़ोर है श्रौर न कोई सलाद देने वाला मन्‍्त्री ! 
देश, काल, गुण, आकार, संख्या, परिमाण, आदि 
से उसे कोई सम्बन्ध नहीं | वह तक, अनुभव, इन्द्रिय- 
शान, श्रौर अनुमान आदि से अ्रप्राप्य उनसे दूर 
आर स्वतन्त्र हे। “हरि दर श्रकुलो फ़्मों हवासो 
कुयास गुंजद ज़ाते खुदाबंदे सुबहान अज़ां मुनजज़्हो 
मुकृहस अस्त ।?! 

लेकिन यद्द पूर्ण चेतना वह चमकता दमकता 
तेज है जो हमेशा के लिये छिपा नहीं रह सकता। 
सुदरावर्दों का कथन है--“'मुराद श्रज तज्जली 
इन्कशार्फ़ शम्से इक़ौक़ते दक़ श्रस्त, तश्रालां व 
तक़दुदुस श्रज ग़यूमे सिफ़ाते बशरी व गैबते रा ।” - 

'इन्सानी गुणों के बादलों को हटा कर, ऊँचे 
ओर विशुद्ध ईश्वर के परम सत्य रूपी तूरज को 
प्रकाश करना हो तजदजी (आत्मा की ज्योति) है। 
यह प्रकाश तीन प्रकार का है--१--तजह्ली-ए-ज़ात- 
ईश्वर के तत्व का प्रकाश २--तजसली-ए-सिफ़ात 
उसके गुणों का प्रकाश और ३--तजल्ली-ए-श्रफ़श्नाल 
उसके कार्यो का प्रकाश। पहली अ्वृत्या को मुशा- 
इृदा, दूसरी को मुकाशफ्रा, और तोहरी को मुहाजरा 
कहते हैं | मुशाहदा की सबसे ऊँची अ्रवस्था वह है 
जब कि देखने वाला (द्रश्ट) देखी गई वस्तु (दृष्ट) 
में अपने को मिला देता है। 

परमात्मा और मनुध्य के सम्बन्ध को बतला कर 
सुहरावदी यूफ़ियों के रीति रिवाज, शिश्षचार और 
अआादर सत्कार पर अपने विचार ज़ाहिर करते हैं। 
इसके बाद वह उनके कर्तव्यों और सदयुण को 
बतलाते हैं, अ्रज़ीर में अन्तिम लक्ष्य तक पहुंचने के 
लिये रास्ते की मंज़िलें भौर अवस्थाएँ बयान करते 


धई १६४३ ). 


' हैं। उनके मत के अमुखार यह बहुत ज़रूरी है कि 
शरियत (धर्म) में बताए गए! नियत कर्म (विधि) 
'किए. जाएँ और जिन कामों को करने से मना किया 
गया है (निषेध) वे न किए जाएँ। मसलन पांच फ़ज़े 
अवश्य करने चाहिये। उद॒गुणों में वे सब, धीरज, 
, बिनय, उदारता, मित्रता, क्षमा; स्नेंद्र श्रौर प्रेम पर 
ज़ोर देते हैं। पश्चाचाप, तप, त्याग, दीनता, समर्पण, 
कृतशता, भय, श्राशा, ईश्वर में विश्वास और उसको 
इच्छा का पाशन--यद्द सब उस मांग को मंज़िले 
हैं। हन सब गुणों से युक्त सूफ़ी ईश्वर प्रेम और 
आकषण की भिन्न भित्र अ्रवस्थाओं का अनुभव 
करता है और ग्रन्त में फ़ना व बढ़ा (मोक्ष) के 
मंज़िते मकृलूद पर पहुँच जाता है । 
इब्न अरबी जो 'शेख़-उल-श्रकबर” के नाम से 
मशहूर हैं, सुदरावर्दी से छोटे लेकिन उनके समकालीन 
ये | उनका जन्म स्पैन देश के मुरचिया स्थान में सन्‌ 
२१६५४ ई० में हुआ लेकिन वह अपने जीवन को 
बिताने के लिये पूर्वी देशों म॑ श्राये और कई मुहकों 
का सफ़र करते हुए दमिश्क़ में बस गए!। सन्‌ (२४० 
ह० में उनका जीवन समाप्त दी गया। 
इंश्वरी तत्त्व की खोज के साथ उनके फ़लसफ़े 
का आरम्भ होता है। उनका विचार है कि ईश्वर 
को न तो फेवल सबके परे (तम्ज़ीह) और न सिर्फ 
सबके अन्दर (तशबीह) माना जा सकता है, क्योंकि 
वह दोनों दी है। कुरान का कहना ई “हूउल 
अब्बल हूठडल आख़िर हृठल बातिन हूउल ज़ाहिर ।" 
“हू सबसे पहिला और सब के आ्राज्िर है; बह 
अन्दर बाला है, श्रौर बाहर वाला भी |! यह भी 
कहा गया है “सनरीहुम श्रायरना फ़िलाफ़ाक़ि व 
अन्फ्सहु दत्ता यतबीन लहु इचनहुलहकके” में आस- 
भान में और उनके प्राणों में श्रपने चिह्मों को ज़ादिर 
करूँगा ताकि उनको साफ़ साफ़ मालूम हो जाए कि 
वद्दी सत्य है ।? जब कि यह कह्दा जाता है कि “उसके 
समान कोई चीज़ नहीं ह?, तो उसके तन्‍्ल़्ीह या 
परा रूप से तात्यय है, और जब कहा जाता है कि 
“वही सुनचे श्रोर देखने बाला है! हू उस्समी हू उल 
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क-# रन हचिटा हा हित +मम# था 


यसीर” तो उतकी “तशवीह या अन्तर्ष्यापी अवस्था 
से मतलब है। जदां एक और बद बुद्धि के परे है 
वहीँ दूसरी ओर बह अपने को हब्ल-उल-बरीद यानी 
गरदन की नाड़ी से भी पास बताता है | 

इसोलिए परम सत्‌ का बयान केवल ऐसे दी 
शब्दों में किया ज्ञा सकता है जो आपस में विरोधी 
हों | लेकिन यदि वह परम सत्‌ संपूर्ण है तो इसका 
एक नियत रूप भी होना चाहिये | ब्रह्मांड का बिकास 
इसी नियत रूप से सम्बन्ध रखता है। ह 

प्रदत्ति का लिद्वान्त ईश्वर के नियत रूप से बंधां 
है। इससे सृष्टि के विकास-क्रम का पता चलता है। इस 
विकास की पांच अ्रवस्थाएँ हैँ । पहली अवस्था बद्दत 
यानी पूर्ण ऐश्य या श्रद्वैत की है जिसमें बाह्य जगत्‌ और 
श्रन्तंजगत्‌ बिलकुल एक दोते हैं | दूसरो अ्रवस्था व 
है जिसमें ऐक्य टूट जाता है और श्रन्तंजगत्‌ (बुतून) 
श्रौर एकत्व का सामना होता है | इसको वद्रिदियत 
कद्दते हैं। इसके बाद श्रद्ददियत यानी बहुत्व में 
एकत्व वाली अवस्था आती है, हस अवस्था में गुणों 
(छिफ़ात ) में तत्व और तत्व में गुण प्रकट दो 
जाते हैं। चौथी श्रवस्था वद है जब विचार नाम 
( एयान ) उत्पन्न होते हैं श्रोर आलिरी वह जबकि 
रूप ( श्रजसाम ) पैदा होते हैं। भनुष्यों, चीज़ों 
श्रौर जगत्‌ के इस बहुत्व के पीछे, दर श्रतल, एक ही 
तत्व है, जैता कि कुरान में कह्दा गया है. “ऐ, लोगों 
अपने रब का आदर करो, जिसने एक प्राण से सारी 
ख़लकृत को पैदा किया। “या ऐयहा उन्नास उत्तिक 
स्‍ब्पिकुं श्रत्तज़ी ख़ल्कुकुं मन नफ़तहि वादिदतुन” 

बाहरी जगत्‌ के स्वभाव के बारे में हब्न अरबी 
ने अजीब विचार ज़ाहिर किए हैं। “फुबूत-उल- 
दिकम! में वद कद्दते है कि मनुष्य और खुदा का 
सम्बन्ध पदार्थ और उसकी परछाई का सा है; और 
मनुष्य का जीवन स्वप्न समान है। और भी कई 
विषयों पर इब्न अरबी के विचार ब्रिलकुल मौलिक 
ये | उदाइरण के तौर पर मूति पूजा के बारे में 
उनका विरोध साधारण रूप से कट्दे जाने वाले मतों 
से भिन्न विचारों पर मुनहसर था। वह कहते थे 


२६६ 
कि हर पूजा की चौज़ में, चाहे वह पत्थर, पेड़ या 
कुछ भी क्यों न हो, ईश्वर या उसके गुणों का प्रकाश 
होता है, लेकिन उपासना के यद साधन ईश्वर को 
एक हां बम्तु में सीमित कर देते हैं और उत्की 


असली संपूर्णता और एकत्व निकाल देते हैं जो ठीक 
नहीं । ( फ़स्से-हारूनी ) 


शब्दुल करोम जीली जो इब्न अरबी के दी 
तम्प्रदाय का था, १४ वीं उदी के श्राख़री हिस्से में 
फ़ारस में रहता था। ऐसा मालूम होता है कि उसने 
जवानी में हिन्दुस्तान का भ्रमण किया था। उसका 
फ़लसफ़ा अधिकतर हब्न अरबी फे द्वी सिद्धान्तों से 
मिलता जुलता है, हसलिए उसके यहां बयान करने 
की कोई ज़रूरत नहीं । जहां तक पूर्ण ब्रह्म का श्रपने 
शुद्ध अ्नन्‍्तजंगत से जिसे जीली काला बादल (श्रल 
श्रमा ) कहता है, वाह्य जगत्‌ के अ्निगनत रूपों 
में बदलने ( अ्रवतरण ) का विषय है, जीली श्रौर 
इब्न अरबी के मत एकसां हैं। लेकिन गुणों वान्नो 
दुनिया किस प्रकार फिर शुद्ध और सरल तल्व में 
लौट जाती है--इस पर भी जीली विचार प्रकट 
करता है, और सत असत के चक्र को पूरा करता है । 
इस चक्र के बीचों बीच श्रादमी का स्थान है, क्योंकि 
उम्रकी श्रात्मा एक ओर ब्रह्म श्रोर दूसरी श्रोर प्रकृति 
से मिल जाती हैं । 
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आदमी सत श्र श्रसत के बीच में 
पुल बांधता है| झ्रात्मा में सत्ता के सारे गुण एक 
हो जाते हैं इसीलिए उसके द्वारा बहुस्व में फंसा 
हुआ एक अपने एकत्व के बारे में सचेत हो जाता 
है। जिस मनुष्य में इस एकत्व के ज्ञान का उदय दो 
जाता है वह इन्साने कामिल, पूर्ण पुरुष ( परम हंस ) 
कहलाता है । इस ज्ञान के उदय की तीन श्रवस्थाएँ 
हैं-नाम की ज्पोति, गुणों की ज्योति ओर तत्व कौ 
ज्योति । यह अ्रवस्थाएँ ब्क्ष के प्रकृति में उतरने की 
तीन मंज़िलें हैं। इन्हें अदृदिय्यत ( एकता ), हुविव्यत 
(तदीयता ) और अ्रनिय्यत ( भ्रस्मदीयता ) के 
नामों से पुकारते हैं। 


चिश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ५, संख्या ५ 
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बाद के सूफी लेखकों ने इन अवस्थाश्रों के दूसरे 
नाम रखे हैं। जैसे साधारण चेतना को अवध्या को 
नायूत कहते हैं और इससे श्ागे बाली तीन 
अवस्थाद्रों को क्रम से मलकूत, जब्नृत और लाहूत 
नाम्र देते हैं| मलकूत श्वस्था में जो चेतना द्ोती 
है उसकी स्वप्न से तुलना की गई है। इसकों यूच्ठम 
जगत और श्रमिट रूपों का जगत भी मानते हैं। 
दूसरी अवस्था बेखुदी या तल्लीनता की है जो सुषु्त 
के तुल्य है। यद बद गहरी नींद है जितमें सपने नहीं 
दिखाई देते । सबसे ऊँची अवस्था सत्य, तत्व 
और एकत्व की श्रवस्था है। इन द्वालतों की मनो- 
वैज्ञानिक विशेषताओं की जाँच फरें तो मालूम होता 
है कि मनके विषयों का घोरे धीरे इस प्रकार नाश 
होता है, कि श्रन्त में एक श्रवस्था ऐमी आ जातो 
है जब चेतना में कोई भी दूसरी वस्तु न रहकर बह 
अकेली रद जाती है| पहली अवस्था वह है जिसमें 
विषयी, विषय श्रौर उन दोनों के आपस के सम्बन्ध 
मौजूद रहते हैं; दूसरी वह है जिसमें विपषयी और 
विषय रह जाते हैं सम्बन्ध टूट जाते हैं, श्रीर श्रागिरो 
बह है जिसमें केवल विषयी ही रह जाता है, विषयों 
का श्रन्त हो जाता है। यह फ़ना (मोक्ष ) की 
मुज़्तलिफ़ सीढ़ियां हैं जिन पर चढ़ कर शआ्रात्मा 
परमात्मा को पहुंच जाती है और उसकी यात्रा पूरी 
दो जाती है । 

यहो यात्रा जिसे तरीका? कहते हैं एक संयम 
है, जिसके दो हिस्मे हैं। पहिले हिस्से को “मुजाहिदा! 
(अभ्यास) और दूसरे को 'मराकबा? (ध्यान) कहते हैं । 
मुजाहिदा या अ्रभ्यास का ध्येय हृदय की शुद्धि 
( तज़कियाए नफ्स ) है और इसमें शरियत के नियमों 
विधि और निषेतों, को मानना है। दूसरे हिस्हे के 
अन्दर शारीरिक और मानसिक क्रियायें ह जिन्हें 
ज्िक ( ध्यान ) कहते हैं। ज़िक्र (ध्यान ) की कई 
किसमें हैं, इनमें जली ख़फ़ी अधिक मशहूर हैं। इन 
क्रियाश्रों के लिए ख़ास ख़ास आसन हैं और हनके 
साथ साथ प्राणायाम ( हब्से दम ) भी किया जाता 
है जिसमें इश्वर का परम नाम 'ला इला इल-श्रज्लाह! 


निफिफनीज म  आ 
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जपा जाता हैं। यह क्रियाएँ एक गूड़ प्रभाव पैदा 
करती हैं जिसमें अनदेखे रज् और अनसुने शब्द 
दिखाई और बुनाई देते हैं। मौलाना रूस इसी की 
तरफ़ इशारा करते हैं श्रौर कद्दते हैं---“दर लवबश 
कुफ्लस्त व दर दिल आवाज्ञए। लब ज्मोश वो 
दिल पुर अज़ आवाज़ए” होंद पर ताला लगा है, 
और दिल में एक नांद है, द्वोंट चुपचाप हैं लेकिन 
दिल नाद से भरा है । 


इसलामी रदस्यवाद के विकास का बयान यहीं ख़त्म 
हो जाना चादिये। क्योंकि इसके बाद वाले इतिहास 
में हमें इससे आगे श्रौर कोई नए विचार नहीं मिलते | 
इसलिए श्रय यहां पर वेदान्त और तसब्बुफ़ दोनों में 
क्या समानता है यह जानने के लिये दोनों की तुलना 
करना चाहिये | सबसे पहिले दम शान के छिद्धान्तों 
को लें। उस विषय में वेदान्त और तसब्युफ़ दोनों दी 
मानते हैं कि विद्या दी प्रकार की होती हे, एक का 
विषय सत्य है दूसरी का जगत | एक अपरा है, और 
बृसरी परा, एक दौनी और दूसरों दुनियावी | पहली 
"कार की विद्या का रद््य अपने को जानना 
आत्म-"ाप्ति हैं यानी दाक्षात्कारा या प्ुशाहदा! 
झनुभव',-- समाधि? “बज्द! 'जमा-उल-जमा! -- यानी 
परभागन्दमय अनुभव इसके साधन हैं। 'श्रम्यास' या 
सियाज़ञत! योगः या 'हछिक्र! संयम! और “ब्यान! या 
मुजाइदा! और 'मराकश” आदि मानसिक साधन 
इसकी क्रियाएँ हैं। 


दोनों ही मत उस पूर्ण 'तद्‌ हू! 'चातु' ज्ञात! 
को एकरसां सानते हैं। हिन्दू और मृतलमान दोनों 
की दृष्टि से बह दूर से दूर और पास से पास है। वह 
परस या मृतलक़; सम्यस्थ सत्यम्‌ या हकीकृत-उल- 
इकायक, ज्योतिषम्‌ ज्योति या नूरून-अला-नूरिन; 
सब व्यापी या मुद्दीत है। दोनों मानते हैं कि सिर्फ़ 
बुद्ध या श्रकुल के ज़रिए इसका बोध नहीं हो सकता | 
जहां एक ओ्रोर उपनिषद्‌ कहते हैं कि “वह न मन 
से, न वाणी से और न श्रांखों से पाया जा सकता हे, 
न तत्न चन्नुगंब्छुति न वाग्गच्छुति नो मना? वहाँ जामी 


वेदाण्त श्रौर तसव्वुफ़ 
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साहब फरमाते हैं 'परम प्रकाशित सत्य का तत्य न 
इल्म से पाया जा सकता ह और न दृष्टि से । 

'हक़ीकते हक सुबहान न दर हृल्म गुंजद बन 
दर अयान |? 

दोनों दी ब्रह्म के जगत-रूप में बदलने को विकार 
कहते हैं और इसकी कई सोढ़ियां मानते हैं । 
इस क्रम का लक्षण उस गृढ श्रद्टेत में नाम और रूप 
या इस्म श्रौर सिफ़ात का पैदा हो जाना है। दोनों 
ही मानते हैं कि जगत का बाहुल्य उसको इच्छा का 
फल है । उपनिषद में आया है। 

“उसने सोचा कि अब मुझे जगत की रचना 
करना चाहिए।? 

हृदीस में आया है, “कुन्तों कनज़न्‌ मऩफीयन्‌ 
फ़ाहबबतो अन उरिफ़ों फ़्बलकतों अल ख़ल्कों” 

कं एक छिसा दुश्रा ख़ज़ाना था, फिर मैंने इच्छा कौ 
कि लोग मुझे जाने | इसलिए मैंने सष्टि की रचना की [? 

वेदान्त और तसब्बुफ़ दोनों ही मनुष्य को 
परमेश्वर का ख़ास कृपा पात्र मानते हैं, क्योंकि उन 
दोनों के श्रनुसार मनुष्य की बुद्धिया कल्य चेतन 
( खुदा ) और जड़ ( प्रकृति, दुनिया, ) के मिलने 
की जगह है। जहां हिन्दू मनोवैज्ञानिक इस प्रकृति में 
सत्व, रजस और तमस तीन गुण पाते हैं वहाँ गज़ाली 
भी उसमें हृद्राक ( सत्य ), कुदरत ( रजस ), और 
शहबत-प्रो-ग़ज़प ( तमस्ष ) यह तीन तत्व बतलाते हैं । 

इसी तरह आत्मा के फिर ईश्वर में लय द्वी जाने 
के बारे में दोनों सम्पदायों के एक से विचार हैं। 
एक ही मांग से दोनों एक है मंज़िल पर पहुंचते हैं | 
दोनों द्वी में समान संयम हैं, समान गुणों की आ्रवश्य- 
कता है, और दंनों के अनुभव एकसा हैं। रास्ते की 
मंज़िल और अवस्थाएँ एक ही हैं। केबल नामों का 
फक है। मामूली से मामूली आ्रादमी से यद्द बात नहीं. 
छिप सकती कि दोनों सम्प्रदायों के विचार और लक्ष्य 
एक हैं। यदि परमात्मा को कृपा और प्रसाद की 
एक तरफ़ ज़रूरत है तो दूसरी तरफ़भी उतना दी. 
ज़रूरी हे कि उसका फ्रेज़ और लुत्फ दो। न तो हिन्दू 
बिना गुरू के इस पत्रित्र यात्रा को पूरा कर सकता हे 


हज हट कं लजीष नल 


-श्ष्ष्ट 


व 


: और न मुसलिम पीर था सुरशिद के बग्ेर; और दोनों 
ही दशाओं में शिक्ष्य या मुरीद का गुरू पर पूरा पूण 
आसरा होना चाहिये। परमार्थतः प्रेम या इश्के 
हइक़ौक़ी की ताकत दी दोनों को रास्ते पर चलने के 
लिए प्रेरित करती है। 

जब तसब्बुफ़ और वेदान्स हिन्दुस्तान की ज़मीन 
पर मिले तो इन्होंने दोनों हिन्दू और मुसलमानों 
में, ईश्वर को तलाश करने वाले लोगों के हृदय 
में उत्साइ भरा | दोनों में इतनी साफ़ साफ़ 
धमानताएं थीं कि दोनों दी ने उन्हें पहिचान 
कर अपना लिया । दोनों सुफ़ी और सनन्‍्तों ने मालूम 
फर लिया कि उनके लक्ष्य और साधन एकसां हैं। 

'श्रापस के इसी मिलाप से विचार को बह गहरी 
धारा यह निकली, जो मध्यकालीन हिन्दोस्तान की 
संस्कृति का आधार भनो। इस समय के श्रनेकों 
मज़हवी नेताओं और सुधारकों ने इस आत्मिक ऐक्य 
के बिचार ज़ाहिर किए | मिसाल के तौर पर दम 
उनमें से कुछ यहाँ देते हैं। 'गुलशने-राज़” के लेखक 
शहाबुद्दीन मुहम्मद शबिस्तरी, जिनकी १३२० ६० 
में मृत्यु हुईं, मूतिपूजा और इसलाम के फके को 
अतलाते हुए कहते हें : 

बुत इला मजहरे इश्क अस्तो बहद॒त, 
बूश्द ,जुन्नार वस्तन अकदे खिदमत | 
चू कुफरं दीं बुञ्भऋद कायम ब हस्ती, 
शवद तौहीद ऐने बुत परस्ती। 
चू अशिया हस्त हस्ती रा मजाहिर 
अजा जुमला यके बुत बाशद आखिर । 
मुसलमां गर बिदानिस्ते कि बुत चीत्त 
बिदानिस्ते कि दीं दर बुत परसतीस्त। 
बगर सुश्रिक जिबुत आगाद्द गरते 
कुजा दर दने खुद गुमराद्द शुश्ते। 
नदीद ऊ अज बुत इल्ला खल्क़े जाहिर 
यदीं इल्लत शुद्‌॒ अन्दर शिक काफिर | 
तू हम गर अजू न बोनी हक पिनहां 
थ शरअ अन्दर न ख्वासंदत मुसलमां । 
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बिश्ववाएँ. 





[ वर्ष ३, भाग ४, संख्या ४ 


'४५२५२५७२७३९०७ 2५८७-२६ ४५ 2 २०५ #/९२९५३७ 4७ ०६३६३०५५०९//५:३%/९ ३१५ ८५७५ ०९०५ #*/०४५:-९ /०५/९-#०५२०५//०६//९/०५: 


मूर्ति इस दुनिया में प्रेम और अद्बैत को प्रगट 
करने बाली है। और जनेऊ बांधने फ्रा मतलब सेवा 
का प्रश करना है। चूंकि कुफ़ और दीन ( हिन्दू 
और मुसलिम धमे ) दोनों ही दुनिया के श्रस्तित्व 
पर कायम हैं इसलिए तौहीद ( अद्दैत धर्म ) मूर्ति- 
पूजन का असली तत्व है| चूंकि जगत की सारी 


बस्तुएं श्रस्तित्व को प्रगट फरतो हैं, इन सब ही 


बस्तुओ्नों में मूर्त॑ भी एक वस्तु है। श्रगर मुसलमान 
जानता कि मूर्ति सचमुच क्या है, तो समझ जाता 
कि मूर्तिपूजा ही घम्में है। और श्रगर मूर्ति पूजने 
वाला मूर्ति कौ असलीयत जानता तो वह अपने धर्म 
से न बिचलता | उसने मूर्ति में केवल बाहरी प्रकृति 
को देखा और इस कारण उसने दश्वर को न पदचाना 
और काफ़िर हुश्रा | 

तू भी श्रगर उसमें सत्य को छिपा हुआ नहीं 
देखता तो दुके भी शरश्र ( धर्म शास्त्र ) के हिसाव 
से मुसलमान नहीं कहेंगे | 


मिर्ज्ना जान जानान मज़्दर जिनका जन्म १६९९ 
ई० में हुआ अपने एक पत्र में हिन्दू धमे के बारे में 
यूं लिखते हैं :-- 


बुत परस्ती व ई' अमल मुशाबहत 
ब ज़िक्र राब्ता दारद कि मामूले 
सृक्तिया श्रस्त, व डे मानी मुनासिबत। 
ब अकीदए कुफ़्फार अरब न दारद 
कि आंदहा बुतां रा मुतसरिफ्फ बिलजात 
गुफतनद न शाला ए तसरुफ इत्वाही 


मूतिपूजा उस प्रयोग से समानता रखती है जिसे 
जिक्र राबता (मिलाने वाला घ्यान ) कह्दते हैं। 
यह प्रयोग यूफ़ियों का मामूल ( अभ्यास ) है | इस 
श्रर्थ में मूर्तिपूजा का कोई सम्बन्ध काफ़िर श्ररवों के 
मत से नहीं है क्योंकि भ्ररब मूर्तियों को स्वयं शक्ति- 
मान मानते थे न कि ईश्वर की शक्ति के साधन | 


[ श्रनुवादित | समात्त 





राजा ओर ऋषि 


महात्मा भगवानदीन 


- यद्द बात ठीक नहीं है कि किसी धर्म को लीक से 
+र चलना श्रधम हे। किसी धार्मिक तत्व में गहरे 
मी ही धमे की तरकृकी करना है। हाँ, उस धर्म के 
बच्यों के त्यों रहें। बदलाव जीवन है, वह धर्म 
| भी जीवन है । धर्म-अनादि है मगर सारे धार्मिक 
चार सादि हैं। मद्दा त्थागी बेटे में मद्दा परिग्रही बाप 
स कुछ न कुछ बात रहती है। बगैर परिग्रद्द के 
थाग की कदर ही नदीं। बेटा बाप से बढ़ा हो 
सकता है श्रौर बहुत बड़ा द्वो सकता है पर यह तो 
मानना ही पड़ेगा कि वह अपने बाप से पैदा है। 
घामिंक विचार कितना द्वी उत्तम क्‍्योंन दो पर 
उसकी जड़ उन निम्ृष्ट विचारों में मिलेगी जो उससे 
पहले मौजूद थे | प्रेम और हिंसा का भी यही हाल 
है| प्रेम की शोभा दी हिंसा से है। हिंसा प्रेम की 
जननी है, इस नाते बह उसके प्यार करती है और 
उसके उत्थान में जी जान लड़ा देती है । दिंसा समझे 
बिना प्रेम समझ में नहीं था सकता। मनुष्य के मन 
के दे और केवल दे! ही पहलू हो सकते हैं--एक 
यह 'क बह जगत का हो रहे, दूसग बह कि जगत 
उसका हो रहे । मन क्राबू में कर लेने से जगत का 
झाधिप्य प्राप्त होता है। जीवन में किसी भी प्रकार 
को सफलता के लिए मन पर कुब्ज़ा करना जरूर है। 
नायक इसी क्रिया का सर्वोच्च पर्याय है। यहाँ इतना 
और समझ लेना चाहिए कि जिभने मन पर काबू 
पा लिया है उसने बआात्मा के भी समझ लिय. है, 
यह जरूरी नहीं है। हाँ, यह हो सकता है कि मन 
पर काबू पाने वाला अपने उन सत्र ब्रनुभवों के जो 
सीधे उसकी आ्रात्मा के हुए हैं एक ओर रख दे 
ओर सांसारिक उन्नति में बढ़ता चला जाय। मन 
पर काबू पाने बाले नायक की तुलना दम फ़ौलाद से 
कर सकते हैं। वह समय पाकर स्थिरता या मुदब्बत 
को शरण लेता है | भ्रपनी आत्मा में पैठने की बात 
ब्‌ 


उसे कभी यूकती ही नहीं। पुराने रूमी सरदार और 
चंगेज ज्ां जैपे चीनी साहसी इसी केटि में आते हैं । 
मन पर काबू पाने वाली प्रद्॒ृत्त को जननी है 
घोर बबरता और मन पर काबू पाने वाली प्रहृत्त 
ने जन्म दिया श्रस्तमुंश्री पदचत्ति को । यह श्रन्तमंखी 
प्रवृत्ति, जब इसकी जननी जगत में ऊँचा स्थान पाये 
हुए थी, लोगों के द्वदय में जगह बना चुकी थी और 
कुछ दी ढिनों में इसने श्रपनी माँ के सारे राज्य पर 
अपना कब्जा जमा लिया। एक समय था जन्र 
बबंरता ही सब कुछ थो और उसी की पूजा द्वोती 
थी | उसके बाद न्यायवप्रिय, संयमी नायकों की पूजा 
हुई । इसके बाद यंद्र आवाज जगत में गूँनने लगी 
कि “बह श्रादमी हैं| क्या, जिसने जगत तो जीत 
लिया लेकिन श्रात्मा फे मैला कर लिया |” पुराने 
समय के नायक भ आरात्मा के मैले द्ोने की बात सोचते 
ही न थे! उनके सामने दृष्य जगत था, उसी का 
जीतना, नक्रत्रती बनना, उनका काम था । ते योग्यता, 
बर्मए्यता, विजय के पुजारी थे, कायरता और 
मृत्यु को अपना दुश्मन समभते थे। उनके जीवन 
मन्दिर का कलश था, प्रसिद्धि। उन्हें इस बात की 
रसी भर परवाह नहीं थी कि उनकी अन्तरास्मा में 
क्या इन्द चल रद्दा है श्रोर क्‍या क्‍या अनुभव हो 
रदे हैं। उनका अपना क्या बनेगा इसको भी उन्हें 
परवाह ने थी। उनका बलिदान बहुत जबरदस्त 
होता था | वे जीवन का बलिदान ही नहीं करते थे 
किन्तु प्रसिद्धि की वेदी पर बअपनी आत्मा के बलि 
चढ़ा देते थे | इससे ही तो पता चलता है कि कारा 
नायकत्व बुरी चोज है। मगर यद कथन सापेक्ष है, 
बर्चरता की अपेक्षा यद श्रच्छी चीज दे, आत्मोन्नति, 
श्रामदशन की भ्रपेक्षा यद्द यद्द बुरी चीज है ! 
बिगड़ना, बनना ( उत्पादन, व्यय; सृष्टि, प्रलय ) 


जीवन के दो पहलू हैं पर बिगड़ना त्रिगड़ना दी 





चेजऊछ 





रहेगा और बनना बनना ही -। हम खाते भी हैं और 
टट्टी भी जाते हैं, दोनों हमारे जीबन के लिये जरूरी 
हैं। फिर भी टष्टी से हम घृणा करते हैं और बुरा 
समभते हैं। जीवन-क्रम में बुराई (पाप) एक 
आवश्यक चीज़ है । एक भोर तो वह जीवम में 
काम करती है प्रलव का, जो वास्तव में सृष्टि भोः है 
श्रौर प्रशय भी, और दूसरी श्लोर वह काम -करती हे 
हद बाँधने को और' रोक सड़ी करने का। जीवन» 


क्रम के लिये! बुराई कितनी जरूरी' क्‍यों न-हो, बुराई: 


रहेगी बुराई ही। जो भी बुराई के बुराई होने से 


इन्कार करता है बद बुराई के सीधे अ्र्थों से “बुराई 


को यंचित करना चाहता-है। जैमे' जैसे बुराई को 


जरूरत बढ़ती जाती- है वैसे वैसे बुराई का बुरापन 


पवमकने लगता है'।। एक दाशं॑निकः के लफ़ज़ों में 


बहिमंली प्रवृत्ति बाला ममुष्य एक शिकारी “जानवर 


है। शिकारी जानवर 'उन तमाम प्राणिषों के दुश्मन 


दोते हैं जो उनके! खाने के काम आते हैं। अपने * 


उत्थान के दिनों में सभी- लोगों का यही' दाल था। 


यह जानने के लिये- कि रूमी ' लोग 'असल में क्‍या ये 
उनसे पूछने की ज़रूरत महीं ।*वे विजेता ये, यह - तो - 


उमर लोगों से पूछने से पता लगेगा 'जो उनके द्वारा 
जीते गये थे। प्रजा सरकार: की' कसो्ी * होती है, 


प्रजा जैसा समझे सरकार वैंसी' मानी जाएगी | सरकार - 
जैसा कहे वेसी वह नहीं हो सकती | रूमी लोगों को 
उन दिनों की प्रजा. सचमुच शिक।री जानवर समभती - 
थो | वहिमंखी मनुष्य अआ्रात्म' की छानबीन के बाद. 

भले का नहीं, बुरे सिद्धांत का ही प्रतीक साबित होगा | . 


यह अटल “सच“है। वहिसंखी को अन्तरात्मा को 
कौड़ी भर चरंवाह-नहीं होतो और यही बात उसके 
बुरे होने का सथा प्रमाण 'है। जितने अंशों' में वह. 
अपने अन्तशत्मा की झोर से' बेपरवाद द्ोता है 


उतने दी अंशों में' वह उन-'सब' चीज़ों के छोड़ता ' 
जाता है जो” आत्मोत्यान- में सहायकः होती हैं-। - 


वहिमखी मनुष्य भें इस छुराई :का धाहरी रूप यह 
होता दे कि जितने अंशों में बह- दूसरों की तरफ़ से 
बेपरधाद होता है उतने ही अंशों में ब्रद्द उन 


विश्ववाणी 





!७- जन ये पवन नी वन कन9 मरी सी अत पा जिन तटीय +ल काली जन नर. 


सब चौज़ों को छोड़ता जाता है जो -पत्मोत्पान में- - 
सहायक होती. हैं | यही तो कारण था कि पुराने यूरप 


'के लोग बड़े कर और बड़े पाषाणशदृदय दोते थे 


और यहूदी -स़ास- तौर से. इतने एकांगो होते थे . 
कि उनको यदि इस बहिसखी. प्रद्त्ति का देवता माना 
जाए तो झत्युक्ति न होगी | एक तरद् से वे दही लोग , 
इस नवीन जशत के जनक हैं | किस तरह वद्सिली 
प्रवृत्ति बुराई के महत्व को और .उसकी उत्तमता को . . 


: दुनिया से मनवा लेती है, उसकी जिन्दा मिसाल है 


आजकल का: अमरीका; जहाँ का हर एक. झआादमी , 
मुस्कराते हुए इस बात के अधिकार को .स्वीकार . 
करता है कि अद्द, करोड़ों आदमियों को अपने अाथिंक 
लाभ के लिए दुख में .हालः सकता है.और मौत के 
बाट उतरने के लिए. भेज सकता है और जहाँ सिफ़ . 


' संतारिक सफलता के लिए आत्मा का इतने दर्जे तक . 


पतन किया जा सकता है जितना पहले कमी देखने 
में नहीं श्राप था। और यद्दी बात यह बताकर ;कि 
'कि बॉलशेविजुम भ्रात्मा का कितना . बड़ा. दुश्मन है 


रूस ने भी क्षाबित करदी दे | वर्दां करोड़ों आदमी 


मार डाले गये श्रौर धर्म की. ऊँबी- बातों में बिश्वाल 
करने वाले जेल में -ट्ंस दिए गए। प्रठक को प्रद्द 
सुनकर, अचरज होगा. कि बॉलशेविजुम ,जैसे-ऊँचे और 
उदार मवीन-घर्म को वद्दिमली क्यों बताया जा- रहा दे। 
पर हे बात वैती ही। बॉलशेविज्म वहिमखी.ददी है । 
ओर अगर बदह्िमखी नेता बुराई की मूत्ति हे तो रूतो 
लोगों भे उस क्रिस्म की सबसे बड़ी मृत्त पैदा की है | 


हाँ, थौर मुल्कों ने भी छोटी छोटी मूत्तियाँ पैदा कीं। 
: जैसे चीन ने चंरेज़ ख़ौँ, .यूनान ने सिकन्दर, क्राबुन 


ने क्यासक्का, बरग्ेस | साहसी लोग जो नः कभी 


' अपने फ़ायदे को सोचते हैं. न दूसरों की, “बार बार 


अपनी' जान को. जोखों में डाल: देते हैं।. सूदखखोर 
अपने 'सूद को वसूल करने में कितनी बार जान से 
हाथ धो बैठते हैं और कोरे ताकिक . तक में जोतने. . 


“की ख़ातिर सिर- हथेली पर लिए फिरते हैं। लेकिन 
ऊँचे से ऊँचा और अच्छे से अच्छा वहिमंली 
“ (अश्नव्य) बुंराई के सिद्धांत का ही प्रतीक: रदता है.। . 
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सिपाही कितना ही शुद्ध मत बाला क्‍यों न हो, मारता 
और नाश ही करता है .और उसे किसी तरद यह 
नहीं समझाया जा सकता ,कि.तेरा यह विनाशकारी 
कर्म बुरा है। पुराने नायकों का जिक्र करते हुए 
श्राजकल हर प्रकार का आत्मवाद अ्रहंकारवाद 
बताया जाता, है. और मरना मारना एक मामूली बात 
कही जाती है, अमरत्व का प्रश्न एक झोर रख दिया 
जाता है। यदी इस बात का सबूत है कि इस क्रर 
निर्दयी, वहिमस्त्री प्रवृत्ति पर कितना ज़ोर दिया गया 
है| इसके ख़िलाफ़ ईसा के यह लकफ़्ज़ कि “आत्मा 
को मत खो ,बैठों क्योंकि उसकी कमी दुनिया की 
किसी चीज से पूरी नहीं की जा सकती ।? बड़े मार्क 
का श्रसर पैदा कर सके, यद्द श्रचरृज की ही बात हे । 


उस समय जब वहिमुखी प्रद्नति अपने सर्वाध्न, 


शिखर पर .थी .ईंसा की आत्मवाद की आवाज़, 
जिसको उसी तरह बहने का अधिकार था जैसे कि 
वहिमंखी प्रवृत्ति को, पहले पदल उन्हीं को कुछ जँची 


जो श्रात्मा की और बढ़ रहे ये। इसमें कोई सन्देह 


नहीं कि इस प्रकार की चेतन्नता बहुत पहले से पूरब में 
जाग चुकी थी तो भी यूरूप में . फैली हुई बदिमेस्ती 
प्रदृत्त को. सामने रखते हुए पहले लफ़्स का 
इस्तेमाल बेजा न होगा। अब मनुष्य समाज को यह 
पता चला कि दुनिया पर राज्य करने से भी ज़्यादा 
ज़रूरी है अपने श्रापफों इसलिए बदलना कि हम 
अपनी श्रात्मा को ऊंचा उठा सर्के | मगर इसके लिए 
चाहिए वहिमसत्री प्रद्वृत्ति से बिल्कूल विपरीत प्रद्गत्ति। 
इस बजृत्ति से हमारा ध्यान श्रपनी और दूमरी 
आत्माओ्ों की ओर फिरेगा और अश्रपनी श्रोर दूधरी 
आत्माओं के प्रति दमारी श्रद्धा बढ़ेगी ओर श्रात्म 
महत्व को स्थापना, होगी | इन बातों का वहिसण्री 
प्रवृति में कोई स्थान द्वीन था।,मंगर आत्मा को 
श्रोर बढ़ने का रास्ता विजय की राह, नहीं गया, वष्द 
तो आत्मसमर्पण की राह गया है, जहाँ सारे मनो- 
भावों को श्रात्मा की वेदी पर चढ़ा देना पड़ता है | 
एक दाशं॑निक का कहना है कि मानव संस्कृति 
इस तरह नहीं, बढ़ी कि उसने एक विचार से दूसरा 


राजा ओर ऋषि 
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विचार बनाया किन्तु हस तरह बढ़ी कि उसने एकऋ 
तरद्द के मनोभाव को दूसरे तंरद के. मनोभाव के लिए. 
दवाया और इसी तरह संस्कृति की घार निरन्तर बिना 
रुके बढ़ती रह्दी। सिद्धान्त, जिनके ज्ञरिए से जगत की 
क्रियाशीलता पर अधिकार किया जाता है, उन विचारों 
का अन्तिस रूप है जो जीवन में पहले से ही मौजूद 
थे। हर बात, जो कुछ दिनों के बाद बड़ा विचार या 
मुख्य सिद्धान्त नाम पाने वालीं है, पहले पहल 
अचानक भौर बिला समझे ही मन में उत्पन्न दोती 
है | चादे समय के लिद्दाज्ञ से लीजिए, चाहे मु्कों के 
लिद्दाज़ से लीजिए, मनुष्य एक द्वी ओर बढ़ता हुआ, 
एक ही विचार के कभी किसी पहलू को और कभी 
किसी पहलू को अ्रपनाये रहता है। किसी ख़ास 
क्रिस्म के मनोभाव बढ़ जाने से उससे पहले की संस्कृति... 
पुगनी हो जाती है। इसीलिए भिन्न भिन्न समय में. 
मानव समाज भिन्न भिन्न देवताओं की पूजा करता 
आया है, कभी जानवरों को कभी पौदों की, कभी 
सूरज चांद तारों की श्रौर कभी ईंट पत्थरों की | यद 
सब देवता उसके मनोभावों के संकेतमात्र थे। एक 
मंब्रा इस उक्कर में फेंसकर मानव समाज इस 
बात के लिए, श्रयोग्य हो गया कि बह इस लौक से 
हटकर कोई दूसरी बात सोच सके | बाद में जो कुछ 
सोचा गया उसकी जड़ में पुराने देवता किसी न किसी 
रूप में ज़रूर मौजूद रद्दे मार जैसे दी वह चक्र टटा 
वैमे ही ख़ास प्रकार की संध्कृंति की जड़ें हिल गई 
ओर वह ठह पड़ी । यही वजह है कि जीवन के भिन्न 


.. भिन्न॑ विचारों में कहीं कहीं एक साफ़ दोबार खड़ी 
मालूम होती है। वहिमंखी प्रद्नत्ति की विचार-घारा 


अन्तमंखरी प्रश्न॒त्ति की विचार-धारा से बिल्कुल भिन्न 
है। श्राज कल का पब्छिमी मनुष्य घटनाओं के जाल 

में फँसा हुआ है। नए श्र्थों में श्रठारहवी शताब्दि 
से पहले घटनाश्रों की और बहुत कम क्या, बिल्कुल 
ध्यान नहीं दिया जाता था। किन्तु उन्नीसवीं शताब्दि 
से उन्होंने ( घटनाओं ने ) मनुष्य के ध्यान को इतना 
अपनी श्रोर खींचा जितना जादूं भी पहले समय में 
मनुष्य का ध्यान न खींच सका था। केवल घटनाओं 


श्७र 
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मे शासित होना ही इस बात का प्रमाण है कि हम 
मशीन युग के चक्र में फँस गये हैं। वास्तविक 
बौद्धिक उन्नति हमारी नहीं हो पाई। श्रव॒ जैसे दी 
हम इस घटना चक्र में से निकलेंगे वैसे ही अठारदहवाीं 
सदो के सारे प्रश्न हमारे सामने से हट जाएंगे और 
हम ठौक रास्ते पर आ लगेंगे। 

वहिमंखी प्रवृत्ति बाला मनुष्य सारी दुनिया पर 
पर कुब्ज़ा करना चाइता है। इस काम में सच उसके 
लिए, कोई चीज नहीं रह जाता | हाँ, सच से अगर 
उसे इस काम में मदद मिलती हो तो बह उसे 
ज़रूर अपना लेगा। यही कारण है कि राजनेता 
और सेनापति जरूरत के वक्त भ्ूठ बोलने में जरा 
भी नहीं किककते, उनके लिए भूंठ बोलना मामूली 
चीज हो जाती है| श्रात्मा सदैव सच के भंण्डे के 
नौचे ही बढ़ता है| झ्रात्मा को तुलना ज्योति से की 
जाती है। आत्मिक सत्य की भितति विशञान पर या विज्ञान 
के धरातल पर नहीं है, वह तो सचाई पर है। यद्दी 
कारण था कि पश्चिम में ईसा ने पहले पहल इस 
बात पर ज़ोर दिया कि बह स्वयं सत्य है। दरेक 
आदमी जिसे अपनी आत्मा का ज्ञान है श्रपनी शात्मा 
की पुकार पर उन सब अ्रनुभव्रों से ऊपर उठता दी है 
जो उसे भ्रव तक होते रहे हैं। उसके अन्दर यह 
तीव्र इच्छा होती है कि वह अपनी श्रॉँली यह देखे 
कि जीवन है क्या चीज | सचाई के रूप में वह अपने 
भीतर की तराज़ु की डन्‍्डी को मीधा रखना चाहता 
है क्योंकि बगरेर उसके उसे शान्ति प्राप्त नहीं दो 
सकती | इस उद्दृश्य की पूर्ति के लिए शुरू शुरू में 
गहरे से गद्दरा आदमी पूरा पक्का साबित नहीं 
दोता । जो कुछ बह अपने श्रन्दर चाहता है उसके 
लिए उसमें एक बड़ो तबदीली को जरूरत है, उसकी 
ख़ातिर उसे दूसरा ही आदमी बनना द्वोता है। इस 
क्रिया मे उसे कष्ट होता है। यद्दी कप्रसइन का तत्व 
तपस्या के नाम से प्रसिद्ध हे। कष्ट सहना भर कोई 
अथ नदीं रखता, उससे आत्मा को कोई फ़ायदा 
नहीं दोता | सचाई की ल्लातिर कष्ट सदने के लिए 
तैयार रदना ओर कष्ट पड़ने पर उसे सहना तपत्या 


विश्ववाणी 
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ब्खध्हध सबने घह४मा बह मल, भहि हरेक 


है| पहले पहल तो जीवन स्वयं कष्टप्रद अनुभवों का 
पंज है और सत्य का पाने के लिये कष्ट जरूरी है 
और दुसरी बात जो सबसे ज्यादा जरूरी है वह यहद्द 
है कि सच के जानने पर ही ज़ोर दिया जाय क्योंकि 
आत्म की उन्नत के लिए सच को जानकारी 
अत्यन्त ज़रूरी है | ईसा और धुद्ध में जमीन आस- 
मान का फ्रक था | बुद्ध ईसा की श्रपेक्षा आत्मा की 
जाणति के लिदाज़ से कहीं ऊँचा था और इसलिए 
वद् सारे मनुष्य समाज को राद बताने के लिए झ्राज 
के दिन तक सबसे बड़े नक्तत्र का काम कर रहा है। 
फिर भी उसने कष्ट सहन के लिए तैयार रहने का 
प्रचार नहीं किया, उसने जो कुछ किया वह मनो- 
भावों को जानकर कष्टों के दूर करने कौ बात थी। 
यही कारण है कि बुद्ध अपने समय में कोई एतिश्ा- 
हासिक उन्नति को नींब नहीं हाल सका । इसी 
सिलसिले में कुछ जमेन लोगों की, जो ईसा को 
हीरो! ([नृ००) मानते हैं, ग्रलती भी साफ़ समझ 
में आ जाती है। कष्टों के सहन करने की हिम्मत 
ओर सलीब ((07058) के अपने कन्धे पर ले चलने 
की बात ऊँचे दर्ज की हिम्मत है सही, पर अगर 
शब्दों का यह काम है कि विषेक में मनुष्य की 
सद्दायता करे ते ईसा “हीरो? नहीं था किन्तु बिल्कुल 
उससे उलटा था | उसने कष्ट सहे, वह ऐसा आदमी 
था जो दुःखों से दबा हुश्रा था। हाँ, वद श्रात्मा 
के लिदाज़ से दरों! था, किन्तु आजकल के श्रात्मा 
की ओर से अन्धे आरादमियों की राय के अनुतार बह 
4 नियावरी हीरो! नहीं था। वह कमज़ोर नहीं था 
और न वह इस किस्म का आदमी था कि तकलीकफ़ों 
से भागे। किसी भी दामों शान्ति के मोल लेने को 
बा इच्छुक नहीं था। ओडीसीयस ( (00985९०५७ ) 
की श्रपेक्षा ईसा भिन्न प्रकार का कष्ट सहन करने 
वाला था। ओडीसीद्स ( (00ए४७०७७ ) के वास्तव 
में ऐसे कष्टों में से गुजरना पड़ा जो उसे श्रच्छे नहीं 
लगे । उसे उनकी शिकायत थी | बे कष्ट उसमें केाई 
परिवर्तन नहीं कर सके और यहद्द भी नहीं माना गया 
है कि उसके कष्टसइन में केई उद्देश्य था। यूनानियों 


महे १६४३ ] 
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की राय में 'बेमतलब का दुख कष्ट' कहलाता है। 
ईसा की राय में 'सचाई की ख़ातिर कष्ट सहन इस 
बात का प्रमाण है कि अ्रन्दर काई क्रियात्मक परिवर्तन 
हो रहा है ।! 

इसी बात से ईसा की कथा उन सब कथाश्रों से 
भिन्न हो जाती है जिनमें कष्टतहन, मरने और देव- 
ताथों के अ्रवतरण का ज़िक्र है। वास्तव में ईसा को 
कथा में पुराने ज़माने की वे सारी कथाएँ झा मिली 
हैं जो उस समय प्रसिद्ध थीं | नतीजा यह हुआ है कि 
शय यह मुश्किल दो गया है कि उन कथाओं के 
अलग शभ्रलग किया जाय। ईसाहयों ने मरने वाले 
और शहीद देवताओं की कथाओं के कुछ इस तरदद 
से समझाया है जिससे यद्द पता चलता है कि बुराई 
ओर पाप भी आत्मद्शन में पूरे सहावक होते हैं 
श्रौर यही बजद है कि ईश्वरभक्त धृणित से घृणित 
मौत के कष्ट के सहने में घृणा नहीं करते। पुराने 
कष्ट सहन करने वाले औ्रौर मरने वाले देवता सब 
ईश्वर की राह में कष्ट सहन करने वाले थे। जमेन 
इसाइयों की दृष्टि से वे ईसा के समान ही दुख सदन 
करने वाले 'हौरो! (0) थे। श्र यह इन्कार 
नहीं किया जा सकता कि न॒सिफ़ पाल बल्कि ईसा 
खुद भी इसी तरह सोचता था। यानी ईसा के लिए 
सबसे ज़रूरी बात यदह्द थी कि मनुष्य समाज का 
छुटकारा हो और उसका सारा प्रयल इसी के लिए 
था। साफ़ दी है कि हस मामले में घामिक और 
आध्यात्मिक विश्वासों के बहुत कम महत्व दिया गया 
है| दमें ज़रूरत है आत्मा में विश्वास की। यह 
ज़रूरी नहीं है कि श्रात्मविश्वासी अपनी श्रात्मा का 
पहचाने । दर आदमी, जिसमें बड़े से बड़े श्रादमी 
शामिल हैं, उन रिवाजों में बंधा रहता है जिनमें उसने 
जन्म लिया है। जो कुछ भी द्वो,न सिर्फ़ पाल ने 
बल्कि ईसा ने भी श्रपने बारे में ऐसा दी सेचा 
होगा। सचा और असली मानों में मौलिक और 
तात्विक ईसाई सत्य वद था जो शताब्दियों से श्रपनी 
ज़ातियत को ज्यों का त्यों बनाए बड़े रूप में श्रपनी 
सत्ता को बनाए रहा। शआ्आाज यह बात ज़ोर से नहीं 


राजा और ऋषि 
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कही जा सकती क्योंकि ईसा-युग की सारी उन्नति का 
भविष्य इसी पर टिका हुश्ा है। यहूदियों या ईसा 
से पहले के धम्मतत्वों पर ईसाई-सत्य का श्रात्मा 
नहीं टिका हुआ है! मुक्ति के मान लेने सेया 
प्रायश्वित करके शुद्ध हो जाने से भी ईसाई धर्म 
का समरथन नहीं होता । किन्हीं ख़ाप सिद्धान्तों 
पर भी ईसाई घमें का दारमदार नहीं है। सारे 
सिद्धान्त ईसाइयत के अनुभव की जड़ में पहुँचने के 
प्रयत्ष मात्र हैं। विचार का हसके सिवाय और प्रयास 
दो भी क्या सकता है ! इसके अलावा सत्र विशेष 
शिक्षाएँ पुराने रूपों में नए. श्र्थों की खोज हैं | हरेक 
आदमी जानता है कि नाटक लिखने वाले कवि के 
एक ऐसे प्लाट (00) की ज़रूरत होती है जो 
पहले से मौजूद हो, वह उसी में ग्रोता लगाता है 
ओर उसमें तन्‍्मय द्वोइर एक मौलिक सृष्टि की रचना 
करता है जिसमें किसी के यह कह्पना भी नहीं दोती 
कि इसमें केई पुरानी चीज़ भी शामिल है। उस 
हर आदमी का मार्ग इस नाटक लिखने वाले जैसा 
ही होता है जो अपने आपके जानने की कोशिश करता 
है। शात्मा श्रपने श्राप के देह के द्वारा ही पदचा-. 
नती है क्योंकि वह इसके सिवाय और कुछ कर दी 
नहीं सकती | जितनी ज्यादा श्रपनी खोज के लिए 
श्रात्मा देह के श्रपनाती है उतनी हो ज्यादा बह 
अपने के। पाती है, किसी गैर के नहीं पाती। यही 
कारण है कि समय समय पर मनुष्य समाज में किसी 
ख़ास किताब के ज़रिये से अपने अपने अनुभवों का 
वर्णन किया गया है| यहाँ मेरा मतलब किसी ज़ास किताब 
से नहीं है; बल्कि इस तरह को सब किताबों से है 
जिसमें होमर की “ओ्रोडेसी! और द्विटलर की “मीन- 
केम्फ़! जैसी पुस्तक भी शामिल हैं। ऐसी किताबों के 
लोग भिन्न मित्र बर्थ लगाकर विपरीत दर्शन पैदा 
कर लेते हैं और विपरीत घममे बन बैठते हैं। इसका 
थद मतलब नहीं है कि इस तरदइ की प्रथा को रोकना 
चाहिए; किन्तु बहुत से आदमियों के लिए यह 
बिल्कुल ज़रूरो है कि ये किसी ख़ास पुस्तक से अपना 
नाता जोड़े बरना वे शपने के। पहचान दी नहीं सकते । 
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आजकल की भाषा में ईसाई धममें और पुराने 
धर्म का अन्तर यों बताया जा सकता है कि सच्चाई 
की खातिर कष्टों को स्वीकार करना, केलना और 
उनके लिए तैयार रहना, इन सब बातों से मनुष्य में 
एक परिवतंन द्ोता है और इस तरद मनुष्य को 
पहुँच गझ्रात्मा तक दो जाती है। ईसाई धर्म पुराने 
धर्म का दुसरा पहलू नहीं है किन्तु उसके बिल्कुल 
विपरीत हैं। पुराना घमे कष्टों में पड़ने से बचता है 
जबकि ईसाई घधमें जान बूककर अपने लिए कष्टों का 
स्वीकार करता हे | जातीय अनुभवों के एक श्रोर 
रखकर संसारिक विजय प्राप्त हों सकती है किन्तु 
आन्तरिक उन्नति तब तक नहीं होती जब तक आन्त- 
रिक उन्नति की रीति पर पूरे तौर से अमल न किया 
जाय | आान्तरिक उन्नति ही ईसाई धर्म का उदंश्य 
है। ठंसार फे सब धर्मों की अ्रपेक्षा ईसाई घम्मे 
आत्मोज्नति पर सबसे ज्यादा क्षोर देता है। जिससे 
इस काम में सहायता मिले वद अच्छा और जिससे 
रुके वह ख़राब | इससे यद्द सिद्ध हुआ कि बिजय से 
कप्टसहन कह्दी बड़ी चीज़ है, क्‍योंकि केवल वही 
आदमी जो अपनी अ्रन्तरज्ञ प्रवृत्ति पर ध्यान देता 
है केवल बद्दी आदमी जो अ्रपने भोतर के अनुभवों 
पर सबसे ज्यादा ज़ोर देता है, बद्दी आत्मदर्शन का 
अधिकारी द्ोता है या उसके पहले से ज्यादा साफ़ 
कर पाता है | कष्ट-स्वीकृति, बिना किसी अपवाद के, 
दुख दर्द से भरी हुई द्वोती है। आत्म विश्लेषण, 
भीतर की खोज, भ्रन्तदवन्द, श्रात्म दमन, पश्चाताप 
यह भीतर की ऐसी क्रियाएँ हैं जिनमें दुख होता दी 
है और केवल वे ही सत्य माग का पा सकते हैं जो 
दुख से नहीं ४रते, किन्तु सत्य की ख़ातिर दर प्रकार 
की आपत्ति में पड़ने के तैयार रहते हैं। 

इसलिए कष्ट और केवल कष्ट के लिए; तैयार 
रहना दो बह माग है जिससे आत्मोन्नति दो सकती 
है | हस उस्टी बात का भेद अपने आप समझ में 
थ्रा जाता है कि क्‍यों समय समय पर यूरुप में 
बेहज्ज़ता, बदनामी, दुख, मदामारी और कुरूपता 
के बड़ी आदर की दृष्टि से देखा गया। यद्द सब 
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काम पुराने धर्म को प्रतिक्रिय रूप नहीं थे किन्तु 
सत्य पर बहुत ज्यादा ज़ोर देने की शक्ल में ये। 
इनका यह भी मतलब था कि पूरे तौर से दुनिया कौ 
ओर से बेपरवाह द्वो जाने में व्यक्ति के अन्दर एक 
क्रियात्मक शक्ति जाग जाती थी जिससे बढ़ा काम हो 
जाता था। अपने ऊपर यह कष्टतइन की बीमारी 
ईसाई वातावरण में कभी कभी ख़ूब फैली, चाहे बह 
्रात्पीड़न की शक्ल में रही दो या कष्टसइन की 
शक्ल में और यही कारण था कि कष्ट सहने वाले 
प्रचारक कभी कभी बड़ी प्रसिद्धि पा जाते थे चाहे 
उनका सम्बन्ध ईसाई धर्म से हो या न दो। दिन्दुस्तान 
और तिब्बत में जो तपस्या करने की रौति है वह 
इससे बिल्कुल भिन्न है। ऐसी तपस्या कष्ट की ख़ातिर 
कष्टसदन नहीं कददलाती, ऐसो तपस्या से इच्छा- 
शक्ति प्रबल द्वो जाती है, श्रात्मा आज़ाद हो जाती 
है, और ख़ास रीति में निकलने से श्रात्मा ऊँची उठ 
जाती है । योगी और जेयूहट (]पां:) दोनों ही 
कष्टतहन पर ज्यादा ज़ोर नहीं देते किन्तु ईसा इसके 
विपरीत सलीय ((.7055) के! कन्धे पर उठाकर ले 
चलते से इस बात पर ज़ोर देता है कि कष्ट को कष्ट 
के लिए. सइन करना चाद्विए और यदो मुक्ति का 
माग है। 

यहाँ यद ज़रूर जान लेना चाहिए कि मनुष्य का 
श्रात्मा प्रकृति से बिल्कुल भिन्न है। जैसे जैसे झ्रादमी 
आत्मोन्नति करता जाता है बैरै वैसे द्वी श्रान्मेतर 
(जड़) से उसका झगड़ा बढ़ता जाता है और यह 
अआत्मेतर होता कौन है ! उसकी श्रपनी देह, जिसके 
बह अपने आदश के झनुसार रूप नहीं दे पाता। 
पवित्र, उत्तम और मद्दान के उस सबसे घृणा द्ोगी 
हो जो अ्पविश्न, भोंढा, नीच भ्रौर पर है। इस नियस 
का अश्रपवाद नहीं मिलता । 

पश्चिमी इतिद्यास में ईसाई घमे-तत्व की यदद 
व्याख्या व्यक्ति के बारे में है। इसका सामाजिक रूप 
यद्द है कि व्यक्ति के कष्टस॒इन से समाज में दूसरों के 
प्रति कष्टचइन की ताक़त पैदा द्वोती है, सहानुभूति को 
भात्रा बढ़ती है और संसार के ऊंचा उठाने की इच्छा 
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उत्पन्न होती है | एक आदमी हैरान रह जाता है जब 
उसको यद्द पता चलता है कि अफ़लातून और अरस्तू 
जैसी ऊंची आत्माएं भी गुलामी को बेजा नहीं 
सम्रकती थां, फिर चाहे बह गुलामी उन लोगों की 
दी क्‍यों न हों जो कल राजकुमार थे। उन्होंने यदद 
प्रश्न तक नहीं उठाया की गुलामों के साथ कम से 
' क्रम ऐसा व्यवद्दार तो न हो जो मनुष्यों के साथ 
उचित नहीं समझा जाता । यह विचार तो उस वक्त 
जागे हैं जब आदमी ने जान घबूभकर कष्टसद्न स्वीकार 
किया। भ्रच्छे से श्रच्छे और ऊँचे से ऊँचे आदमी 
उन आदमियों पर कड़ा जुल्म करते हैं जिन्हें वे 
खपने से नीचा समझते हैं। अ्रपने से नीचों के प्रति 
दया या बराबरी के भाव पैदा दी नहीं हों सकते जब 
तक हम अपने आप कष्ट सहने को स्वीकार न करें | 
श्राज कल छोटी छोटी कौमें, जिनका जीवन बड़ा 
कठिन द्वो रद्द है श्रौर जो ज़िन्दा रहने की ख़तिर 
दूसरों से लड़ मिट रही हैं, भ्रपने भाइयों के प्रति 
सबसे ज़्यादा बेरहम होती हैं। वे अपने भाइयों को 
बौमार पड़ने का हक भी नहीं देतीं, वे उन्हें बहुत द्वी 
कम माफ़ करती हैं और जब उनमें से कोई बेरोज़गार 
द्वो जाता दे तो खाने तक को नहीं पूछुर्ती | श्रामतौर 
से ग़रीब दुतकारे और फटकारे जाते हैं श्रौर जहाँ 
तक क़ानून इजाज़त दे उनके साथ ऐसा बर्ताव किया 
जाता है मानो इस दुनिया में उनका कोई हक़ दी 
नहीं है | छोटी कौमों की यह सझुती ऊँची जाति 
वालों की सख्ती से भी कहीं ज़्यादा होती है क्‍योंकि 
ऊँची जाति वाले श्राम आ्आदमियों को अपने बरावर 
का न समझी तो भी वह उनसे डाइ तो नहीं करते 
बल्कि कभी कभी दया करके उनके साथ भलाई भी 
करते हैं। ऊँची जाति वाले आम आदमियों के साथ 
ज़ालिम और सखझूत दोते हैं तो श्रपने लिये भी ज़ालिम 
और सझु्त होते हैं। ऊँची जाति के विद्वान जिस 
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तरह एक दूसरे के साथ व्यवद्वार करते हैं वद बहुत 
ही अ्रमानुषिक दृश्य होता है। आपस की उदारता 
जैसी चीज़ उनमें देखने को नहीं मिलती | बेशमों के 
साथ वे एक दूसरे से डाह करते हैं। हाँ, वे उस 
वक्त एक हो जाते हैं जब उन्हें किसी तीसरे से लड़ना 
होता है और उस वक्त शायद यद्द भावना कि हम' 
एक दी हैं उनके डाह को कम कर देती है श्रौर इस 
तरद्द उनकी जीत भी हो जाती है। इस खयाल से 
जमेनी के बहुत से विद्वानों कौ द्वालत बहुत दी 
भयानक है क्योंकि नीदशे ( )९-:8006 ) और 
उसके शागिदें ने मनोविशान के ऐसे हथियार तैयार 
कर दिये है जिनकी मदद से वे हर बाहरी बिचार के 
साथ भीतर बैठी हुई बुराई का जोड़ मिला सकते हैं 
औ हर भलाई को बुराई का रूप दे सकते हैं और दर 
देवी घटना को सांसारिक घटना के रूप में वर्णन कर 
सकते हैं। ऊँची श्रात्माओों के कष्टदन को ठीक 
समभना है तो ठीक, पर साथ हो साथ बढ़ा अ्रधार्मिक 
भी है क्योंकि ऐसा समझने बाला उस कष्टसहन में 
भाग नहीं लेता बल्कि अपना दिल सख्त कर लेता 
है। वद यद्द मानता है कि जो कष्ट सद्द रद्दा है उसको 
उस कष्ट के फ़ायदा दोगा | इसलिए वह कष्ट उठाकर 
उस फ़ायदे से वंचित रद जाता है जिसका वद्द इृक़ृदार 
था और इस तरद अपनी आत्मा के साथ सख्ती कर 
बैठता है। वह अपनी वास्तविक अवस्था को भी 
नहीं पहचानता और इसलिए उसे बहुत से दुष्परिणामों 
का शिकार होना पड़ता है जैसे बीमारी, कत्ल, भूकों 
मरना, देश निकाला इत्यादि । द्वार्दिक भावनाओं 
और सहानुभूति के जगाने का एक दी माग' हे और 
वह है कष्टों की स्वीकार करना। सश्ची स्वीकृति में 
पत्थर भी पिघल जाता है |* 


_ »% एक जमन विचारक के लेख के आधार पर यह 
लेख लिखा गया है--लेखक 


था सुषस्ित फूलोद्यान खड़ा, 
था कुछ्ुमित फूलोचान खड़ा, 
था सुरभित फूलोधान खड़ा, 
जिससे मघु-रस सश्ित कर कर 
थी बना रहीं कुछ मधुन्मक्खी 
वृक्चों पर अपना जीवन-घर | 
कुछ मघुलोलुप, 

मधु के भ्रेंगी, 

आये मधु को बरश लेने, 
जिस पर न रह्मा अधिकार उन्हें 
पर फिर भी जिनकी आँख लगी 
मघु-सश्य पर, 

वे सहसा भपटे मधु 
मधु-सश्यय पर | 

पर मानव के प्यारा निज पर, 
पशुयत्ती को प्यारा निज घर, 
मधु-मक्खी के प्यारा निज घर | 
कोई कैसे फिर ले सकता 
जीवन के रहते हमसे घर ? 
के कोष भरी मधु-सक्‍्खीं थीं, 
ग्रतिशोध भरी मघु-मक्खीं थीं, 
बे हूट पड़ी उन पर मिल कर 
जे मधु पर ढाका डाल रहे, 
जे चिर-सबित मधु लूट रहे। 


उस दिन 
श्री शरदेनदु 


ही ह 


सारे मधुआहक माय उठे, 
सारे प्रथ-चालक भाग उठे, 
ओ! क्षण भर में 

है! सारा पथ सुनसान गया। 
पर मघु-मक्खी क्या शान्त हुईं ! 


भने मन करतीं, 

शायद कहतीं, 

अतिशोष न लें यह कायरपन, 
उन के छोष्टे यह कायरपन,? 
वे दूट प्ढीं उन पर भी तो 
जे! स्रजातीय थे बैरी के। 
मघु-मक्खी भी क्या सह सकती 
अपने घर का अपमान कभी ? 
आजादी का अपमान कभी ? 
वे थीं मानव को बता रहीं, 
अपना अधिकार न खो जाए, 
अपना सम्मान न स्रो जाए, 
इन चिर-विनाश की लहरों में 
अपना पर-बार न खो जाए |! 


मन-भन करतीं, 

शायद कहतीं, 

प्रतिशोष न लें यह कायरप्न, 
उनको छोड़े यह कायरपन |! 


शान्तिनिकेतन के शिल्पगुरु--श्री नन्‍्दलाल बसु 


' आवचाये शुरुदयाल मल्लिक 


मानव के व्यक्तित्व के दो रूप हैं--एक कर्मकार 
और दूसरा शिल्पकार-कलाकार। कमेकार के रूप में 
यह अपने कर्म-कौशल से रोटी कमाता और आजी- 
बिका चलाता है। और शिल्पकार के रूप में बह 
अपनी वैनी दृष्टि से विश्व के नियूद् सौन्दर्य को मू्त- 
#ूप प्रदान करता है। उसकी वे कृतियां सदा आझानन्द« 
देने वाली होती हैं। सच पूछा जाय तो मनुष्य की 
भ्रात्मा ही शिल्पी द्वोती है, प्रबुद्ध आत्मा हो यथार्थ 
में सजंक बन सकती है। बाक़ी इस सोहक झौर लोगी 
शंतारस्थली में अ्रन्य लोग जो कि कलाकारों को 
श्रेणी में परिगणित डोते है, वे सभी बाज़ार में चलने 
वाले जानी भिक्‍कों की तरह होते हैं [ 

शांतिनिकेतन के शिल्पगुरु श्री नन्‍्दलाल वसु 
प्रावान और प्रशान्त ”भावाले कलाघर हैं। वे 
ग्रानुधिक भारतीय शिल्प परिषारी में प्राणप्रतिष्ठा 
करने वाले शिल्पाचार्य श्री अवनीन्‍द्रनाथ ठाकुर 
के प्रमिद्धतम शिध्यों में से हैं । इसके अ्रतिर्क्त 
वे दक्षिणेश्वर के उस प्रभुभक्त संत राम-कृष्ण 
परमहंस के भी एक दीक्षित शिष्य हैं--यदह बात 
बहुत कम लोगों को ज्ञात है। इसी कारण नन्द- 
बाबू उस अश्रदूभुत मादकता में निमग्न रहते हैं, जिसे 
रहस्यवादी लोग “उन्मत्त चेतना?--])7फरला 
>छाएटं०प्रशा0557--कह्दते हैं । उनके चित्च में 
वह “देवी नम्नता” विद्यमान है, जिसमें व्यक्ति प्रभु 
के प्रति अपनी श्रकिंचनता के भाव को सदा आाग्रत 
रखता है। 

नन्दवाबू की इस दिव्य नप्नता के विधय में एक 
घटना उल्लेखनीय है | एक बार एक संभावित 
अतिथि गुरुदेव रवीन्द्रनाथ जी की स्वप्नभूमि और 
प्रयोग स्थली--शांतिनिकेतन आश्रम--को देखने के 
लिये श्राए। हत शांतिनिकेतन में ही गुरुदेव ने 
नन्दवाबू को कला मन्दिर का प्रधान पुरोहित बनाया 
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है | अतिथि महोदय ने श्राभ्म की परिक्रमा 
करके सभी विभागों का अवलोकन किया। ज़ित्रालय 





आचाय ननन्‍्दलाल बसु 


वर्गाकार कन्घें वाला, सादी पोशाक बाला, खुले 
मस्तक बाला, नंगे पेर बाला, उपनेन् बाला, उज्ज्वल 
मस्तक और तेजस्वी नयनों वाला एक व्यक्ति 
श्रतिथि को मार्ग-दर्शन कराने लगा। पयदर्शक ने 
क्रमशः चित्रों का परियय कराया और चित्रकारों के 
नाम से भी प्रेक्षक को परिचित किया। पथ-दर्शक 


श्ज्प 


ने केबल अपने बनाए हुए “शिव का शत्य” नामक 
चित्र का प्रेक्षक श्रतिथिं को परिचय नहीं दिया। 
प्रेक्षक उस चित्र के आकर्षक सौन्दर्य को निह्दर कर 
मुग्ध सा रद गया तथा चित्रकृति के रचयिता का 
नाम पूछना भी मूल गया ! 

शांतिनिकेतन के भ्रतिथिगद्द से बोलपुर स्टेशन 
के लिए विदा होते समय श्रागन्तुक ने मुझसे वार्ता- 
लाप करते हुए कद्दा--“इस शानतीर्थ को निद्दार मैंने 
कापार आनन्द पाया है! गुरुदेव रवीन्द्रनाथ जी 
के साथ वह वार्तालाप, छात्रों की वह मनोम्ुग्धकारो 
धंगीत-गोष्ठी तथा कलाभवन में रंगों की वह मनोहर 
मजलिस, मुके चिरकाल तंक प्रमोद, प्रखाद और 
प्रेरणा का मानसिक भोजन देती रहेगी। परन्तु खेद 
का विषय दे कि मैं शिल्पस्वामी नन्‍द बाबू से नहीं 
मिल सका । 

“झपने उन्हें ज़रूर देखा दे” मैंने उत्तर दिया 
--“वे भ्री नन्‍द बाबू ही थे, जिन्होंने गत अ्रपराह्द 
काल में आपको चित्रशाला के चित्रों का परिचय 
कराया था !” 

प्रेक्षक मद्दोंदय के विस्मेय का ठिकाना न रहा। 
उनको इस बात का बड़ा अनुताप रद्दा कि वे उस 
विभ्ुुत और विनम्नचेता शिव्यकार को नहीं पहचान 
सके | सच तो यद्द है कि नन्द बाघू आत्मगोपनशोल 
व्यक्ति हैं, और सच्चे गुणी कलाकार की यही विशे- 
षता द्वोती है कि वह कला की प्रतिष्ठा चाहता है | 
उसे अपने स्म्मान की परवादह्ट कम ही होती है ! 

नम्नता तो नन्‍द बाबू का प्रधान गुण है, उनके 
सरिन्ष का आभूषण है। श्राज कल के आत्म-प्रचार 
लोलुप शिल्पियों के लिः उनका यद्द गुण कितना 
अच्छा बोधपाठ है। 

नन्‍्द बाबू का जन्म सन्‌ श्८८रे में दरभंगा 
राज्य के खडगपुर झ्ाम में हुआ था| इनके पिताजी 
राज्य के एक कुशल एक्षौनियर थे | वे अपनी सत्यता 
और साधुता के लिए बहुत प्रसिद्ध थे। वे श्रपने अब- 
सान के समय झपने बालकों को “अ्रपना बहिरंग और 
झन्तरंग सदा पवित्र रखने के लिए”? झनुशासन कर 


विश्ववाणी 
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गए थे । ननन्‍्द बाघू की माता भी बड़ी घामिंक और 
अक्तिपरायश महिला थीं | नन्‍्द बाबू को दस्त- 
कौशल श्रौर प्रभु प्रीति के सदृगुण अपने माता पिता 
से उत्तराधिकार में मिले हैं। नन्‍्द बाबू कालेज में 
उपस्नातक श्रेणी को पढ़ाई तक पहुँचे होंगे कि 
उनके भविष्य निर्माण के जीवन देवता गुरुदेव रवीस्द्र- 
नाथ जी ने उनको ग्रंथ शिक्षा छोड़कर तूलिका की 
तालीम प्राप्त करने को प्रेरित किया | उन्हीं की उप- 
कारी प्रेरणा का यह परिणाम आया कि नन्‍्द बाबू 
शिल्पस्वामी श्रवनीन्द्रनाथ ठाकुर के निकट संपर्क 
में श्राए! उसके कुछ वर्ष पूर्व ही अबनीन्द्र बाबू भी 
भारतीय कला को पाश्चात्य शिल्पकारों के अन्धा- 
सुकरण से बचाने की सुदिशा और सत्प्रेरणा प्राप्त 
कर चुके थे | इस समस्त दिशादर्शन और सत्यप्रेरणा 
का श्रेय एक सहृदय अंगरेज़ महानुभाव को है जो कि 
उन दिनों कलकतते की सरकारी कलाशाला के प्रिन्सि- 
पल थे | भारतवर्ष में आधुनिक कला जागरण के 
इतिद्ास में गुरू और शिष्य ( श्री० ईं० बी० देवल 
और भ्री श्रवनीन्‍्द्र बाबू) का यह सम्मिलन एक 
महस्वपूर्ण और युगप्रवतंक घटना है ! 

इस छुत्रकाल में अवनीबाबू के तेजस्वी प्रभाव के 
नीचे नन्‍्द बाबू को केवल कला और सौन्दर्य विपयक्र 
प्रसुम शक्तियों ने हो श्रपना विकास साधा हो ऐसा 
नहों | दक्षिगेश्वर की छाया में उनकी आ्राध्यात्मिक 
अनुभूतियों ने भी बहुत विकास तलिद्ध किया। हत 
प्रकार नन्‍द बाबू के भाग्यविधायक प्रभु ने मानों 
उनके अन्दर इस सचाई को प्रकाशित करके बताया 
कि कला और धर्म जीवन रूपी ढाल के दो पाएवं हैं । 
आगे जाकर यही सचाई शांतिनिफेतन की शान्त 
एकात्र छाया में पललवित और पुष्पित दोने लगी। 
नन्‍द बाबू कलकते को उस द्रव्य पूजक, प्राणपीइक 
श्रौर कोलाइल पूर्ण राजधानी को छोड़कर कवि ऋषि 
रवीरद्रनाथ जी के शान्त पावन तपोबन में आ गए। 
कोई बीस वर्षो से ननन्‍्द बाबू विश्वभारती के कला- 
विभाग के संचालक हैं। उनके शांतिनिकेतन आ 
जाने से कबीन्द्र कौ निरवांछित इच्छा पूरी हुई। 


मई १६४३ ) 





ल्लििजिज- 


शांतिनिकेतन आकर नन्द बाबू ने केबल वहाँ की 
कला और सौन्दर्य-दष्टि को ही प्रोज्बल और प्राणवान्‌ 
नहीं बनाया साथ दी उन्होंने गुरदेब के बनाए 
हुए नादयप्रवन्धों के अभिनय के लिए बद्ाँ के नाटव- 
मंच को भी अपनी प्रतिभा और कत्पना के रंगों से 
अनुरंजित और श्रनुप्राणित किया है । 

कलाकार और कलाशिक्षक के रूप में उनके अपने 
ध्येय को समझने के लिए यही उचित है कि उनके 
अपने शब्द प्रयुक्त किए जाएँ। कुछ वर्ष पूर्व इस 
विषय में अज़बारों में ननद बाबू ने अपना श्रभिमत 
निम्न लिखित शब्दों में प्रकट क्रिया--- 

“हम अज्ञात को ओर प्रयाण कर रहे हैं, 
क्योंकि केवल वर्तेगान ही हमारे लिए सत्य है-- 
अतीत और भविष्यत नहीं। हम भारतीय हैं 
क्योंकि हम भारत की आत्मा को पाने के लिए 
प्रयल्नशील हैं। शैली और रीतियों की परवाह 
न करते हुए हम लोग प्राशवान्‌ का स्वागत करते 
हैं| हम उसे श्रद्धा पूवंक स्त्रीकार करने हैं, जिसे 
हमारे पास आनेवाले, ह॒भारे लिए लाते हैं। 

इसी कारण हम रीति ओर विधान को 
अधिक महत्वशाली नहीं समभते। हम जीवन 
की पूजा करते हैं, प्राण की उपासना करते हैं, 
जो कि जीवित वी आत्मा है ! 

हमारा अतीत हमें प्रेरणा देता हैं । प्रक्ृति 
हमें प्ररणा देती है। विश्व के पुरातन अनुभव हमें 
मार्ग दशन कराते हैं । 

हमने अपने अआनन्‍्तरिक आनन्द को प्रकट 
करने का प्रयक्ष किया है--क्योंकि जीवन के 
आनन्द के प्रगटीकरण का नाम ही कला है।” 

उपरोक्त शब्दों में उपनिषद्‌ के संदेश की प्रति- 
ध्वनि गूंज रही है, जिस ध्वनि को ननन्‍्द बाबू ने 
झश्नान्त साधना द्वारा अपने जीवन में शअनुपाखित 
किया है । 

नन्‍्द बाघू की सजक कला और उनके दैनिक 
आचार का ध्यानवृत्र है-हम जीवन की उपासना 
करते हैं, प्राण की पूजा करते हैं। इसीलिए वे बास्तव- 


शान्तिनिकेतन के शिल्प गुर--श्री नन्‍्दलाल वसु 


७ &५./५ २५ /५७:/६.> ५ >थ ५०९१) #५ ५०६० # ०७ #५३०५८/०५/६५ 2५ #७लीफ0 52 जी री७०९/०६/ा१> ७ ८ लक नभ मर # बच तन 58 अन्‍रलर हल 





'शड€ 


बाद के विदद्ध हैं | अपने छात्रों के प्रति नन्‍्द बाधू 
का मुख्य आदेश यही रहता है कि आकृति के 
पीछे रहने वाले आत्मा को, भाव को, देखने का 
प्रयक्ष करो । घटना के पीछे रहने बाली यथाथंता 
को निद्दारो | सामान्य के पीछे रहने वाले विशेष 


को पहिचानो | इस विषय में दो प्रासंगिक घटनाएं 


यहाँ प्रस्तुत की जाती हैं। 

एक नवामन्ठुक विद्यार्यों--प्रत्येक नए छात्र के 
मन में इसी प्रकार का प्रश्न बहुधा जागता हैे--ने 
नन्‍द बाबू से पूछा कि बद्द किस विषय को लेकर 
चित्रांकन करे। नन्‍्द याबू तुरन्त बोले--“पजो भी 
विषय तुम्हारे नयनों के सामने श्राए, उसका झंकन 
कर सकते दो। यथा--पुष्प, पत्ता, गधा आदि [?” 

नवागत छात्र गुरुजी की श्रोर ज़रा विस्मय-हृष्टि 
से निहारने लगता है. मानों वे कुछ परिद्वास कर रहे 
हों ! शिल्पगुद ने उसका मनोगत भाँप लिया। शी्र 
ही अपनी जेब से एक खाली काग्रज़ श्रौर पेन्सिल---- 
जो कि उनकी जेब में सदा मौजूद रहते हैं-निकाल 
कर समीपस्थ खेत में चरते हुए एक गधे का जीवित 
रेखांकन ( स्केच ) कर बताया छात्र चित्रांकन को 
ध्यान से निहारता रहा। अंकन समाप्त होते ही वह 
भावाषेश में बोल उठा--'पम्रास्टर महाशय, क्‍या 
गधा इतना सुन्दर हो सकता है !? 

“नि:संदेह, यदि किसो के पास अवलोकन की 
दृष्टि हो ।?-गुरुजी ने उत्तर दिया। और इस 
प्रकार की श्राश्चयंवाहिनी दृष्टि तो उनके पास प्रभूत 
मात्रा में है । नन्‍द बाबू की हस विशिष्ट प्रतिभा के 
विषय में कबविंगुर रवीन्द्रनाथ जी ने श्रपनी “शिल्पी 
के प्रति” नामक कविता में श्रच्छा संकेत किया है |--- 

“हे चित्रकार, हे चिरयात्री, तुम शआ्रास पास 
की सभी वस्तुओं पर अपनी दृष्टि का जाल 
फेंकते हुए चले जा रहे हो। उन दृष्ट वस्तुओ्रों 
को तुमने रेखाओं में अंकित करके देश परदेश 
भेज्ञ दिया है। यह जो कुछ भी, जैसा तैसा भी 
है, वह तुम्हारी दृष्टि में हिज और चाण्डाल के 
मेद से विहीन है ।”? 


श्धट० 


मा आम 


प्रत्येक व्यक्ति के लिये नन्‍्दबाबू तक पहुंचना 
बहुत सरल है; चाहे वह कलाकार द्वो या न हो। 
किसी भी मानवबन्धु के साथ असौजन्य और ओऔदा- 
सीनन्‍्य को वे सहन नहीं कर सकते | 

एकबार उन्होंने देखा कि एक उच्च पदाधिकारी 
व्यक्ति लो कि उनका मित्र था, तथाकथित बड़े लोगों 
के साथ तो विशेष शिष्टता का व्ययहार करता था 
और छोटे लोगों के झ्राविध्य आ्रादि में उपेक्षा रखता 
था। ननन्‍्दबाबू ने सोचा कि श्रनजाने में ही इस प्रकार 
मलुब्यता का अपमान करने की अपने मित्र की इस 
शृत्ति का कुछ इलाज करना चाहिए। मिन्र को ठीक 
राह पर लाने के लिये वे उपयुक्त श्रवसर की प्रतीक्षा 
करते रहे । 

एक दिन वद्द पदाधिकारी मित्र श्रपने कमरे में 
बैठा हुआ कार्य निमम् था | मकान के बादर मैदान 
में एक गधा खड़ा हुआ था | दुपहरी का समय था | 
झफ़सर मदहाशय अपने कागज पत्रों में तल्लीनथे। 
नन्‍्दबाबू ने अन्दर आ्राकर सूचित किया कि एक 
प्रेक्षक अतिथि उनसे मलने के लिए. बाहर प्रतीक्षा 
कर रहा है'। इतना कहकर नन्‍्दबाबू स्वयं पिछले 
दरबाज़े से चुपके से सरक गए। अफस्तर भिन्न शी 
ही खड़े हो गये श्रीर अपने बस्त्रों को व्यवस्थित 
करके बढ़े वेग से आगन्तुक के सत्कार के लिये बाहर 
निकले | बाहर जाफर उन्होंने क्‍या अनुभव किया 
होगा इसकी कव्पना सहज दी की जा सकती है। 
परत्तु उन्होंने उस संवेत को ठोक प्रकार अवगत 
कर लिया जिसे बह विनोदप्रिय शिल्पी बताना 
चाहता था| इस घटना के बाद वह संभावित महा- 
नुभाव अपने व्यवद्वार में बहुत विनयशील बन गये । 

नन्‍्दबाबू की विनोद चर्चा बहुत चोली और 
परिष्कृत होती है| बहुघा उसमें एक बालक की सी 
स्वाभाविक चपलता द्वोती है। यह मनोहर विनोद- 
शीलता उनके स्केचों, चित्रों श्रौर आँटोग्राफ़ संपुटों 
(स्वाक्षरी की पोधी) में भी निद्वारा जा सकती है। 
बिनोद के मज़ेदार मसालों से उनके कलाबिययक 
बार्तालाप और घर्चाएँ सुस्थादु बन जाती हैं। इसके 


विश्ववाणो 
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सिवाय नन्दबाबू में एक ओर यदि बाल सुशभ- 
वशंबदता और प्रभावग्रादिता विद्यमान हैं तो दूसरी 
ओर एक प्रौढ़ श्रौर दद्॒पुदष की सहज स्फूर्ति भौर 
तेज भी विद्यमान हैं। उनकी कला भी उनकी 
मानवता को तरह स्वंग्राही है | वे “सुंदर” के 
उपासक हैं--चाहे वह सौन्दर्य तस्व कीं से भी, 
श्राँखों की खिड़की से या कानों के भरोखे में से 
होकर, उदात्त श्रात्मा के रूप में, एक सुंदर दृश्य 
के रूप में, एक स्केच के रूप में या एक मधुर गीत 
के रूप में, उनके पास श्राता हो । 

यह एक विस्मय और दया का विषय है कि 
जित पुरुष का समस्त व्यक्तित्व प्राणों के प्रयोध से 
तालबद्ध और तरंगित द्वो रद्दा है, उसने शंगीत विद्या 
नहीं साधी है | अ्रन्यथा यह निश्चय है कि वह एक 
सिद्ध गायक बन सकते थे । 

नन्दूबाबू की कला कृत्तियों ( विशेषतः बुद्ध- 
महाभिनिष्कमण, उमा का संताप, शिव का विषपान, 
पाती के लिये शिव का श्रनुताप, चैतन्य मद्दाप्रभु 
आदि ) को देखने से आत्मा को रसायन की मात्रा 
मिलती है, प्राण को प्रेत्साइन मिलता है, हृदय को 
एक अवित्मरणीय अ्रनुभृति प्राप्त दोती है। 

सचमुच वे प्राणों के पूजक हैं श्र प्राण कभी 
पुरावन नहीं होते | इसीलिये हम कह सकते हैं कि 
नन्‍्दवाबू शिल्प्री के साथ साथ योगी भी हैं। गुरुदेव 
रबीन्द्रनाथ जी ने ननन्‍्दबाबू को समर्पित की हुई एक 
कविता में क्या ही उत्तम कद्दा है-- 


“तुम एक ऐसे मकान में पैदा हुए थे, जिसके 
बाहर रंगों का रहस्य खड़ा होकर उसकी चौकसी 
कर रहा था | उस भवन में बैठकर तुमने जीवन 
पथ पर चलकर थके हुए यात्रियों की विश्रांति 
के लिए एक रूप का धोंसला बनाया ! उसमें 
तुमने अपनी रेखाओं द्वारा “सनातन आश्चर्य” 
को बन्दी कर दिया। भगषान्‌ करे तुम्दारी 
तूलिका शंकर की आदर जठा की तरह, जीवन 
के जलों का स्लोत बनी रहे [” 
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भारत माता के इस तरह के शिवपस्थामी ने अभी आयुष्य प्रात हो और इनके कुशलकरों से आय॑- 
दाल में ही अपने जीवन की पष्टी पूर्ति करके ६१ वें. शिर्प की विजय-वैजयन्ती हद्विग्दिगन्त में फहराती 
यष में पदापंथ किया है | प्रभु करें इत शिव्पश्मूष्त रहे! 
को आय॑ ऋषियों का “शत शरदों?? का तेजोमय अनुवादक--श्री शंकरदेव विद्यार्लकार 





दो द्श्य 
श्री प्रेमलता “कौमुदी? 


चीन, टकीं, रूस, युरुप, 
में भरा चयशन-गान तकेरा। 
भूल सकता है भला क्या, 
वि, अतुलित द्राव तेरा ! 
आय - भूमि, सुधी जननी, 
विश्व पालक, पृज्य है तू । 
विश्व - कए - कश में छिपा है, 
कौतिशालिन,, मान केश ॥ 
है | तर 
आज किस के मुस्क्राने में, 
छिपा वह  द्वात्त तेत । 
वेदगा के रक्त -दीर्पों से, 
भरा आकाश तेरा । 
प्रा को, तम-पूंज को, 
ग्रश - चन्द्रिका तूने... दिखाई। 
एक अनुचर व्यंग से, हा! 
कर॒ रहा परिहास तेरा ! 


अमनाम स्वामी 
श्री जैनेन्द्रकुमार 


[ अनाम स्वामी की सर पी० दयाल से बह्मचय पर बाते हो रही थी' । उसी विषय पर आगे और भी 


वह कहते गये, कहते गये, जैसे गिरिशिखिर से 
एकाएक भरना भर रहा हो | मैं उसमें नद्दाता रहा । 

'ज्री में पुरुष के और पुरुष में सनी के प्रति राग 
के साथ द्वंघ का सम्मिश्रण दै। तभी तक उनमें 
झाकर्षण है और भोग बुद्धि हे | राग श्रकेला द्ोता 
हो नहीं | देष के साथ जुड़वां होता है। यह तो 
हर एक के अनुभव में आने वाली बात दे। काम में 
जो एक भास है, उसका नहीं तो दूसरा क्या मतलब 
है ! बद हिंस भावना ही हे। डाह कामुक कामना 
के साथ चलती ही है। कहोगे कि डाह कामना में 
नहीं, समाज के कारण है | यानी समाज में जो इन 
बातों में रोक थाम और मेरे-तेरे की भावना है उस 
कारण ईर्ष्या बन गई है। रोक-थाम हटो औ्रौर संबंध 
स्वच्छुन्द हुए कि इैष्यों मिट जायगी । मुझे ऐेसा नहीं 
लगता । राग बिना ढ्ंघष के जी नहीं सकता। कोई 
तीसरा न हो हो भी दो यदि सम्भोग में मिलेंगे तो 
उनमें श्रविश्वास भी रदेगा। घृणा औ्रौर प्रेम सम्भोग 
में अ्रभिन् होकर चलते हैं। जिसमें घृणा नहीं उस 
प्रेम में सम्भोग असम्भव है। अपने को न सहारा 
पाकर प्रायी भोग में प्रदृत द्वोता हे | निष्कासता 
मिषेधक स्थिति नहीं, बह तो परिपूर्ण मनस्थिति को 
द्योतक है। हसी तरद्द ब्रक्मचर्य भी निषेघक भाव नहीं 
है। वह तो परिपूरंता का भाव दी है | दमारे अन्दर 
इन्द्र चलता रद्दता है। मैथुन को शास्त्रों में इन्द्र 
नाम भी दिया है। स्थिति हमें इन्द्रातीत पाती है । 
वही फिर भोग-युक्त कैसे हो सकती हे ! व्यक्तित्व को 
हमें विभक्त रखना है अथवा कि उत्तें एक संयोजन 
और ऐक्य लाना है दम अपने ही मीतर तीजता से 
विभक्त हो रहते हैं तब वह अवस्था उन्माद अथवा 
विक्षितता की दी कहलाती है। भीतर हमारे युद्ध तो 


है। ] 
छिड़ा ही है। उसे धमे-अधर्म या देवता-दानव का 
युद्ध भी कद्दा जाता है। वह हमारो शक्ति को क्षीण 
करता है | नशा उस युद्ध से अपने को टलाने की, 
भगने की कोशिश है। ब्रक्षय्े उसकी समाप्ति का 
उपाय है | समाप्ति पराजय में नहीं, समन्वय में है। 
असल ब्रह्मचर्य भी समन्वय रूप है। उसकी साधना 
से व्यक्तित्व असंदिग्ध बनता है। उप्तको एक प्रयलता, 
एक निश्चित, एक श्रद्धा प्राप्त होती है। तब वह 
अपने को चहूँ और (हव नहीं करता, प्रत्युत लब॒थ 
की ओर गति करने में समर्थ दोता है। भोग द्वारा 
आदमी श्रपने को बिखराता है; अक्षदर्य भात्म-संचय 
का प्रयोग है। 

अज्जरेज़ी में जितको इटॉ-वाल्ट्राध्ांणा कहें, 
ब्रक्मचर्य वद्दी योग है| अपने इन्द्रिय, मन, प्राणों को 
ब्रह्मनिष्ठा में पिरो रखना है। व्यक्ति समाजद्वित में 
शून्यवत्‌ होता दीखे, बद्द निरी इकाई द्वी दोता जाय, 
वो वहां ब्रक्षचयय अतिद्ध मानना चाहिये। ब्रक्ष तो 
समर्टट का सार है । उसकी समीचीन चर्या ब्यक्ति 
को स्वल्य नहीं, विशद द्दी कर सकती है। हस तरह 
ब्रह्मचर्य मनुष्य-समाज ही नहीं, बल्कि सचराचर 
विश्व के भ्रात्मद्तित के साथ योग पाने की साधना 
का नाम है | इसमें व्यक्ति के समाज से कटकर अलग 
हो पड़ने की तो बात ही नहीं की जा सकती '****४ 


सददसा झके। मुझे देखा । अ्रनन्तर बोले “तुम्दारी 
कठिनाई मैं समझता हूँ । पर बाइर दीखता दो उससे 
विश्वम में न पड़ो । ऊपर के टौक्े से किसी को बअ््म- 
चारी मानोगे तो फिर मन में शंका श्राये बिना कैसे 
रहेगी ! यद् मुझसे सुन लो कि ब्रह्मचय का सारांश 
प्रेम है| बह प्रेम जो घुणा की श्रपेक्षा नहीं रखता 
और जो स्वयम्‌ प्रतिष्ठ है घद सेवामय है। अभाव 
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अनमाम स्वासी 
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मूशक बह राग जो देष .के बिना चलता ही नहीं, 
उसकी परिणति भोग है। इससे अ्रधिक कुछ और 
मानने की झ़रूरत नहीं है। भोग से जीवन को 
सामथ्य या उपयोगिता कैसे बढ़ सकती है ! फिर भी 
संसारी लोग जो दुनिया को हरियाला बनाये हुये 
दोखते हैं श्रौर बीतरागी जो उसे उनाइते हुये प्रतीत 
होते हैं बह इसलिये कि ऊपरी बातों से असलियत 
नहीं जानी जाती । संसारी बिरागी हो सकते हैं. और 
एकांतसेवी घोर संसारी हो सकते हैं। पर तुम तो 
उस फेर न पड़ो। शुद्ध मानत्र-सदानुभूति को श्रात्म- 
धरम यानी अहाचय की पहचान मान रखों। जहाँ वह 
बस्तु सूखी हे, वहां मान लो कि धर्म नहीं है। क्रौर 
जहाँ उस प्रकार झाद्रता है, यहां जान लो कि 
चित्तत्व यानी श्रात्मा भी है । 

फिर कुछ झुक कर बोले--भाई दयाल, मृणाल 
: तुम्दारी बुआ थीं। पर मैं भी उन्हें जानता था। 
इतिद्यास मत पूछों। बेशक उन्होंने बहुत बिपता 
उठायीं। पर यह भी सच है कि भरते मर गई, पर 
उन्होंने द्वार नहों मानी। कुछ लोग उजागर जगत 
को उजेला करते हैं, कुछ अ्रंघेरी सोली कोठरी में 
भ्रपनी नन्‍्हीं लौ लेकर पहुँचते हैं| सूरज अआस्मान 
में से चमकता है और घरती पर धूप फैलाता है। 
धूप दे, इसके लिये सूरण धरती से दूर रहेगा | लेकिन 
घरती के भीतर कोयले की काली खानों में काले 
कपड़ेवाले जो मज़दूर घुसते हैं वे धंघली लालटेन 
से अपना काम चलाते हैं। बह्ां दूरज की सामथ्य 
नहीं कि पहुँचे। पर लालटेन अपनी, यानी उसी का, 
कास वहां करती है। क्‍या दम उसकी घुंघली रोशनी 
को रोशनी न कहें ! उससे धौली धूप नहीं मिलती, 
फिर भी उजेला मिलता है। लेकिन सूरज को समझने 
के लिये उसे लालटेन के भीतर भी नहीं देखा जा 
सकता । यही बात है। तुम्हारी मृणाल बुझा में 
ब्रह्मचर्य के आदर्श को देखने में मैं श्रसमर्थ हूं । पर 
कया मैंने उनकौ श्रद्धा को नहीं देखा ! क्‍या मैंने घोर 
अंधकार से घिरी हुई होकर भी, दीप-शलाका की 
. आंति, उन्हें पल पल जलते हुये भी नहीं देखा ! सन्देदद 


नहीं कि जो झपने को जलाता है वह प्रकाश भी 
करता है | तुम्हें विश्वास दिला सकता हूँ कि उन 
की विपता में मैं उनके तुमसे कम काम नहीं आया। 
पर तुम आत्मस्शानि के कारण सत्य और धर्म के बारे 
में मतिश्रम मत पैदा कर लो। जो भूल है, वह 
सृणाल में भी भूल ही थी। करुणा के कारण भी 
आत्म-बिमुल आचरण नहीं किया जा सकता । 
उनकी प्रेरणा करुणा की थी, यद बात बेशक छोटी 
नहीं है।तों भी आत्म-विरोधो आचरण समर्थित 
नहीं हो सकेगा" »००००११ 

इस अगह मैं अपने को दाब नहीं सका। मैंने 
जानना चाहा कि सृणाल बुआ को कैसे, कहां वद 
पा गये | और ख़ुद क्‍या उनके जीवन में किसी और 
से किसी रूप में कोई नारी नहीं भ्राई ! 

पर वह नहीं घिर सक्रे । आगे में नहीं जाने 
सका | 

तब मैंने तर्क किया कि व्यक्ति का जीवन क्‍या 
विधि की दी भाषा नहीं हैं ! आदमी उस भाषा को 
समभाना चाहेगा ही। हमारा सब ज्ञान उस अन्तिम 
नियम को पाने की शोध है जो हमारे समुचे जीवन 
का अधिष्ठाता है। विकास उसी की निरन्तर चाह 
है। हस तरह ब्यक्ति-जीवन खुली पुस्तक की भांति 
दो तो उससे सत्यशोधक जीवन-वैज्ञानिकों के काम 
में सहायता मिले। जीवनचरितों से यद्दी लाभ है। 
ऊँचे श्रात्मचरितों सेतों और भी इसमें सद्दायता 
मिलती है। व्यक्ति अब व्यक्तिगत नहीं रहता जा 
रहा है । यहां तक कि समूह यानी सरकार उससे 
खर्च का द्िसात्र भी मांगती है। इसी तरह व्यक्ति 
को भपने जीवन-प्रन्य को पूरी तरह हर एक के 
लिये प्राप्य बना रखना जरूरो है। ख़ास तौर से वे 
जीवन जो असाधारण हों, जिनके प्रति लोगों में 
जिज्ञासा हो, खुली पुम्तक होने दी चाहिये। आप 
भेद से ढके क्यों रहते हैं ! 

इँसकर बोले---“चोर अपनी चोरी खोलता है !”? 

मैंने कद्दा, “नहीं खोलता, इससे क्‍या बाकी 
सबकी कठिनाई बढ़ ही नहीं जायगी !”” 


भ्‌८४ 

बोले, “वो तो है। चोरी करने से उसे छिपाना 
बुरा है| पर चोरी है, इसीसे तो छिपाना पड़ता है । 
पाप-कथा नहीं उघाइ़ता, सो इसलिए नहीं कि पापी 
अशहूर होने में मुके सुख नहीं हे; यद्कि हसलिये 
कि उससे सिधाय मेरे और किसी का भला होने की 
झाशा नहीं हे। 

मैंने पूछना चाद्या कि तो क्या झाप-- 

बोले, “नहीं, बह छोड़ों। छिपा यहाँ क्‍या है ! 
शाननद्वार सब जानता है | विधि को लिपि से 
कुछ नहीं छूटता । शोधक के लिये आसानी करने की 
जो बात कद्दते दो, उसमें सचमुच सार मालूम द्वोता 
है। मैं उस पर सोचूंगा। पर इतना तो है कि सार- 
भूत सब कुछ जगद्गति को प्रात होता रद्दता ही है। 
यह खोया जा नहीं सकता। नाम-धाम, पता-व्यौरे 
जो बीच में से खो जाते हैं सो इसलिये कि उन्हें 
खोया जाना ही चादहिए। गन्ने का छू छ भी सदा 
रहना चाहे तो फिर रस कैसे प्राप्त होगा ! रसलाभ 
के लिये छू छु को नष्ट होना दी चाहिये। इसौसे मेरे 
सम्बन्ध का घटनात्मक कुछ भी रदइने और जाने 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग १; संख्या ५ 
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लायक होगा, यह मैं नहीं मात पाता हूं। और जो 
मुक्तमें सारवान है, वह तो आ्राज भी म्रेरा नहीं है 
और यह विश्वांतःकरण को अनायास उपलब्ध है। 
मैं नहीं रद जाऊँगा मेरे शब्द रहेंगे, इस भूल में भी 
मैं नहीं हूँ। भ्रन्त में कुछ भी नहीं रद्द जायगा। 
बत, मुझसे जिस अंश में श्रद्विंस की प्रात्ति होगी 
झोर सत्य की निष्ठा फूटेगी, वद्दी मेरा स्थायी मूल्य 
होगा |” 

मैंने प्रयक्क और किया। पर इस झआाशा से 
अधिक नहीं हो पा सका कि वह अपने जीवन 
के इतिवृत को खुली पुस्तक की भांति बांध जाने के 
लिये दे जाने पर विचार करेंगे मैं इतने के लिये 
उनका कृतश हूँ। भगवान जाने की इस सौध को 
बुनियाद में क्‍या मिलेगा! मुझे आशंका और 
आस्था है कि हस दीत्त भव्यता के आधार में कोई 
गदरी मनोव्यथा अवश्य दी है। ग्ुक में स्थिर हो 
गया है कि सच्चे जीवनोत्कष के नीचे एक गस्भौर 
आत्मव्यथा होनी द्वी चाहिए | दूसरो किसी नींव पर 
खड़ी ऊँचाई नहीं तो टिकी किस भांति रह सकेगी ! 


परिचय 
श्री अद्मदत्त विद्यार्थी 
[ युवक कबियों के ऐसे 'परिचय? पत्र-पत्रिकाश्रों में प्रकाशित होने को श्राते रहते हैं। हम जानते हैं कि 


इन लोगों में से किसी समय भी ऐसे श्रनेक व्यक्ति निकल आते हैं जो ऐसे “परिचय! को चरिताय॑ 
कर देते हैं। हसी सच्ची श्राशा के साथ दम इसे प्रकाशित कर रहे हँ---सम्पादक] 


हम भरे हुए वह साथर हैं, 
तह में मोती दिखला देंगे। 
हम भरे हुए वह यागर हैं, 
प्यासे की प्यास बुझा देंगे। 
2 र हर 
हम पड्टे हुए वह बीज हैं जो, 
मिट्टी से पेड उ्या देंगे ॥ 
हम खड़े हुए वह मूषर हैं, 
गंगा सी नदी बहा देंगे। 
९ हर हर 


हम कटे हुए से तरुवर हैं। 
कोपल से फ़िः लह॒रा देंगे । 
एक वृक्ष की जगह अनेकों, 
बन - वृक्षों फी धूम मचा देंगे। 
0 ८ 4 
हम कुम्मकार की मिट्टी हैं, 
यों नचा नचा कर अपने को। 
ऋऔ तपा -तपा कर अग्नी में, 
निज रूप अनेक दिखा देंगे। 
भ८ >८ >< 
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ऋतुओं में कत ऋतुराज हैं हम, 
जो ऋतु का राजा कहलाता । 
पौरे आमों की डाली पर, 
कोकिल का राग सुना देंगे। 
हर £र् 2९ 
हम जौवन की अभिलाषा हैं, 
जग - जीवन का परवाह नहीं । 
नब जीवन जीवन में भर कर, 
नभ जीवन - ज्योति जया देंगे। 
)< ८ >९ 
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श्ष्पू 


हम निडर शत्त स्तम्म रूप, 
हैं खड़े हुए बहु बाधा में । 
बढ आशा है अपने मत को, 
सब मय का भूत गया देंगे | 


* ३ >८ 


जीवन की ज्योति जया देंगे, 
मर - मर हम अमर बना देंगे। 


एकता का आधार 
श्री रघुवीरशरण दिवाकर, बी० ए०, एल० एल-बी 


हिन्दु्रों श्रौर मुसलमानों में ऐसा कोई मेद-भाव 
नहीं है जो हिन्दुओं में ही श्रापस्त में नहों। 
यदि उन मेदभावों पर से हिन्दुश्रों और मुसलमानों 
के बीच आत्मीयता के सम्बन्ध को स्वीकार करने के 
लिए. हम तैयार नहीं हैं, तब दमें हिन्दुओं में भी 
परस्पर आत्मीयता के बंधन को श्रस्वीकार करना 
होगा । फिर हिन्दू श्रौर घुसलमान अलग-अलग दो 
कौमें ही नहीं रह जायंगी, ये हिन्दू ही कई क्रौमों में 
बंट जायेंगे और झाणे चल कर छोटे-छोटे से बाढ़ों 
में 'क़ौमियतः घिर कर यह देश एक दो नहीं सैकड़ों 
कौमों से भर जायगा | 

हिन्दू और मुसलमान दोनों ही एक ईश्वर को 
मानते हैं लेकिन हिन्दुश्नों में ही जैनी और बौद्ध 
इश्यर को नहीं मानते | हिन्दू मूर्तिपूजक हें, मंसल- 
मान मूर्ति-विरोधी हैं लेकिन हिन्दुओं में ही श्आाय- 
समाज, ब्रह्मसमाज आदि अनेक पंथ मु्ति-पूजा के 
सझुत ख़िलाफ़ हैं। दिन्हुओं और मुसलमानों में 
परस्पर खान-पान शादी-बिवाह का रिवाज नहीं है 
लेकिन हिन्दुओ्ों में हो ऐसे एक दो नहीं सैकड़ों 
हज़ारों बाड़े हैं जिनमें आपस में खान-पान और शादी- 
बिवाह का कोई सम्बन्ध नहीं दोता। हिन्दू और 
मुसलमान में दी छुआह्वूत का विचार नहीं है 

ध्े 


स्वयं हिन्दुओं में भी आपस में है। रस्म-रिवाज, 
वेषभूषा आदि की दृष्टि से मी हिन्दुओं में परस्पर 
हिन्दुओं और मुसलमानों की श्रपेक्षा यदि प्यादह 
अन्तर नहीं है तो कम भी दरगिज् नहीं है । 


पंजाबी हिन्दू के दिल में बंगाली हिन्दू के प्रति, 
राजपूत के दिल में मद्रासी हिन्दू के प्रति, बिद्दारी 
हिन्दू के दिल में बंगाली हिन्दू के प्रति और गुजराती 
हिन्दू के दिल में मद्दाराष्ट्रीय हिन्दू के प्रति-स्तेह और 
सहानुमूति अधिक नहीं है, सिक्‍ल और मराठे 
में श्रात्मीयता नहीं है, न गुजराती को भारवाड़ी 
से और न मारवाड़ी को गुजराती से प्यार है। हिन्दू 
तो हिखू, श्रलग अलग प्रान्तों के एक ही वर्ण के 
लोगों में भी कोई श्रात्मीयता नहीं है। भला देखिए, 
कद्ां श्रागग और दिल्‍ली के आस पास का मिखमंगा 
अपढ रसोहयां आह्षण और कहां मद्दाराप्र का उच्च 
शिक्षित विद्वान सम्पन्न ब्राह्मण ! कहाँ उत्तरी भारत 
के परदेज़गार परिडतजी और कहाँ म्रींगर, कौड़ी, 
मकौड़ी सब दज़म कर जानेवाले लेकिन झअक्कूत की 
छाया से भी नापाक दो जाने वाले मद्रास के ब्राह्मण 
देवता ! कहाँ मछलियों भरी जाली फो देख कर 
कांपने और उलटी करनेवाले संयुक्त प्रान्त के 
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विश्वचाणी 


[ यर्ष ३, साग ५, संख्या ४ 


उज५जीपल 5 न नपटीय रन 3५ 20 ल> ५ जप 2९८५ #5९/००७/५-२५८१/३० ०८४५ #५ 2९०५ 4५ #%/५-००५ :५०९-३५.०५ ०५८५१ ३९) ८५/९२१९३०५३१३३९२५२३५२५ २१५१७ ०५/वन०० ५ ॥.८०५३७:५ 2५०५५ :९८०९५३१६३०५ ४१६ #५०५ /५ १० ०५:५/०९००५ 2५ ००५०६०५ ८७ #०/०५०९ :५/०९//४५ ८०५०५ ८१५ /०५७/०६/९/०५/०९-०५ >षज 


ब्रादयण और कहाँ ढेढ़ डेढ हाथ की मजुलियाँ कश्ी 
धसहटक नारायण” करने वाले बंगाल के ब्राह्मण [ 

रही खुन की बात। पंजाबी मुतलमाव और 
पंजाबी हिन्दू में और यू० पी० के मुसलमान व 
यू० पी० के हिन्दू में--किसी भी प्रान्त के हिन्दू या 
मुसलमान दोनों में--एक ही खून बह रहा है| यही 
नहीं, पंजाबी ब्राह्मण और मद्रासी आहयण की अपेक्षा 
पञ्ञाबी ब्राहणश और पञ्ञाबी मुसलमान में तथा 
भद्रासी आाह्मण और मद्गरासी मुसलमान में खून की 
चनिष्टता कहीं ज़्यादद है | यूं अगर सब हिन्दुओं का 
एक ख़ूम माना जाय, तब यद्द देखते हुए कि ये दस 
करोड़ मुसलमान हिन्दू पूर्वजों की ही संतान है, सब 
हिन्दुश्नों का द्वी नहीं, सब हिन्दुओों और मुसलमानों 
दोनों का दी एक खून मानना पड़ेगा। 

भाषा भी अलग-अलग प्रान्तों के हिन्दुओं शोर 
मुसलमानों की एक दी है। पञ्ञाब में दोनों हिन्दू 
झर मुसलमान पशञ्ञाबी बोलते हैं, सिंध में सिंघी, 
गुजरात भें गुजराती, मद्दाराष्ट्र में मराठी और बंगाल 
में बद्धालो बोलते हैं। यद तो सिर्फ़ बड़े बड़े 
शहरों और क्रस्त्रों में ही अब कुछ दृद तक मुसलमानों 
को उर्दू तथा हिन्दुओं को द्विन्दी बोलते देखा जा 
सकता है लेकिन क़र्त्रों में ही बहुत दृद तक और 
कस्बों से बाहर गांवों में तो पूरे तौर पर हिन्दू और 
मुसलमान दोनों की एक, सिफ़ एक दी, भाषा है। 
सब प्रान्तों के हिन्दू दी नहीं आ्राह्मण भी यदि एक 
स्थान में जमा किये जाये तब या तो वे एक दूसरे 
का मंद द्वी ताकेगे या श्रपनी अपनी बगलें ही काकगे। 
यही बात मुसलमानों व उनके किसी भी एक वर्ग 
के विषय में सत्य है । 

यदि हमर 'पाकिश्तान' भौर शेष हिन्दुस्तान पर 
एक-एक नज्षर डालें तो देखेंगे कि इनमें से हर एक में 
कई-कई भाषाएँ होंगी | उत्तर-पश्चिम में द्वी सिंधी, 
बलोची, बहुई, मुल्तान, पद्चमाबी, पश्ती, दरदी, बलती, 
हुआ और काश्मौरी ये दस भाषाएँ बोली जाती, 
उधर पूर्वी बच्ाल में अपनी एक जीवित भाषा बंगाली 
है दी और वद रहेगी दो, फिर इिन्दुस्तान में तो 


शायद कई दजजन भाषाओं के होने में संदेह को कोई 
स्थान ही नहीं है। यदि भाषा को जातीयता का 
आधार माना जाय, और सचमुच धर्म की श्रपेक्षा 
भाषा की एकता एक जातीयता के लिये प्रयादह 
ज़रूरी है, तो पाकिस्तान! के बाशिन्दों को ग्यारह 
जातियों में और शेष हिन्दुस्तान के निवासियों को कई 
दर्जन जातियों में बाँटना पड़ेगा। झतः भाषा के 
आधार पर हिन्दुओं को अलग एक क़ौम और 
मुसलमानों को अलग एक क़ौम मानना निरथंक है । 
यह हमें न भूलना चाहिये कि भाषा का धर्म से 
सम्बन्ध नहीं है | अपनी भाषा वद हद जिसे मां के 
दूध के साथ बच्चा सीखे। जिस भाषा के व्याकरण 
को पुस्तक पढ़ कर सीखा जाय वह मातृभाषा नहीं 
है। जब माँ के दूध के साथ भाषा सौंग्बी जाती है 
तब उसके साथ दी साथ व्याकरण खुद आता 
जाता है। 

यदि दम धरम की दृष्टि से देखें तो भी दमें ऐसा 
कोई विशेष भेद या विरोध दिखाई नहीं देता है जिस 
के कारण दोनों को सम्प्रदाय न कह कर दो क़ौम 
कहने की इच्छा हो। हिन्दू धर्म और इसलाम में 
परस्पर विभिन्नताश्रों के द्ोते हुए भो दोनों ही धर्म 
इतने उदार हैं कि इनमें परस्पर सभ्ष तो दूर, किसी 
और घमे से भी कभी हनकी टक्कर नहीं दो सकती । 

दोनों दी धर्म मनुष्य को नेक्ी श्रौर पाकीक्षगी 
का सबक देते हैं। दोनों दी धर्म मनुष्य को पाप की 
ओर से दृटा कर पुण्य का और लाने के लिए प्रयत्ष- 
शौल है | दोनों ही घर्म मानत्रता के दृढ़ स्तम्भ हैं । 

किसी भी धर्म या उसके संस्थापक की इसलाम 
ने बुराई नहीं की है। कुरान में एक लाख पेंतीस 
हज़ार पैगम्बर माने गये हैं श्रौर यह कहां गया है 
कि ऐसी कोई कौम नहीं और ऐसा कोई मुल्क नहीं, 
जद्दां खुदा ने पैगृम्बर न भेजे दों। हजरत ईसा मूमा 
वग्ैरद पैगम्बरों का जक्र करते हुए वहां यह साफ़ 
लिख दिया गया है कि यद्याप सब पैगुम्बरों के नाम 
यद्वा नहीं दिये जा स+ हैं लेकिन दर मुसलमान के 
लिये यद्द लांज़र्मा ६ के वह सब पैग्ृम्बरों को इज्जत 
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करे। कुरान में किसो भी धमेवाले से ऋगढ़ना मना 
किया गया है। वहां इरएक धर्म के पूजा-पाठ के 
जुदा-जुदा तरीकों में मी कोई विरोध नहीं बताया 
गया है। अदलाह के सभी नामों को खुदा, अल्लाह, 
रब, रहीम, रहमान, ईश्वर, परमात्मा, भगवान, 
गॉड, भअहुरमजद, पाक बताते हुये नाम पर लड़ना 
जदालत कहा गया है। ऐसे मुसलमान कवियों को 
कमी नहीं है जो कृष्ण-भक्ति के ही नहीं, दुर्गा और 
मैरब तक के गीत गाने में किती हिन्दू कि से पीछे 
नहीं रहे हैं। 

वही बात हिन्दू घमे के विषय में भी है। गोता 
में यद्द स्पष्ट उल्लेख है कि संसार में जितनी भी 
महान विभूतियां हैं वे इंश्वर से पैदा हुई हैं। दर 
मजहब के पैग़म्बर और देवी देवता को वहां स्थान 
प्राप्त है। ईश्वर में अगाघ भक्ति रखने वाले भोर 
ईश्वर के नाम तक से चिढ़ने वाले, रास्ते में पढ़े 
हुए पत्थरों ब मील खम्बों को देवता समझ कर 
पूजने वाले औ्रर मन्दिर की मूर्तियों को भी पत्थर 
कहकर उनका उपहास करनेवाले, राजतिंद्ासन पर 
बैठकर न्याय भ्रन्याय का निर्शयय करने वाले और 
जंगलों में जाकर बेसरो-सामान नेंगे अधनंगे घूमने- 
वाले, सभी हिन्दू धर्म में आरा जाते हैं। सच तो यद्द 
है कि हिन्दू घमे कोई एक धमम दी नहीं है, वह घर्मो' 
का एक श्रजायब-घर (](७5८प॥)) है । 

ईिन्दू घमें श्रोर इस्लाम में जो कुछ श्रन्तर है 
वह स्वाभाविक है। दर एक के इतिहास को देखकर 
हम उसके झाज के विकास को देखें तो हमें पता 
लगेगा कि दोनों एक दी ईश्वरीय तेज की दो किरणों 
हैं, एक अरब में चवमकी और एक भारत में जग- 
मगायी, दोनों एक द्वी नदी की दो धाराएँ हैं, एक 
झरव में बददी और एक भारत में वद्दी, दोनों एक 
ही श्रासमान से गिरा हुआ शुद्ध जल है जो यहां 
अरब में गिरा, यहां भारत में गिरा। कुछ कम या 
ज़्यादा यही बात सब धर्मों के विषय में हे। 

आज छोटी-छोटी निकम्मी बातों को लेकर दोनों 
लड़ते हैं, एक दूसरे का सिर फोड़कर, समभते हैं कि 


एकता का झोबार 
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श्द 


वे हिन्दुत्व व मिल्लत की सेधा कर रहे हैं। सच यह 
है दोनों ही अपने अपने धर्म को भूलकर, हिम्दू 
दानवता की पूजा कर रहे है और मुसलमान शैता- 
नियत की नमाज़ पढ़ रहे है। क्‍या यह दिन्दुओं का 
अपराध नहीं है कि जिस हिन्दू धर्म के आंगन में 
तैंतीस करोड़ देवताओं को स्थान प्रास द्वो सका यहाँ 
ईसा और मुहम्मद इन दोनों के लिए श्रग्न भा कोई 
श्रासन खाली नहीं है ! गीता के शब्दों में विश्व की 
सब्र महान विभूतियाँ ईश्वराश हैं लेकिन भारत के 
इन दस करोड़ मुसलमानों का, दुनिया के मुसलमानों 
की बात जाने दीजिये जो हिन्दुश्रों से बहुत ही याद 
हैं, आराध्य मुहम्मद उनके लिए ईश्वरांश नहीं बन 
सका ! यह मुसलमानों का कयूर नहीं तो क्‍या है कि 
खुदा ने हर मुल्क और हर क़ौम में पैगम्बर मेले 
ओर हर पैगम्बर की हज़्ज़्त करना दर मुसलमान का 
फ़ज्नें बताया तो भी हन बाईस करोड़ हिन्दुश्ों के 
शआराष्य राम और कृष्ण फे सामने वे सिर भुकाने में 
असमर्थ हैं ? पतन यहाँ तक द्वो गया है कि एक 
हिन्दू मुसलमान को राम-राम करेगा, मुसलमान हिन्दू 
को सलाम करेगा, दोनों परस्पर एक दूसरे का सम्मान 
करेंगे, लेकिन दोनों एक दूसरे के आराध्य महात्माध्रों 
का आदर तो दूर उनके प्रति शिष्षाचार का पालन 
भी न करेंगे | 

दोनों ही भूल कर रहे हैं। दोनों ही अ्रपने पैरों 
में कुल्हाड़ी मार रदे हैं। हमें चाहिए यह कि दोनों 
के दोनों की भूल बताएँ. उनकी ग्रलत-फ़ह्दमियों 
श्रौर ख़ाम ख़यालियों को दूर करें । लेकिन दम दोनों 
को श्रलग-अ्रलग क़ोम कहकर जुदा-जुदा करने, 
हिन्दू.संगठन और तनज्ञीम के नाम पर लड़ाने, 
परस्पर शेरियत भ्रौर दुश्मनी फे भाव भरने तथा 
घर्मान्ध बनाकर दोनों एक-दूसरे के खून का प्यासा 
बनाने का दी काम करते हैं। 

कहा जाता है कि दोनों दी हिन्दू धमें श्रोर 
इसलाम व्यक्ति के व्यक्तितत जीकन तक ही सीमित 
न रहकर उसके सामाजिक पारिवारिक जीवन में 
इतने इतने गहरे उतर गये हई कि दोनों मिलकर एक 
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नहीं हो सकते ) पर यह भी एक भूल है। निःशन्देदद 
हिन्दू लॉ और मुस्लिम लॉ अलग-झलग हं पर 
हिन्दुओं में ही ऐसे कई क़ानून हैं। जैन लॉ तो हिन्दू 
लॉ से बहुत विभिन्न हे। स्वयं हिन्दू लॉ ही कई तरह 
की विभिन्न व्यवस्थाञ्रों से भरा हुआ है जो अलग- 
अलग समुदायों पर लागू होती हैं। मुसलमानों में 
अनेक समुदाय ऐसे हैं जिन पर हिन्दू लॉ अभी भी 
पूरे या अधूरे रूप में लागू दोता है, यद्दाँ तक कि 
स्वयं जिन्ा साइथ जिस खोजा समुदाय के अंग हैं उसे 
मुस्लिम लॉ की श्रपेक्षा हिन्दू लॉ से ही ज्यादा 
अपेक्षा है। 

सच तो यद्द है कि दोनों दी क़ानून श्रपने अपने 
देश की और भ्रपने अपने समय की भश्रपेक्षा को लिये 
हुए हैं, वे अनन्त-कालीन नहीं हैं। किसी भी क़ानून 
को इस बदलती हुई दुनिया में अ्रनन्तन्कालीन मानना 
भूल है । यदि हिन्दू और मुसलमान समय की परि- 
स्थिति के ध्यान में रखकर श्रपने अपने क्रादूनों में 
सुघार कर लें, अथवा एक नये क़ानून का दी निर्माण 
कर लें तो इससे न हिन्दुत्व की मर्यादा का भंग होगा 
और न इस्लाम की शान में फ़के आयगा। लेकिन 
यदि दोनों ही अपने अपने श्राग्रह को छोड़ने के लिए 
तय्यार न द्वों तब हिन्दू अपने लिये हिन्दू लॉ सुरक्षित 
रखें, और मुसलमान मुस्लिम लॉ पर श्रांच न श्राने 
दें, दोनों अपने अ्रपने समुदाय में अपना अ्रपना 
फ़ानून लागू रखें। इसमें लड़ने की क्‍या बात है ! 
इसमें राष्ट्रीयता के बन्चन की उपेक्षा कहां है जो दोनों 
के एक दूसरे से पृथक कर दिया जाय ! दोनों हिन्दू 
और मुसलमान प्रेम के साथ मिलकर बैठें भौर यह 
तथ कर लें कि उन्हें तो मिलकर एक दोनां है तब 
केाई कारण नहीं है कि क़ानून के विषय में श्रपने 
अपने प्रथकत्व को रखते हुये भी दोनों मिलकर एक 
मार्ग का निर्माण न कर सके। 

कानून हो नहीं, कहीं-कहं मुसलमानों में हिन्दू 
उपनाम, शादी-बिवाद के हिन्दू रस्म-रिवाज आदि 
भी अभी तक आान्‍्य हैं। कई फ़िरकृ तो ऐसे हैं कि 
उनके रहन सदन खान पान से यह जान सकना श्र॒ठंभव 
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है कि वे मुसलमाल हैं पर वे मुसलमान हैं। इस तरह 
के हश्यों के धर्मपरिवर्तन को श्रपूर्णाता का कार्य 
कदने से ही नहीं श्रविधारणीय नहीं ठदराया जा 
तकता । इससे तो यही पता लगता है कि जब केई 
धर्म किसी अन्य घमें व उसके अनुयाहयों के सम्पर्क 
में आया करता है तो उसका एकांगी दृष्टिफाण व 
रूप स्वभावतः बदल जाता है। भारत में भद्दात्मा 
बुद्ध ने जिस रूप में बौद्ध धमें के जन्म दिया था, 
सघौन और जापान में जाकर उसी बौद्ध-धर्म ने त्रलकुल 
भिन्न रूप घारण कर लिया है। यद्द स्वाभाविक हो 
है | धमे-परिवर्तन की अपूर्णता को लेकर ऐसे स्वा- 
भाविक को अ्रस्वाभाविक कैसे कहा जाय ! 

धमे का बन्धन ऐसा नहीं हे कि एक ही घम्मे के 
अनुयायी भी शांति और प्रेम के साथ-साथ रह सकें, 
आपस में न लड़ें | हम हतिद्ात के पन्नों को उलट 
कर देखें तो पता लगेगा कि वहां ऐसी घटनाएँ भरी 
पड़ी हैं जिनमें साम्राज्ययादी धनलोलुपी व महत्वा- 
कांज्ी लोगों ने अपने ही सदृधर्मियों पर श्राक्रमण 
क्रिया है। पदिला हिन्दू साम्राज्य छोटे-छोटे हिन्दू 
राज्यों को हृथिया कर ही बनाया गया था और हिन्दू 
राज्यों की श्रापत की लड़ाई ही उसके विनाश में 
मुख्य कारण रही है। मुतलमानों का इतिद्वास तो 
ज़्यादद पुराना भी नहीं है। कट्टर मुसलमान मुग्रल- 
सम्राट औरंगजेब तो बीजापुर और गोलकुंडा के 
मुमलमान राज्यों पर क्षिन्दगी भर हमले द्वी करता 
रहा | उसके राजपूत मित्रों ने अपने ही राजपूत 
भाईयों पर बढ़े-बड़े इमले किए। योरप के देसाई 
राष्ट्रों के भयंकर युद्ध तो हमारे सामने दी हैं। यहद्द 
भी दम देख दी रहे हैं कि बौद्ध धर्मानुयायों जापान 
अपने स्र्धर्मी चीन पर कैसे-कैसे जुल्म ढा रद्दा है। 

जब घम का बन्धन ऐसा नहीं है कि उसके सब 
अनुयायी प्रेम के साथ रद्द सकें, तब धर्म के आधार 
पर ही जातीयता की कल्पना कर ब्रैठना कहां की 
श्रकलमन्दी है ! हम देख रहे हैं कि एक दो घमे 
ओऔर वह भी वही इस्लाम होते हुए भी मिस्र 
दुरकिस्तान, अरब, फ़ारस और अफ़ग्रानिस्तान मिल 
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फर अब तक एक क़ौम नहीं बन सके। जिस तरह 
भारत की भौगोलिक एकता जिन्ना साहब की राय में 
अ्रलग-झलग हिन्दू मुसलमान इन दो क्ोमों को एक 
नहीं बना सकती, इसी तरह एक मुसलमान क्ौम को 
भौगोलिक विभिनज्नताएँ--प्राकृतिक सीमाएँ---भो तो 
झलग अलग क्रौम नहीं बना सकतीं | फिर मुसलमान 
झलग झलग इन देशों में अलग अलग कौौम क्‍यों 
बने हुए हैं ! क्यों सब मिल कर एक क़ौम के दृढ़ 
संगठन में आबद्ध नहीं हैं ! कारण स्पष्ट हे और वह 
यह कि इसलाम का-- ठीक इसी तरद् किसी भी धरम 
का--बन्धन अब ऐसा नहीं हे जो उसमें बंधे हुए सभी 
प्राणियों को एक क़ौम बना सके | 

यदि यह कद्दा जाथ कि भाषा, जलवायु आदि 
की विभिन्नता के कारण वे मिलकर एक क़ौम नहीं 
बन सके तब तो हिन्दुस्तान के मुसलमानों को भी 
प्रान्त-प्रान्त के अनुसार कई क़ोमों में बांटना पड़ेगा | 
श्र यदि यह कद्दा जाय कि भौगोलिक विभिनज्नता 
के कारण वे एक कौम नहीं बन सके, या यू कहिए 
कि जहां भौगोलिक एकता रहो वहीं सब की मिलकर 
एक कौम बन सकी तब तो भारत की भौगोलिक 
एकता को देखते हुए यहां के सब हिन्दू , मुसलमान, 
घिक्‍्ख, ईसाई, पारसी, जैनी, बौद्ध श्राद को मिला कर 
एक क़ौम दी कहनों दोगा। 

ख़्न, भाषा, और भूमि, इन तौन से हिन्दुश्रों 
आर मुसलमानों में ऐसा कोई भेद-भाव नहीं है जो 
स्वयं हिन्दुओं में दी, मुसलमानों की बात श्रभी जाने 
दौजिये, न हो, यह ऊपर बताया जा चुका है। यह 
भी स्पष्ट कर दिया गया है कि धर्म की दृष्टि से एक 
तो कोई ऐसी विशेष विभिन्नताएँ हैं दी नहीं जो 
हिन्दुओं में ही परस्पर न हों और जिनको लेकर 
हिन्दुओं और मुसलमानों को दो क़ौस कहने की 
दिम्मत दो, दूसरे यदि हैं भी, तो धर्म का बंधन ऐसा 
बन्धन नहीं है जो उसमें बंधे हुए सभी प्राणियों को 
एक जातीयता के प्रेम-दूत्र में शाबद्ध कर सके । यहद्द 
सब इतना प्रत्यक्ष दे कि डाक्टर अ्म्बमेडकार सरीखे 
व्यक्तियों को भी स्वीकार करना पड़ा है और इसी लिये 


एकता का आधार 


श्णह्‌ 


'६ 2९/०५/९३१९ #९./४५//५ ४६ /७/८५ फ २५५ ५४५ (५/८५ ल्‍५ ५ 2५ 2५ >५ #५ ८९/2५/५४९३ २५ 2० कक सच टीका चली 2५न्‍+ भी. डफड+म 2 45९०५ /#० ९४९५५ 2५/५,८९०५,८५.. ५ हक ९ तय ी। ला५ 3५ मातत रच नाथ 2 ही 4५ ९ लए जा5 व मनरी ता हज जनटा “बलीषल चल 


हिन्दुओं और मुसलमानों को दो क़ौम सिद्ध करने के 
लिए उन्हें नए कारणों का आश्रय लेना पड़ा है। 
उनका कहना है कि ख़ून, भापा, और भूमि की एकता 
से एक क़ौमियत का निर्माण नहीं होता उसके लिए. 
एक तो यह ज़रूरी हे कि दोनों हिन्तुश्रों और मुसल- 
मानों की भूत काल की स्मृतियाँ ऐसी हों जिनमें 
प्रतिस्पर्दा, जय-पराजय, ब शबञ्रुता की कोई श्रनुभूति 
न हो, और दूसरे यह कि दोनों में एक दूसरे मे मिलने 
कौ--एक दूसरे के साथ रहने कौ--बास्तव में 
इच्छा दो । 

जहां तक मूतकाल की स्मृतियों का सम्बन्ध हे 
सचमुच एक तरफ़ महमूद ग़ज़नवी और ओ्रोरज्ञज़ेब 
श्रादि की स्मृतियां और दूसरी तरफ़ गुर नानक, 
शिवा जी, वंदा वैरागी आदि की स्मृतियां दोनों में 
काफ़ी कड़वाहट पैदा करने वाली हैं। लेकिन हमें यह 
न भूलना चाहिये कि जिस तरह भनुष्य का विकास 
दोता है उसी तरह कौमें ओर राष्ट्र भी विकसित होते 
हैं, इसलिये इन पुरानी स्म्ृतियों को कषाय रूप में 
भूलकर , मान-अ्रपमान, हिंसा-प्रतिद्दिंसा, के भावों के 
साथ याद न रखकर, दोनों हिन्दू श्रोर मुसलमान 
आनेवाली संतानों के लिये नई स्मृतियां छोड़ें तो 
इसमें क्या भ्राश्चर्थ है ! दो व्यक्तियों में संघर्ष द्ोता 
है, ब्ैर होता है, तब क्‍या उनमें फिर मेल नहीं हो 
सकता है ? स्वयं दमारे श्रौर हमारे प्रिय पाठकों के 
जीवन में ऐसी घटनाएँ भरी पड़ी होंगी जब बैर के 
बाद मित्रता हुई है, दष के बाद प्रेम हुआ है और 
पहिली स्मृतियां कपाय रूप में भुला दी गई हैं।जों 
व्यक्ति के लिये सत्य है वही समाज के लिये सत्य है, 
क्योंकि व्यक्ति समाज की ही एक हकाई है या समाज 
व्यक्तियों का ही एक समूह है। लेकिन व्यक्तिगत 
जीवन में ही नहीं, हामाजिक व राष्ट्रीय जीवन में 
भी इस तरद्द के दृष्टंत हमारे सामने हैं। इड्जलेण्ड 
और स्काटलैए्ड के भूतकाल के नेता अ्ल्नग अलग 
हैं और प्रायः एक का नेता दूसरे का शत्रु है, और 
एक की विजय वृसरे की पराजय है, फिर भो इज्ज- 
लैणड और स्काटलैण्ड के निवासी मिलकर आज एक 
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राष्ट्र और एक क़ौम के रूप में दिखाई दे रहे हैं। 
शायों' और झनायोँ की घटना तो हमारे ही देश 
की है । इस तरद्द के दृष्टातों के साथ इधर अकबर 
और कबीर सरीखी मद्दान्‌ विभूतियों की स्मृति भी तो 
हिन्दू मुसलमान दोनों के दिलों में है। भविष्य का 
उज्ज्यल बनाने के लिये भूत के फधाय रूप में हमेशा 
दी भुलाया जाता रह्या है। भूत से ही नहीं, बल्कि 
पैदा होने वाले भविष्य से भी मनुष्य-समुदाय प्रोत्सा- 
इन पाया करते हैं। आदान-प्रदान की पद्धति ने भूत 
के चिन्हों तक को मिटाया है, पुराने रूप नष्ट हुए 
हैं, नए रूप प्रकट हुए हैं, पुरानी ब्यवस्था मिढ गई 
हैं और नई व्यवस्थाओों ने जन्म लिया है। इस 
झनादि काल से चले झाए हुए इस प्राकृतिक नियम 
को देखते हुए यदि यह श्राशा की जाय कि हिन्दू 
श्र मुसलमान भी भूत के ने देखकर, भविष्य के 
ध्यान में रखकर, वर्तमान में एकता के प्रेमदूत्न में 
बेंघने के लिये प्रयत्षशील हों, तो इसमें श्राश्चय की 
क्या बात है ! 

रहा साथ-साथ रददने और घुलमिल कर एक दो 
जाने की हर॑ुछा का प्रश्न। स्वर्य जिन्ना सादब्र व 
पाकिस्तान की भांग करने वाले श्रन्य मुमलमान बन्धु 
बार-बार यह कहते सुने जाते हैं कि हिन्दू और 
मुसलमान दोनों में एकता स्थापित करने के अब तक 
के सभी प्रयक्ष श्रसफल हुए हैं, इसलिये हिन्दू मुस्लिम 
समस्या का सबसे श्रच्छा दल यद्द हे कि दोनों श्रलग- 
अलग दो जायें | उनकी यद्द पाकिस्तान की स्क्रीस, 
जैसा कि वे कहते हैं, इसलिये नहीं है कि वे अलग 
होना चाहते हैं, बल्कि इसलिये है कि मिलकर एक 
होने के विषय में उन्हें कोई झाशा नहीं रह गई है। 
किसी कार्य की पूत्ति में निराशा होना एक बात है 
और उसकी इच्छा न होना दूसरी बात है। 

भारतवारसियों में एकता की लगन नहीं है, यह 
कहना राष्ट्र का ही अपमान नहीं, सत्य का मी अप- 
मान है। श्रज्टरेज़ों के आने के पहिले के धतिदास 
को हम टेखे तो दमें मालूम दोगा कि एक लम्बे 
समय के पारस्परिक संघ के पश्चात्‌ दोनों एक दूसरे 
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कृदम इस ज़मौन पर न पढ़ते तो झाज के इस क्रांति- 
युग में वे बहुत-कुछ मिलकर हस दुनिया के इतिहास 
के निर्माण में इतना अश्रधिक भाग कैते कि भ्राज हम 
उसकी कल्पना भी नहीं कर सकते। लेकिन श्रभागे 
भारत के भाग्य में तो कुछ और द्वी बदा था | 
गौरांग प्रभु तशरीफ़ लाए और अपनी कूटनीति, छुल 
व पशु शक्ति के बल पर इस विशाल देश के भाग्य« 
विधाता बन बैठे और स्वाभाबिक व प्राकृतिक रूप 
से होने वाली आदान-प्रदान-जन्य सामाजिक सांस्कृ- 
तिक व धामिक एकता--अ्रज्नरेज़ों की पशु शक्ति के 
दम पर दिखने बाली यद्द बाहरी एकता नहीं जिसका 
जिक्र लीग के नेता बारन्यार किया करते हैं, बल्कि 
दोनों के जीवन के बांधने और दिलों को मिलाने 
वाली भीतरी श्रौर स्थायी एकता--खाई में पड़ 
गई । 

इस बादरी एकता के बीच में ही पिछले पचास 
साल में जो भारत के कोने कोने में एक राष्ट्रीय 
भावना जाग्रत हुई हे, जो श्राज्ञादी की लगन पैदा हुई 
है, जो प्रान्वीयता और साम्पदायिकता को संकुचित 
सीमाएँ भीतर द्वी भीतर नष्ट हुई हैं, उन्हें देख कर 
यह केसे कद्दा जा सकता है कि भारतवातियों में 
एकत्व की भावना नहीं ! 

मुस्लिम लीग को छोड़ कर शेष विशाल मुस्लिम 
जन-समुदाय साथ-साथ रहने और मेल-जोल बढाने 
केहईी पक्ष में है। दिन्दू मद्ातमा तथा कुछ दक्किया- 
नूमी दिनन्‍्दुश्रों के अतिरिक्त सभी हिन्दू मुसलमानों के 
साथ मेल जोल बढ़ा कर भाई-भाई की तरह रहने 
के लिए उत्सुक हैं। भले ही कुछ वर्षों की राज- 
नीति के कारण सामूहिक दृष्टि से इस तरद्व की भावना 
को ठेस पहुँची दो, लेकिन यह एक क्षणिक आवेश 
व तल्ाालीन फल की उच्छुंखल भावना का दी, जो 
ग्राजकल की राजनीति का मुख्य अंग है, काय है। 
यह कड़वाहट दूर होने पर जब हिन्दू और मुसलमान 
ठंडे दिल से सोचेंगे, अ्रपने-श्रपने मन को टटोलेंगे, 
तो वे देखेंगे कि दोनों के दिलों में राष्ट्रीय एकता की 
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आग धघघक रही है, दोनों ही एक दूसरे से मिलने के 
लिए. 7रस्पर प्रतियोगिता व ईर्ष्या तक करने के लिये 
लालायित हैं । न 

देश के राजनैतिझ जीवन की ऊपरी सतह पर होने- 
वाली इन क्षरिक व श्रस्थायी दलचलों पर से हमेशा 
के लिये होने वाली व्यवस्था का निर्यय नहीं किया 
जा सकता । उसके लिये तो ह_स भारत भूमि श्रौर 
विश्व के हृतिहास को देखना होगा--मानव और 
उसकी वृत्तियों को परखना होगा और करना होगा, 
भूत को मुला कर तथा वर्तमान को इन क्षणिक 
विचार-घाराश्रों को ताक में रखकर, दिल और दिमार 
से हर तरह के पक्षपात और तआस्खुब को निकाल 
कर, भविष्य पर, निकट भविष्य पर नहीं दूर भविष्य 
पर झ्र्थात्‌ झ्राने वाले एक दो तीन कल पंर नहीं 
बल्कि श्रसंख्य कलों पर, गम्भीर विचार | 

मुस्लिम लौग दी नहीं, हिन्दू मद्यासमा का भी 
यही दावा है कि ढिन्‍्दू श्रलग एक क़ौम हैं श्रोर उसके 
समर्थन में वे प्राचीन इतिहास की दुद्दाई देते हुए 
कुछ ऐमे ही कारण दिया करते हैं जैमे कि मुस्लिम 
लीग मुसलमानों को एक क़ौम कहने के लिये दिया 
करती है। मुसलमानों को अलग क़ौम मान कर भी 
सभा यह पसन्द नहीं करती कि भारत का कोई भाग 
पूर्ण रूप से मुसलमानों के . अधिकार में दिया ज्ञाय | 
वह भारत को हिन्दुस्तान--हिन्दुश्नों का स्थान--- 
मानकर अखिल भारतवर्ष को इिन्दुश्रों के आधोन ही 
बनाए रखना चाहती है और मुसलमानों को छोटे 
साथी या सद्ययोगी के रूप में देखने की श्राशा करती 
है । इस सम्बन्ध में सावरकर जी ने हिन्दू महासभा 
के बार-बार होते जाने वाले सभापति की दैसियत से 
बार-बार बहुत कुछ कहा है लेकिन उन सब्र बातों की 
और शझालोचना करने के लिये यहाँ स्थान व अवसर 
नहीं है। 


एकता का आभार 
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लीग को मुतलमानों का जितना प्रतिनिधित्व 
प्रात्त है, हिन्दू महासभा को उतना हिन्दुओं का प्रति- 
निधित् प्राप्त नहीं है कैकिन इस पर से हो एक को 
सम्मान व दूसरे को झसम्मान की दृष्टि रो देखा जाय, 
ऐसी हमारी भावना नहीं है। दोनों ही अलग श्रलग 
हिन्दुओं और मुख्लमानों की साम्प्रदायिक संस्थाएँ 
हैं और दोनों के दृष्टिकोण अपनी-अपनी अश्रपेत्षा से 
एक -सरीखे हैं। इसलिये ऊपर जो लीग के दृष्टिकोश 
की झआ्आालोचना की गई है उससे सहज ही महासभा के 
दृष्टिकोण कौ भी आलोचना हो जाती है ' फिर भी 
यदि दो सका तो कभी अलग किसी निबन्ध में उसकी 
भी विस्तृत श्रालोचना कर दी जायगी। श्रभी तो यद्‌ 
कहना ही काफ़ी है कि जहाँ तक लीग और सभा का 
सम्बन्ध है हम पूर्ण रूप से समभावी हैं । 

निराश होने का कोई कारण नहीं है। यह 
विश्वास रखिये कि श्राप विजयी द्वोगे और अपने 
मुल्क में ही नहीं सारी दुनिया में एक ऐसी नई 
व्यवस्था का--इस पुरानी सड़ी गली दुनिया में मे 
एक ऐसी नई तरोताज़ा दुनिया का--नर्माण कर 
सकेंगे, जदाँ राजनैतिक थे सामाजिक रंगमंन पर 
कूटनीति का द्ृत्य न हो सकेगा, जहां कोई भी दूसरों 
के न्यायोचित अधिकारों को छीन कर गुलछुरें न 
उड़ा सकेगा, जहां शीतान फरिश्ते का जामा पहिन 
कर दुनियां को आंखों में घूल न कक सकेगा । उस 
समय यह दुनिया स्वर्ग कान्सा एक नन्‍दन निकुंज 
होगी जिसका मालिक फरिश्ता द्वोगा, जहां सत्य, 
अहिंसा और न्याय के दक्ष उगेंगे श्रौर फले फूलेंगे, 
जहां सेवा व प्रेम की सुन्दर क्यारियों में त्याग और 
बलिदान के सुमन खिलेंगे और जहाँ मानवता की 
मधुर घुरभि फैल कर दिल व दिमाग़ को मस्त 
बनाएगी | श्राइए, संगठित द्वोकर, पररंपर एक बन 
कर, इसके लिये कुछ करिये, कुछ करिये ।* 


“77 इस लेख में आधिक ओर भोद्योगिक एकता को मिलन का आधार नहों' माना गया । और इस बीसवी 
सदी में यही जनता के मिलन के लिए सच्चा आधार है।--सम्पादक 


क्यों? 
श्री देवीदयाल चतुर्वेदी 'मस्त! 


अगय - जग सारा आज प्रकम्पित, महाकाल ने मुँह फैलाया; 
मानव ने ही दानव बनकर, सहा ग्रलय का ज्वार जयाया | 
युद्ध -क्षेत्र का सुना आलम, रखचरयडी ने भाज सजाया; 
मानव - आविष्कोरों ने ही, मानव का संहार दिखाया । 
नील छितिज पर जहरीले से, गैसों का गुब्बार समाया; 
जय के कोने - कोने पर अब, आज सृत्यु ने जाल बिछाया। 
भौतिक चकाचोंध ने देखो, जीवन का चिर सत्य दबाया; 
अग - जय सारा आज प्रकम्पित, महाकाल ने मुह फ्रैल्लाया। 


बायुयानः प्रबंत॑। प्र पहुँचे, बम-बषों का खेल रचाया; 
और समुद्रों की छाती पर, जलयानों ने जाल बिद्दाया। 
मानव का संहार निय ही, बलि - बकरों - सा होता जाता; 
रणचरडी का सपर भ्री तो, और ल्बान्षत्र भरता जाता | 
किन्तु युद्ध का सृष्टा मानव, नहीं स्वार्थ पुरा कर पाया; 
अग - जय सारा आज प्रकम्पित, महाकाल ने मुह फैलाया । 


अगशणित बहिनों के मस्तक से, लाल - बिन्दु अब घुलते जाते; 
माताओं की गोदी भी तो, सनी कितने करते जाते | 
कितने ही परिवार उजड कर, मिखमज्लों से बचते जाते; 
जीबित रहने के मी साधन, पीरे-धीरे मिटते जाते । 
किन्तु युद्ध की ताएडब गति में, कहाँ तनिक भी अन्तर आया ? 
अग - जग सारा आज प्रकम्पित, महाकाल ने मुह फैलाया / 


रहित राज्य - वृद्धि के प्रथ पर, कैसा संयम, कौन विरागी ? 
निम्न स्वार्थ की पृष्ठ भूमि पर, मानव की पशुता यों जायी ! 
एक चाहता शहंशाह बन, सब जय का शासक कहलाते; 
और गुलाम बनाकर जय को, निज ड्यित पर नाच नचावे । 
मानवता, ममता, समता को, इस अ्रभुता ने तुरत भयाया; 
अय - जग सारा आज अकम्पित, महाकाल ने मंह फैलाया । 


संहारक यह कांप्ा देखो, और अमर -सी उनकी वाणी; 


ईसा, बुद्ध, मुहम्मद, गान्धी, बतलाते जो जय - कह्याणी / 
कितगा अन्तर दोनों में है, कौन किसे अब यह बतलाबे ? 
महानाश की चकाचोंध में, कौन किसे सत्पथध दिखलाबे ? 
निशा - गर्भ में कहाँ उषा - सा, इस विनाश में प्रात समाया ! 
अग - जय सारा आज ग्रकम्पित, महाकाल ने मूह फैलाया । 


रजनी का यह कुह अंधेरा, स्वर्ण -आत की किरण बनेया; 
मानव की इस दानवता से, मानवता का प्राण जगेया / 
आज खून जिनका है बहता, वही खून कल बदला लेगा-- 
मानव की इस दानवता का, नभ्त॒ चित्र क्‍या यहीं रुकेया ? 


, आने वाले युग के सट्टा ! किसने क्यों खूँथह रेन बहाना 


! 


वत॑मान समाज की एक करुणा कहानी 


ज्योत्स्ना 


श्री सरस्वती देवी 


वड़ी गरमी है| 

चारपाई पर करवट लेते रहने पर भी बसंत को 
नींद न आई, पिजली के पंखे से गे हवा आने 
लगी थी। उठकर पद्धा बंद कर दिया। एक गिलास 
ठंडा पानी पिया और व्याकुल हो निखरी दौदनी में 
टइलने लगा | 

सहसा उसकी निगाद्द पास के मकान में गई। 
उसने देखा कि इतनी असहा गर्मी में भी वह माँ 
बेटी लालटेन के क्षीण प्रकाश में कुछ सी रही हैं। 
उस धधकती हुईं ज़मीन पर एक छोटा बच्चा चिथड़ों 
पर सोया है। उसकी श्रात्मा काँप उठी। वह बहीं 
रैलिंग थामकर ठिठका खड़ा रद्दा | 


रात आधी से ज़्यादा बीत चुकी थी। गरमी से 
तड़पते तड़पते कुल्ल लोग निद्रा देवों की गोद में जा 
चुके थे। पथ पर सन्नाटा छाया हश्रा था | दिन भर के 
थके माँदे लोग विश्राम कर रदे थे पर इतनी सख्त 
गरमी में भी इस समय यह बाला श्रपने काम में 
तनन्‍्मय हैं । उसे शायद यह भी खबर नहीं कि रात 
कितनी गई | धीमी चाँदनी उस के मुख पर पड़ रही 
है। इससे उसके शान्त सरल सुन्दर मुख की शोभा 
द्विगुणित दो रद्दी है । उसको कोमल उंगलियाँ फुर्ती 
से झ्पना काम कर रही हैं। शायद उन सुन्दर 
उँगलियों को उस भोले मुख पर दया झआ रही हे। 
झौर वे काम खतम करने के लिए उत्साद्वित हैं | पसीने 
की बंद श्रा आकर उसके कपोल पर ढुलक रही हैं। 


बठंत ने विबशता से उत्पन्न दरिद्रता के इस 
दृश्य को देखा। सहानुभूति भौर दया से उसका 
हृदय भर झ्ाया। हृदय ने एक अजीब दर्द का 
अनुभव किया । वद्द भावावेश की अधिकता के 
शआवेश में खड़ा सोचता रद्दा 
पृ 


हर 


कुछ देर बाद इस घोड़सी की माँ बोली-अब सो 
रह ज्योत्स्ना | रात बहुत दो गई है । 

नो रहूँगी मा, थोड़ा और है पूरा करलूं। सुबह 
बाबू साहब के यहाँ दे श्राऊंगी। कुछ पैसे मिल 
जायेंगे मैया के दवा के लिए और कुछ खाने के 
लिए. हो जायगा |! कुछ कंपित कंठ से ज्योत्स्ना 
बोली । 

माँ ने एक श्राह भर कर कद्ा--भगवान की 
इच्छा ! क्‍या यह तेरी उमर थी--तेरे णिता जी मुमे 
कितना प्यार करते ये--बह होते तो क्‍या तुक्के * "** 

बीच में ही ज्योत्स्ना बोल उठी--भूल जाशब्ो 
श्रम्मा, उस बीती हुई कहानी को | मैया को भगवान 
अमर करें । यही दम दुखियों की श्रात्मा की 
पुकार है। 


बच्चा रो उठा। माँ उसे चुप कराते हुए आँखों 
में उमड़े आँसुश्ों के पोंछु कर बोली--कैसे भूल 
जाऊं ज्योति उन अतीत की बातों के ! एक क्षण के 
लिए भी वे नहीं भूततीं। इस बालक को देखती हैँ 
तो कल्तेजा टृक टुक हे! जाता है। इसने पिता का मुंदद 
भी नहीं देखा । कुछु शान्ति तब भी होती जब तेरे 
पिता जी की इच्छानुसार क्रिसो योग्य और सम्पन्न 
घराने में तेरे शादी कर पाती | पर द्वा दैव, ऐसा 
भाग्य भी नहीं ! 

एक फीको हँसी हँस कर ज्योत्स्ता ने कह्ा--माँ, 
ऐसी बातें सेच कर मन के ख़राब संत करो । हम 
लोग पद्चिले जो ये, थे, किन्तु श्रब उन बातों के भूत 
जाना होगा । दर वक्त यही सोचना जादिए कि हम 
लोग अति दीन प्राणी इस छंततार में हैं। दम लोग 
गरोब हैं। ग़रोय द्वोकर महलों का स्वप्न न देखना 
चाहिए | 


बे६ हे 





माँ, फूलबाला, बेटी की यद्द गंभीर बात सुन एक 
निश्वास त्याग चुप दो रदी | 

पर फूलबाला का मन व्ययित दो उठा ) उसने 
ज्येत्स्ना की शोर सजल नेत्रों से देखा। वहाँ से उठ 
कर येंह उसी ओर चली आई जिघर बसन्त की छत 
थी | बसन्‍त आड़ में हे गया। वह झपने श्राप कह 
उठी--क्या इस सुकुमारी, गुणसम्पन्ना, सरल बालिका 
के योग्य वर के साथ ब्याह न सकूंगी ! क्‍या 
इसका भाग्य मेरे भाग्य के समान ही बड़ा खोटा है ! 
पर मैंने तो अच्छे से भ्रच्छे दिन भी देखे; सुख भी 
भोगा ! ओह, रामशरण को बातों पर मेरा मन मिदहर 
उठता है। कहाँ ज्योत्स्ना और कहद्दां बद बर ! एक 
अभी इस दुनियाँ में खिलने की तैयारी में हे तो 
दूसरा यहाँ से जाने की । देव, इस निर्दोष के वू ने 
मेरे पेट से क्यों जनमाया ! इस देश और इस समाज 
में कया अप दुखियों के कहीं आश्रय नहीं मिल 
सकता ! 

फूलबाला कातर दृष्टि से आ्लातमान फो ओर 
निक्षरने लगो मानों श्रपनी मूक भाषा में कुछ कद 
रही हो । 

बसंत ने सब बातें स्वरष्ट रूप से सुनीं। उसको 
शेमांच है। आया। लड़खड़ाते पैरों से श्रपने पलंग 
की श्रोर बढ़ा । 


>< >< भ८ 

लाला शंकरदयाल लखनऊ कै सम्पन्न व्यक्तियों 
में थे | सूबे के प्रसिद्ध एडवोकेट थे। अच्छा 
सम्मान था। कुछ वर्षो' से प्रैक्टिस छोड़ दी थी | (ईश्वर- 
आराधना? और “समाज सेवा? में लग रद्दते थे | 

बसंत लाला जी का एकलौता पुत्र था। धन 
और सम्मान लाला जी को प्राप्त था पर बसंत ऐश्वर्य 
तथा माता पिता के श्रसीम लाड़ प्यार में पलने पर 
मी सादगीपरस्त था। वह देखने में जितना सुन्दर 
'था उसका हृदय उतने डी स्वच्छ और उच्च 
विचारों से शराबोर था। दुखी के देख कर उसके 
ेश्नों से आँवू निकल आते ये । मन, प्राण उसके कष्ट 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ५ संख्य। ५ 
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के दूर करने के लिए बिकल हो जाते। कालेज में 
अनेक गरीब छात्रों को फीस अपने पास से दे देता । 

समाज, देश और दुनिया के कहों के मूल कारणों 
ओर इन कह्टों के दूर करने के उपायों के बारे में वह 
विशेषशों की पुस्तक पढ़ने का कोई झवसर न खोता 
था। पिता की इच्छा थी कि पुत्र खूब सज घज कर 
रदह्दा करे। बंगले, मोटर, बाग बागोचे सभी तो उसी के 
थे। परन्तु वह जानता था कि यद सब ऐश की 
सामग्री कैसे मिज्ञती है| वह सदा सादगी पसन्द करता। 
सेचता, मैं सन धज कर निकछूंगा तो मेरे गरीब भाई 
क्या सोचेंगे ! यद्दी न कि मुके लूट और चोरी के पैसों 
का अभिमान है ! न, न, यद्द मुझसे न द्वोगा । दूशरों' 
को उज्नति का अवसर न देकर उनसे तरह तरद से सब 
चीजें एंठ लेना काई मानवोचित गौरव का काम 
नहीं है ! 

भर > >< 

माँ ! माँ कहाँ हैं 

बड़े दी मधुर शब्दों में ज्यात्सना बोली । 

“अरे सुनती दो | कहाँ दो! ज्योत्स्ना आई है।! 

वकील साहब को देख ज्योत्त्ना सकुचा गई 
थी | मिकरकती हुई सर का कपड़ा ज़रा श्रौर खींच- 
कर शर्म से खड़ी रही | 

भीतर से कौशिल्या देवी ने आकर स्नेदर्सियित 
स्वर में कद्दा--शरोह बेटी, कब से खड़ी दो ! 

ज्योत्स्ना दोनों द्ाथ जोड़ घोरे से बोलीं-- 
अभी तो आई हूँ, माँ ! 

कपड़ा हाथ में लेते हुए कौशिल्या ने फद्दा-- 
इतनी जल्‍दी को तो ज़रूरत न थी। तुमने इतना 
परिश्रम क्‍यों किया ! सुविधानुसार बना लेती | 

बहुत परिश्रम तो नहीं किया माँ! हाँ, भैया 
बीमार हैं, उतकी दवा की ज़रूरत है | 

आगे ज्योत्स्या कुछु कद न सकी ! यह अपनी 
करुण दशा किसी को बतलाना नहीं चाइती थी। 

बाहर से श्राते आते बसन्‍्त के कानों में उसकी 
आवाज़ पड़ी। माता के पांध श्राकर वह खड़ा हो 
गया । 


मई रह ] 
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कोशिस्या ज्योत्स्ना की बातों से बहुत हुली हुई । 
उसका मातृत्व उसका दुख दूर करने के लिए. श्रन्दर 
ही अन्दर तड़प उठा। 

ज्योत्स्ना के हाथ से उसने कपड़ा ले लिया। 
देखा कि फ़ीरोज़ी रंग के स्वदेशी रेशम पर कारचोश्री 
का काम बहुत ही होशियारी और सफ़ाई के साथ 
किया गया है। एक एक मोर इतनो उत्तमता के 
साथ बने हैं मानो उड़ा चादते दों। नन्‍्हीं-नन्‍्हों 
फूलों की पंखुड़ियाँ सुकुमार उँगलियों की कला को दी 
नहीं व्यक्त कर रही थीं, बल्कि कलाकार के जीवन 
की करुण कहानी भी व्यक्त कर रही थीं। उसने 
आदर कण्ठ से पूछा--क्या दूँ बेटी ! 

मैं क्या जानू माँ ! जो समभी दे दो। जल्दी 
जल्दी में कुछ बना भी न पाई।? आँखें नीची कर 
कम्िपित स्वर में ज्यात्स्सा ने कहा-- 

बसन्‍्त के उस कम्पित कंठ में बढ़े ही दर्द का 
अनुभव हुआ । इतने में लाला शंकरदयाल बोल 
उठे--पाँच रुपये दे दो | 


यद सुन बसन्‍्त चौंक कर बोल उठा--हतने 
पश्श्रम का मूल्य पाँच दी रुप्ये ? 

बसन्त के मुखर से ग्रह सुन ज्येत्स्ना का हृदय भर 
आया। 

कोशिल्या ने एक आर बसन्‍्त की ओर देखा, फिर 
स्‍्नेद्द से ज्येत्स्ना के सिर पर हाथ फेरते हुए कहा--- 
अच्छा बेटी, तुम घर जाओ | मैं श्रमी रुपया लेकर 
स्वयं आउँगी । 

ज्योत्स्ना के जाते ही बसन्त ने माँ से कदा-- 
माँ, यद्द लोग बहुत ग्रोब हैं । 

कौशिल्या--हाँ. ये लोग अ्रभी हमारे पड़ोस में 
आये हैं। किसी समय इनका ज़माना बहुत अच्छा 
था बेटा | इसके पिता सनमोहन द्वी की मासिक 
आझामदनी ढाई तीन सौ रुपये थी। यह ज्योत्स्ना 
बड़े ही लाड़ प्यार में पाली जाती थी। पर इन 
लोगों का बह सुख यकायक गायब हो गया। 
इसके पिता मनमोहन जी खुलकर देश का कास 


स्योस्ना 


श्ध्‌ 
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करने लगे | सब आमदनी बन्द हो गयी। कष्ट पर 
कष्ट आये। इस बार क़रीब नौ माह हुए पकड़ कर 
जैल में डाल दिये गये दे। उन पर राजनीति का 
मुकदमा चलने लगा था| पर चार मास के भीतर 
हो उनका स्त्रगंवात द्वो गया। यद्द जो छोटा बच्चा 
है उसका जन्म भी तब नहीं हुआ था। पाँच मास 
का पेट में था। अभागे ने अपने देशभक्त बाप 
मनमोद्दन जो का मंह तक न देखा। अब ये माँ बेटी 
इसी तरह सिलाई व दस्तकारी करके किसी तरह 
गुजर कर रही हैं । 

बसन्त ने कहदा--मनभेद्दन जी ! तब तो मैं 
इनके पिता के बारे में बहुत कुछ जानता हूँ माँ ! 
देशभक्तों के बारे में जानना मैं मो अपना कतंव्य 
सममता हूं । 

ज्येत्स्ना ने यह सब सुन लिया | 

बह घर आई--हृदय में एक भारी वृफ़ान लेकर | 
अपने के एक छोरविद्दीन दरिया में बददते हुए 
पाया जहाँ काई सद्दारा ही नज़्र न शझ्ाता था। 
बसन्त के सद्दानुभूति के शब्दों ने उसके दिल पर 
बहुत असर डाला | 

दिन भर उसका जी उचटा उचटा रद्दा। किसी 
काम में मन न लगा। रात में भी बहुत देर तक उसे 
नींद नहीं आई । उसके कानों में बसन्‍त के मधुर स्वर 
यूंज रहे ये। आँखों में बद्दी सुन्दर रत भूल रही 
थी | पर यद गरीब है, वह घनवान है। उस 
बाला का मन एक वेदना से कराह उठा। माँ के 
से जाने पर ज्येत्स्ना धीरे धीरे उठी और छुत पर 
जाकर आकाश को ओर देख बोली--मेरे पिता ने 
केई बुत काम नहीं किया। देशभक्ति मनुध्यमान्न 
का परम कर्तव्य है। इस कर्तव्यपालन करने वाले 
के प्रति दमारी भद्धा होमी चाहिए, हम में त्याग 
का भाव होना चाहिए | क्या उनमें ऐसा ही 
भाव है ! 

उसे पता न था कि दूसरी छुत पर किसी ने 
उसके इन शब्दों के कितनी प्रतन्नता के सांथ सुना । 

>् >८ ञ< 
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बसनन्‍्त क़स्ट डिवीजक्षन एम० ए० पास दो गया । 
लाला जी के घर में आज आनन्द का वारापार नहीं, 
माता पिता सभी बहुत प्रसन्न हैं| 

यह ख़बर सुन ज्यात्स्ता के दिल में भी विशेष 
प्रसन्नता का संचार हुआ। उसे क्‍यों ऐसी खुशी 
हुई, इसका उत्तर बह बार बार अपने मन से पूछतो 
है पर उसका मन क्या उत्तर देता ! बात ते द्वदय 
की थी। 

रात में सेते समय लाला जी ने कौशिल्या से 
कहां---बसन्‍्त एम० ए० पास हो गया, श्रब उस 
की शादी ज़रूर करनो चाहिए | 

कौशिल्या ने स्वामी की बात का समथन करते 
हुए कहा--हाँ, उसकी शादी हो जाय, एक यही 
भेरी भी श्रवशेष लालसा है। 

वो फिर कल जज साहब, भ्रीकान्त, के पन्न का 
उत्तर दे दूँ ! उन्होंने कई बार पत्र लिखा ।! 

कौशिल्या--किस बात का उत्तर ! 

लालाजी--यही बसन्त की शादी के लिए । 

कौशिल्या--बह अ्रपनी लड़की गिरिजा से करना 
चादते हे ! 

ल'लाजी--लड़की ते तमने देखी है !? 

कौशिल्या--हाँ, देखने में लड़की बहुत सुन्दर 
है। किन्तु मुझे वहाँ की शादी पसन्द नहीं । 

लालाजी कौशिल्या की बात से चौंक उठे; 
बोले--क्यों ! 

कौशिल्या--कुछ--यों दी | 

लालाजी--नहीं, नहीं, साफ़ साफ़ कटो न। जब 
लड़की श्रच्छी हे तो नापसन्द होने का क्‍या कारण ! 

कौशिल्या--लड़की देखने में श्रच्छी अवश्य है 
पर रूप दी ते नहीं देखा जाता । रूप का आकर्षण 
स्थायी नहीं दो सकता । 

लालाजी--वह उदणरड है, क्‍या ! 

कौशल्या--माता पिता के धन पर उसे श्रमिमान 
है और अपनी खूबधूरती पर नाज़ है। इसी से 


विश्ववांणी 
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स्वभाव तेज़ है। भला ऐसी लड़की के साथ क्‍या 
बसन्त सुखी द्वो सकेगा ! 


लालाजी---लेकिन श्रपने जोड़ की ऐसी रिश्ते- 
दारी न मिलेगी। लड़की श्रच्छी, दहेज श्रच्छा। 
दत पन्द्रह दज़ार से कम नहीं मिलेगा । बसन्‍्त चाहे 
तो अच्छा पद भी मिल जावेगा | 


कौशल्या--उँह, ऐसी रिश्तेदारी लेकर क्‍या 
करना द्ोगा कि जीवन दुखमय द्वो जावे! मेरे क्या 
नहीं है, जो मैं दूसरे के घन पर लोभ करूँ! यदि 
किसी गरारीब की लड़की झ्ायेगी तो इस बंगले की, 
मेटर की, घन दौलत की कदर करेगी। जिसके घर 
में बचपन से दी इन सब्र का योग हो वृद्र हमारे यहाँ 
श्राकर क्या नई चीज़ देखेगी ! और ऐसी लड़की लेना 
ही जानती है, देना तो जानती ही नहीं । धनवान 
की बेटी के लिये कितने ही वर तैयार हैं। उसके 
फ़ैशन, नाज़, आदि के प्रशंसकों और स्वार्थों चाप- 
लूमों की कमी नहीं। गरीब को बेटों के लिये बर 
कहाँ, चादे वद्द क्रितनों ही गुणवान क्यों नदो!? 
और क्या यह तुम्हें नहीं मालूम कि बसन्‍्त कितने 
उदार हृदय का लड़का है, उसके हृदय में ग्ररीत्रों 
के लिये बेहद ममता है। जिसका दिल बनाव सिंगार 
और धन की ही श्रोर भुका है उसे बद नहीं 
चाहेगा। यह जानते हुए भी क्या हमारा यह धर्म 
है कि किसी जज साहब या और साहब की लड़की 
उसके जीवन के साथ बाँव दें ! क्‍या बसन्‍्त की 
सादगी को वह्द पसन्द करेगी ! क्‍या वह्द बसन्‍्त के 
साथ सब तरह सहयोग कर सकेगी ! नहीं, मुझे तो 
इसका ज़रा भौ विश्वास नहीं है। 


क्रुछ देर लालाजी चुप्र रहे, फिर अन्यमनस्क 
भाव में बोले--अपनी हैसियत भी तो देखनी 
चाहिए।  * 


कौशल्या--दाँ, देसियत ज़रूर देखनी चाहिए, 
पर हेसियत के लिये यद्द जरूरी नहीं कि शादी-ब्याइ 
घनी घर में द्वो दो । 
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इस बार लाला जी कुछ खीक उठे। व्यंग के 
स्व॒र में बोले--तो फिर ज्योत्सना से द्वी न कर लो ! 


कौशिल्या---मेरा जी तो यही चादता है। ज्योत्संना 
बड़ी ही छुशीला, निरभिमानिनी, समझदार और गुणी 
है । चार पांच वर्ष से उसके देख रही हूं जब वह 
ग्यारह बारद साल की निरी बालिका थी। पर आज 
तक उसमें कोई अवबगुण न देख पाई। वह बड़ी 
द्दी ७०१०० ०० ० ०००% 


लाला जी बीच में द्वी बात काट कर बोल उठे-- 
क्या बकती हो! भला ज्योत्स्ना का हमारा क्‍या 
संबंध ! एक मिहनत मज़दूरी कर पेट पालने वाली की 
कन्या से बसंत का व्याद | असम्भव बात । 


कौशल्या--नदीं, असम्भब तनिक भी नहीं। श्रभी 
चार दिन पहले जब ज्योत्स्ना के पिता जीवित थे तब 
उनकी हालत क्‍या थी ! रुपये-पैसे से बढ़प्पन या 
प्रतिष्ठा का आधार यदद देश नहीं मानता था श्रतर 
मानने लगेगा तो बुराई ही दागी, यद्द स्पष्ट दिखाई 
देने लगा है। उन लोगों ने अच्छे दिग देखे हैं। 
हमेशा में ऐसे नहीं रहे | लक्ष्मी का क्‍या भरोसा ! 
आज मेरे द्वी यहाँ से रूट जाये तो दम क्‍या कर 
सकते हैं ! 
लाला जी--लेकिन* * **** *** 
कौशिस्या- लेकिन वेकिन की क्‍या बात ह ! में 
कहती हूं कि ज्योत््ना श्रोर बसंत की श्रनुपम जोड़ी 
होगी। इस घर में बह लद्धमी सी सुशोभित होगी। 
आपके सुयोग्य पुत्र को बधू हीने के लिए मुझे 
ज्योत्स्ना में सभी योग्य लक्षण दोखते हैं। फिर ऐसा 
क्यों दों कि एक गुणबती कन्या के निधनी होने से 
उसे अपनाया न जाये ? बसनन्‍्त घनवानों के घन को 
, लूट का भाल! कद्ता और प्रमझता है । वह विरक्त 
हाकर इस धन को किस तरद्द फेंक दे सकता है, 
यह भी तो सोचना चाहिए | 


लाला जी इस बार कुछ गर्म द्ोकर बोले-- नहीं, 
नहीं, वहाँ शादी दर्मिज नहीं हों सकती | बद्ाँ शादी 
करके क्या अपनी बदनामी कराना है ! 


कौशिस्या---बदनाभी क्‍यों होगी ! 

चिढ़कर लाला जी बोलै--एक कंग्रात के साथ 
शादी करके क्‍या बड़ाई होगी ! बरात के ठीक तरद्द 
खाना-पीना तक तो मिलेगा नहीं ! हमें तो कभी कुछ 
मिलेगा द्वी क्या ? मिलने जुलने वाले बड़े आदमी 
अलग चिद जावेंगे। 

कौ शिल्या--मुके उन बड़े श्रादमियों से मिलने 
वाली नेकनामी बदनामी से मतलब नहीं | मैं अपना 
लड़का व्याहूँगी, उनकी समाज का नहीं | 

लाला जी--तुम्हें मतलब नहीं, मुझे तो है। मैं 
तो उन्हीं की समाज का हूँ। वहाँ शादी दर्गिज्ञ नहीं 
होगी । 

कौशिल्या-- लेकिन मेरी समाज तो यही है जो 
ज्योत्स्ना, उसकी माँ और उसके पिता की है। 

मेरी समाज वह नहीं है ।” लाला जी की यह 
बात सुनकर कौशिल्या ने उस समय चुए रहना हां 
उपयुक्त समझा । पर उसका दिल ज्योत्म्ना के पुत्र- 
बधू बनाने को और भी लालायित हो गया । 

>८ भ८ )८ 

खली अभी .बसन्‍्त सोकर ऊठा तो उसके कानों 
में यह शब्द पढ़े--/बढिन, सुशील और गुणवती दोने 
से क्‍या लाभ, जब भाग्य ही खोटा है ।!? स्वर बड़ा ही 
करुण था | 

बसन्त चौंक उठा। आवाज़ों से उसने समझे 
लिया कि बगल के कमरे भें उसकी माँ ओ्रोर ज्योत्स्ना 
को माँ फूलबाला बातें कर रदी हैं। 

बसंत उत्सुक होकर सुनने लगा | 

कोशिल्या देवी स्नेह भरे स्वर में बोली--ऐसा 
न कह्दों बद्िन ! बह लक्ष्मी है, बहुत समझदार और 
सीधी सादी है। 

फूलबाला--ाँ, यों तो वद बहुत तमभददार है, 
जब से उसके पिता का अंत हुआ तभी से यद देख 
समझ रहा हूँ । श्राज तक किसी चीज़ के लिए, उसने 
ज़िद नहीं की | दिन रात परिश्रम करके भी वह 
ऐसी संकोच प्रकट करतो है मानों कहती हो, कुछ भी 
नहीं किया, सारी दुनिया का काम में करलूँ और माँ 
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तथा भाई के कष्ट दरलूँ; पर उसकी विवाईइ की बात 
सेचती हूँ तो कलेजा फटने लगता है| 

ज्योत्स्ना का विवाह ! 

बसंत का हृदय जोरों से घड़कने लगा | 

कौशिल्या--कहीं बातचीत की है बहिन ! 

फूलबाला-- एक लम्बी सांस लेकर बोली-- दाँ, 
यहाँ के जो लाला मनोहरदास हैं उन्हीं-****'। 

कौशिल्या--उनके लड़के से ! 

इस बार फूलबाला रो उठी । रोते रोते बोली-- 
उनके लड़के तो सब व्याहे हैं श्रौर बाल बच्चे वाले 
दोंरदेहै। 

कौशिल्या--तो खुद उन्हीं से ! वे श्रब फिर 
बिवाद करना चाहते हैं अंग शिथिल हो गये, पर 
मन शियिल्ल न हुआ !! उनके साथ ज्योत्स्ना के 
बिवादह की बात सोचना भी पाप है ! 

फूलबाला--पाप ! किसका पाप ! इस सम्राज 
का, इस देश का, नीच, स्वार्थी युवकों का; जो भेरे 
परिवार और हस लड़की को ऐसी उपेक्षा की दृष्टि से 
देखते हैँ या मेरा ! किसका पाप है बहिन, यही तो मैं 
पूरी तरद्द समझ नहीं पाती। और देशों में तो देश- 
भक्त परिवार के साथ या किसी भी लड़की के साथ 
ऐसा श्रन्याय नहीं हो सकता । 

कौशिव्या--सिवा तुम्हारे और तुम्दारे ऐसे 
परिवारों के दस सबका पाप है ! दिन्दुस्तानी रियासतों 
तक में समाज-सुधार के--अ्रनमिल विवाह, बृद्ध- 
विवाद और दद्देज के विरद्ध---कानून बन गये। यहाँ 
जूं नहीं रेंगती ! और उसने अपनी आँख का श्राँसू 
पोंछु डाला । 


फूलबाला--ज्योत्त्ना का मुख देखती हूं तो 


कलेजा मुंह को थ्रा जाता है। कहाँ पाऊँ इस 
अभागी के लिए योग्य बर ? कौन मुझ निर्धभ और 
उपेक्षित के घर सम्बन्ध करने को राज़ी होगा ! कौन 
सम्पन्न पिता अपने योग्य पुत्र को मुझ निधन की 
बेटी से व्यादेगा ! इस समाज में कौन ऐसा है जो मेरी 
बेटी के गुण देखेगा ! चारों तरफ़ से 'लड़की सयानी 
हुई, व्याद दो--चाहे जिसे व्याद दो--बुडढे से, रोगी 
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से, किसी से व्याह दोः--बस ऐसी श्रावाज़ें आ्राती हैं । 
मनोहरदास ने हमारी गरीबी पर दया करके ही 
लड़की का उद्धार और मेरे परिवार भर का उद्धार 
करने के उच्च विचार मे यहाँ अपना विवाह करने 
की कृपा करनी चाही है! 

कौशिल्या चुप रद्दो। उसके हृदय में यह जान 
कर बड़ी व्यथा थी कि इस फूल सी सुकुमार नव 
बाला से वह जजर बूढ़ा ब्याह करना चाहता है! 
अब उस पर उसे क्रोध श्राया ओर धृणा हुई समाज 
भर के प्रति और साथ ही ज्योत्स्ना के प्रति उसका 
ममत्व भीतर द्वी भीतर उमड़ पढ़ा। गला भर आया | 
वह कुछु बोल न सकी | 

ज्येत्स्ना उसको बहुत भाई है; वह सुशीला है, 
उसमें दया-क्षमा का भाव भरा हुआ है, वह धन को 
साथंक कर सकती है, पति को सच्चा प्रेम दे सकती 
है, सच्चे अर्थ में उसकी जीवनसंगिनी दो सकती 
है। उसे पाकर उसका परिवार सफल दो सकेगा । 
ठीक तरह सफल द्वो सकेगा ! 


फूलबाना फिर बोली--कौन जानता था कि 
ये दिन भी देखने होंगे ! क्या मालूम था कि इसके 
पिता इतनी जल्दी चल बसेंगे ! वद्द ज्योति को 
कितना चाहते थे | ज्योति सचमच उनके श्राँखों की 
ज्योति थी। उन्होंने ही उसे अपने ढंग से दौक्षा- 
शिक्षा दी थी! वह चले गये। मैं इसका बलिदान 
संकीय स्वार्थ में सने और छुद्गता के बड़प्पन समझने 
वाले समाज की बलि-वेदी पर करने के लिए. जीवित 
हूँ !! इतना कद्द फूलबाला फूट फूट कर रो उठी। 
उसका हृदय श्रगाघ वेदनाओ्रों, अपमानों और 
यंत्रणाओं से भरा हुआ था। 

कौशिल्या सान्त्वना भरे स्वर में बोली --रोशझो मत 
बहिन ! जब तक यहाँ ऐसे ऐसे स्वार्थों और ऐसी 
सड़ी समाज-पद्धति मौजूद हैं तब तक एक हमारी दी 
ज्योति नहीं वरन्‌ सैकड़ों ज्योति का प्रतिदिन बलिदान 
द्ोता है । रोश्नो मत, रोना इसका इसका इलाज नहीं दै । 


[ शेषांश श्रन्त में 


विचार-तरड्ढ 


श्री चारवाक 


“उनका भारत 


उनके भारत के गण्यमान्य लोग दो वर्थो में 
विभाजित हैं। ये दो वग श्रथवा कक्षा या दल 
भारतीय चक्की के दो पाट हैं। हृक्षिन के दो पत्थरों के 
बोच इस देश की जनता गेहूं सी पीसी जाती है 
और उसी से लोगों की उदर पूर्ति के लिये आटा 


तैयार होता है । 

एक वर्ग' (इस चबकी का नीचे का पत्थर) है-- 
राजे, मद्दाराजे, नवाब, रईस, क्षमीन्दार, मद्दाजन, 
सेठ-साहुआार, बड़े पूंजीपति, मुल्ला, पुजारी, पण्डे, 
पशिडत, महन्त, सनन्‍्यासी, फ्रकीर इत्यादि। और 
दूसरा वरग' ( चक्की का ऊपर का पाठ ) है--हस 
साम्राज्य को शक्ति, शासनकर्ता, शासकों के श्रनुचर, 
कर्मचारी, विदेशी पू'जीपति, कारख़ानों के मालिक, 
झर विदेशी तिजारती लोग । 

प्रथम बग' के श्रधिकांश लोग वर्तमान स्थिति 
से सन्‍्तुष्ट हैं। घनी लोग ओर एजीपति कहते 
हैं, हम कुबेर के वंशज हैं, इस देश की समृद्धि के 
लिये घन कमाते हैं। राजे मद्वाराजे कदते हैं, हम 
विधातु के श्रवतार हैं, सरज और चांद के वंशज 
हैं। मारत की प्राचीन शासन शक्ति और राजत्व के 
उदाहरण व भाद्धी हैं। तालुकंंदार, नवाब श्रौर रईस 
लोग फहते हैं-हम जनता के जन्मसिद्ध पथद्शंक 
नेता हैं। मदन्त, पुजारी, परिडत, पणडे, सन्याती, 
फ़क्कीर, मुस्ता लोग कहते है--हम भारतवर्ष के धर्म 
के स्तम्भ और रक्षक हैं, भारत की संस्कृति और 
कौति की पताका फहराते हैं। . 

दूसरे वग' के लोगों में से इस साम्राज्य को 
शक्ति का कहना है--हम इस देश की रघ्छा करते 
है, अन्य धन लोलुप राष्ट्रों को भारत को इड़पने से 
रोके हुये हैं। इस शासकवर्ग का कद्दना है-“हम देश 


में श्रमन क्रायम किये हैं, व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की 
रक्षा करते हैं| एक जाति के दूसरी पर श्लातंक व 
जुल्म करने से रोकते हैं। एक दूसरे को परस्पर 
लड़ने नहीं देते | सबसे समानता का व्यवहार करते 
है। छोटे-बढ़े, ऊँच-तीच के साथ समान न्याय करते 
हैं। रुबके अ्रपराधों के लिये एक सा दश्ड देते हं। 
विदेशी पूंजीपति श्रोर कारखानों के मालिक तथा 
व्यापारी लोग कहते हैं--दिन्दुस्तानी घनी लोग 
अपने घन को ज़मीन के नीचे गाड़े रखते हैं। उछका 
उपयोग तिजारत या शिल्पीय कारखानों में लगाकर 
नहीं करते। हम अपना द्रव्य लगाकर पुतलौधर, 
कारखाने, शिव्पशाला खोलते हैं। यहाँ के गरीब 
मज़दूरों को मज़दूरी देकर उनसे काम लेते हैं। यहाँ 
उनकी उदरपू्ति का साधन देते हैं। यहां का आनाज 
द कश्चा माल विदेशों में मेजते हैं श्रौर उसके बदले 
वहाँ से बना बनाआ साल यहाँ के लोगों के इस्तेमाल 
के लिये लाते हैं। हमारी पूंजी इस देश की रेल, तार 
सड़क, पुल इत्यादि पर छगी है | हम भारत की 
सरकार को इन यातायात के कार्मों के लिये रूपया 
करज़ देते हैं। रेलगाड़ी व सड़कों के द्वास एक सूबे 
से अ्रनाज दूसरे प्रदेश में फ़ौरन, पहुँच जाता है। 
देश की द्विफ़ाज़त के लिये सिपाही भी इन्हीं साधनों 
के द्वारा फ़ोरन्‌ ज़रूरत के वक्त जहाँ ज़रूरत हों 
पहुँच जाते हैं। हिन्दुस्तान में ऐैसी एकता भी इसी 
आने जाने के सुभीते के कारण हुई है| 

उपरोक्त दो बगो के सदस्यों का चोलीदामन को 
साथ है| वे एक दूसरे के सहकारी, सहयोगी श्र 
मददगार हैं। एक के बिना दूसरे का काम नहीं चल 
सकता । वास्तव में वे दोनों वर्ग' उनके भारत के 
अंग प्रत्यंग हैं। इन दोनों वर्गों! को एक हीं बगें, 
शोषणर्भ्रक्ति, कहा जाय तो उपयुक्त दोगा। एक के 
बिना दूसरे का काम कैसे चले? नौचे के पाट पर 
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ऊपर के पाट का दारमदार है और नीचे का पत्थर 
ऊपर वाले पत्थर की सद्दायता के बिना टिक नदीं सकता । 
पहले बग' का वह भाग, जिसको गौरव के साथ 
उनके भारत के लोग, भारतीय भारत ( इस्डियन 
इरिडया ) कहा जाता है, यह समभता है कि मारत- 
धर्ष का जनसमूह, ज़मीन, घन, रत सब उसी वर्ग 
के ऐशोश्राराम, ऐश्बय और उपमोग के लिये हैं । 
दूसरा दल कद्दता है, हम श्रपनी 'सेवा” के एबज्न में 
भारत-शोषण करते हैं। उसकी रक्षा, शासन और 
सम्बृद्धि के लिये श्रपना ख़न॒ और पसीना बद्दते हैं। 
इमके बदले तंनख़ाद और मुनाफा लेते हैं। दोनों दल 
' जानते हैं कि भारतीय जनता में यथेष्ट जाग्रति और 
सावंजनिक शिक्षा के प्रसार से उनकी शोषणशक्ति 
में अड़चन पढ़ेगी । अतः जनता की मानसिक और 
शारीरिक उन्नति करमा उनका ध्येय कैत हो सकता 
है ! उनको स्वाथ के लिये देश व समाज की वर्तमान 
अवस्था की दी रक्षा करना नितान्त ज़रूरी है। 
«उनका भारत” क़ाबिले तारीफ़ चौज्ने रखता 
है। वे संसार का ध्यान इस देश के प्राकृतिक सौन्द्य- 
पव॑त, नदी, मठ, मन्दिर, मसजिद, मकबरे, विशाल 
भवन, प्रासाद, ताज सराखे दशनीय दृश्यो--की ओर 
आकर्षित करते हैं। भारतवासियों के अनोखे रोति- 
रिवाज व रस्म, विचित्र आभूपणों इत्यादि को क्रायम 
रखना वे अपना कतंव्य समझते हैं ताकि “उनका 
भारत” संधार के लिये एक अ्रजायब घर बना रहे। 
शासकों का कहना है--यदि हम न हों ते यहाँ 
की मूढ़ जनता भारत के वैभव के स्तम्भों के चकना- 
चूर करदे, देश की काया पलट दे, हिन्दुस्तानी 
आपस में कट मरें | जात पात, धर्म-कर्म पर आधात 
होने लगे | और श्रन्त में भारत की ये विशेषतायें, 
सब ख़बियां संसार से लोप हो जायें ! 
प्रथम श्रेणी के लोग कद्दते हं-- भारतीय समृद्धि 
और संस्कृति के संरक्षक, पोषक, प्रदर्शक और गुण- 
ग्राहक दम दही हैं। उनका कद्दना है, उनके पूव॑ंज 
गंध विद्या, उन्यकला, चित्रकला, शिल्पकलदि की 
, को श्रपने प्रासादों में आअ्य देते थे। उनका भरण- 
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पोषण, रक्षा करते ये | श्रव नवीन सम्यता को अपना 
कर संसार की सम्य जातियों को वे जताना चाहते हैं कि 
नई रोशनी, नवीन सम्यता की दौड़ में किसी से कम 
नहीं | श्रस्तु, थे बढ़िया से बढ़िया, वेश क्रीमती, 
सैकड़ों मोटर रखते हैं। बड़े बड़े महल आनन फानन 
में तय्यार करवाते हैं जिनमें गरमौ की मोतम में 
शरदी और जाड़े की ऋतु में तपिश मशीन और 
यन्‍्त्रों के द्वारा, लाखों रुपया लगाकर उत्पन्न करते 
हैं। यानी लक्ष्मी के बल से श्ृष्टिकर्ता की निर्माण की 
हुई ऋतुओं के प्रभाव तक को बदल देते हैं। पुरानी 
पौराणिक और मजहबी तत्वीरों के बदले पाश्चात्य 
चित्र, प्राकृतिक और शारीरिक सौन्दर्य को दर्शाने 
वाले ये अपने मद्दलों में सजाते हें। इनके पूर्वज 
अपने घन को दान-पुण्य, तीर्थ-यात्रा, यज्ञ, श्रौषधालयों, 
विद्वानों की पाठशालाश्रों आदि में लगाते थे। मद्दाराजा 
श्रीदष' प्रति व्ष अपने साम्राज्य की सारी आय को 
प्रयागराज ( इलाहाबाद ) जाकर दान-पुण्य में ख़ब्च 
कर दिया करते थे। अश्र उनके उत्तराधिकारी श्रपनी 
आय को बिलायत यात्रा, होलीउड, मोटर, सिनेमा, 
डांस इत्याद इत्यादि मनोर॑जन के साधनों में, बड़े 
बड़े शासनकर्ताश्ों की आवभगत, सख़ातिरदारी और 
दावतों आदि में ल़रच करते हैं | 

क्या लोग इन दो वर्गों के ऐशोश्राराम, शानो- 
शौक़त और बैमब के साधन जुटाने को ही जमे है ! 

अब समय शआ्रगया है कि दमारी भी सुध ली 
जावे | हमारो और भी देखा जावे। भारतीय जनता 
जीती है--बह भी इस दुनिया का रंग दंग समभने 
लायक दो रही है।लोगों को यह मदसूस करना 
चाहिए. कि भारतीय जनता में जान है; शक्ति है। 
बद्दी भारत की असली शक्ति और पूंजी हे | ब्रिला 
किसी परोपकारी शक्ति की सहायता और प्रोत्साहन के 
“उनके भारत? की जनता का उत्पान नहीं द्वो सकता, 
न बह संसार के जन समूह कौ किसी तरह सहायता ही 
कर सकती है।पर हमारा भारत ऐसा नहीं है। 
काश कि शीघ्र “उनका भारत” “हमारा भारत” बन 
सकता ! बनेगा अश्रवश्य | श्राज न भ्रद्दी तो कल | 


मम जाने दो 


अख्तरहसेन रायपुरी 


“मुके जाने दो”--उसने कद्दा | और जब तक 
मैं उसे रोकूं, वह द्वाथ छुड्ा कर जा चुकी थी। 
अँधरे में उसकी आरँलों कौ एक भापक और चौखट 
पर पायल की एक भानक सुनाई दी | वद चली 
गई और में कोठरी में अकेला रद्द गया | 

मैं वहां जाना न चाहता था | कई बार में उस 
मकान के सामने से गुजरा था और शाम को कुछ 
जवान लड़कियों को उसके आगे खड़ा पाया था | 
जाड़े की रातों में बांह-खुले जम्पर पद्दिने यह छोकरियां 
राहचलतों को लुभाने की जुगत किया करती थीं। 
कोई भी श्राँखों वाला पौढर की लाली में स्त्रीत्व के 
लहू की कलक देख सकता था। उनके शरीर का 
हर रोवां थरथरा कर कहद्द रहा था--हमें ले लो, 
एक रुपये के बदले! ! - 

इनमें से कोई सिगरेट का धुवां बड़ी नजाकत से 
किसी रंगीले के मुंद् पर फुंक देती थी और कोई 
मनचली किसी बेडौल मारवाड़ी के जूते पर पान की 
पीक थूक देती' थी। जब वह पलट कर देखता तो 
लड़कियाँ आँख मार कर खिलस्विला - पड़ती थीं | 
उनको हर श्रदा से यह बात निकलती थी--हमें ले 
लो, एक रुपये के बदले ! 

. ट्र॒मों श्रौर मोटरों पर सम्श्रान्त महिलाओं के 
खेप के खेप गुजरा: कस्ते थे। इन टकैती वेश्याओं पर 
नियाद पड़ते ही यद देवियाँ भौं चढ़ा कर दूसरी ओर 
देखने लगती थीं। इन कलमुह्दीं कलड्ड-कुमारियों का 
सत्यानास दो! चंद टकों के लिए, शराब की एक 
बोतल या सिगरेट की एक डिब्रिया के लिए. अपना 
तन हर ऐरे-गैरे को सॉपते इन्हें कोई सक्लोच नहीं 
होता | और हम (--फिर वे अपने पतियों को याद 
करने लगती थौं, जिन्होंने उन्हें ऊंची हबेलियां, 
रेशमी सारियाँ-और छः छः बच्चे भेंट किये थे ! 
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: इस वेश्यालय के समीप एक छोटी सो काली- 
बाड़ी थी । उसकी काली-कल्लूटी और नंग-घड़ंग देवी 
अपनी पथराई हुई श्राँखों से दुनिया का तमाशा 
देखा करती थी। शाम को जब श्रारती शुरू होती 
और निर्बोध कुमारियां उसके आगे नाचने लगतीं' 
तो मिट्टी के दियों की घंघली जोत में उसका राग-रूप 
अधिक भयावह और रहस्यमय हो जाता । भान होता 
कि औरत की आत्मा काला कफन झोढ़े हुए अपनी 
सम्राधि से उठी है और पल भर में मर्द ' को कुंचल 
कर रख देगी। जो लोग दर्शन के लिये भाते, दाथ 
बाँघे हुए ललचाई हुई दृष्टि से इन नत्त॑कियों को 
ताका करते थे | जब वे आल उठा कर भी न देखतीं, 
तो वे बेघड़क उन वेश्याश्रों को घूरने लगते जो 
पुजारी के ढर से सीढ़ी के पास घिर कुकए खड़ी 
रद्दती थीं । 

इनमें से एक का हाव-साव सब से निराला था। 
उसके मन को पूजा की महिमा का शान, न था। 
वह सिगरेट पीती हुई लापरवाही से आरती का 
तमाशा देखती और रद्द रद्द कर कीर्तन की ' लय पर 
पैरों से ठेक़ देने लगती थी । जब कोई बूढ़ा श्रपनी 
घटी हुईं श्राबाज से संगीत को बेसुरा कर देता तो 
बह घखिलखिला कर हँस पड़ती और पनबाड़ी को 
पुकार कर कद्दती -- “अरे, ज़रा सी सुरती तो बनाना |! 
और पूजा के गीत देर तक पहुंद्दीम पत्तिंगों के समान 
तड़फा करते थे | 

जब मैंने पद्दिली बार उसे, देखा तो मेरा दिल 
डरा, मिकका और आप ही श्राप उसकी श्रोर झुक 
गया। मैं भागते भागते भी उसके निकठ पहुँच गया । 

पर उसने श्रनमनेपन से मुझ पर उचटठती हुई 
दृष्टि डाली और अपनी एक सखी से पूछने लगी-- 
“अ्री, उप लेंगड़े से कितने ऐठे ? 
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अब मैं दर शाम को उस फुटपाथ पर से गुजरने 
लगा | जब वह बाहर खड़ी द्वोती, तो कुछ हैरानी 
से भेरी श्रोर देखती और फिर इोठों द्वोठों में मुस्कुरा 
कर अपनी सहेलियों से बातचीत करने लगती। 
कभी वह वहाँ नहीं भी द्वोती थी और मैं सम जाता 
था कि वह कहद्दां है। दिल पर चोट सो लगती, रगों 
में लह्ू तेज़ी से बहने लगता श्रौर माथे पर पसीने 
की बुंदे श्रा जाती | दूर हट फर लेंप के खंभ का 
सहारा लिए. घंटों खड़ा रहता था--इतनी देर कि 
पैर सुन्न हो जाते थे। मैं यों ही टकटकी बांधे उस 
फाटक को ताकता रहता था | समाज के बहुतेरे धनी- 
घोरी उत्के श्रन्दर से निकलते और दाद्विने बायें 
देखकर लपकते हुए भोड़ में गुम दो जाते थे। लम्बी 
लम्बी वोटियों और घनी डाढ़ियों बाले बोसियों सदा- 
चारी इस चकलाघर से बरामद होकर भीगी बिल्लियों 
के समान पंजे दबाये भागते नजर आते ये | 

मुझे याद है कि मैंने उससे बातचीत करने का 
साहस कैसे किया था | उस दिन मैं एक प्यारे दोप्त 
को समाधिस्थ करके लौटा था | वह घुल घुल कर मर 
गया क्योंकि इलाज के लिये रुपये न थे। जब बह 
मर गया नो हमने उसे मिट्ठटो के नीचे दबा दिया। 
गोया श्रादमी समाज को समाधि में चांदी के ढेन्तों 
के नौचे दब गया और उसने मरते मरते कदां-- 
५प्ेरी पीप तुम्दारी देह को सड़ायेगी, भेरे आँधू 
तुम्हारी दृड्डियों को गलाएँगे, मेरा ख़्न तुम्दारी रगों 
को गरमायेगा ।?? 

जब में कब्रिस्तान से लौटा तो विवेक को जगह 
कोई चीज़ भांव भांग कर रही थी। दिया जले न 
जाने किसने मुझे उस कोठे के आगे पहुँचा दिया। 
और मेंने वे कुछ कहे सुने द्ााथ पकड़ कर उसे 

अन्दर घसीट लिया। 

कड़वेपन से एक एक शब्द को चंबा कर वह 
बोली--कालोबाड़ी के पीछे की गली में कललाल की 
दूकान है, वहां से ठरें का एक श्रद्धा तो ले आना । 

जादू से बंधे हुए गुलाम की तरह में कल्लाल 
की दुकान में घुसा जो मिष्टी के बड़े बड़े मटकों से 


विश्ववाणी 
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श्रटाटूट भरी हुईं थी श्रोर उनकी ताड़ी व छेंधी में 
मक्खियाँ और मकोड़े तेर रहे थे। अन्दर मतयाले 
गा रहे थे-- 

«एक शा नम्बर वन का' "*भ्रा--ब्रद्दा दे नाला?? 

मैंने जल्दी से एक अ्रद्धा ब़रोदा और दोश्मन्नो 
को चाट--चटपटी, मसालेदार | 

उसने देखते देखते मुंह लगाकर श्राधी बोतल 
ख़ाली कर दी। फिर चुपचाप एक सिगरेट सुलगाया । 
और अपने पाँव फैलाकर टूशी हुई श्राराम कुर्सी पर 
लेट गयी । 

एकाएक वह ज़ोर से हंसी और मुझ पर ग्ाँखें 
गाड़ कर पूछा--“तुम यहाँ क्यों श्राये हो !” 

हवा बन्द थी। खिड़की से ग्राकाश का एक 
छोटा सा टुकड़ा नज़र आ रहा था, ज़िममें दो तीन 
तारे चमेली के फूलों के समान खिले हुए ये । 

मैंने कोई जवाब न दिया। ऐसे सवाल का 
जवाब भी क्‍या हो सकता था ! 

“बोलते नहीं ! में पूछु रही हूँ कि तुम यहाँ किस 
लिये श्राये हो १ मुझे उस मंद से घिन आती है मो 
ओरत के पास बैठकर झयना मतलग्र ग्रौ्वों याँलों 
में बयान करता है और उस घड़ी को प्रतात्षा करता 
है जब्र तंग श्राकर औरत खुद अउने मंद से पूछेगी 
कि तुम चाहते व्या दो १”! 

उसने बोतल की बची हुई शराब भी श्रपने गले 
के नीचे उत्तार ली श्रोर सिगरेट का एफ कश लेकर 
बादिर देखने लगो | मेरे मुंह पर चुप्पी की मुद्दर 
लगी हुई थी । खुद मुझे भी नहीं मालूम था कि 
यहां क्यों श्राया हूँ और चाहता क्‍या हूँ । 

किर बह उठकर कमरे में टहलने लगी । टहलते 
टइलते आईने के आगे रुक गयी और उसमें अ्रयनी 
सूरत देखने लगी । जब वद् दोबारा हँसी तो ऐसा 
लगा कि कोई मुद्दा हँस रद्दा है । ु 

“यह मेरी द्वी सूशत है । श्रगर में पोडर, काजल 
और लाखे को घो डाल तो क्या रद्द जाये--पिचके 
हुए गाल, सूखे हुए द्वोंठ, धँती हुई श्ाँखें ! तीन 
साल में क्या से क्‍या दो गया । मेरे नदन को घुन लग 
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चुका है। मैं अन्दर से लोखली हो गयी हूँ । मुमे 
ऐसे ऐसे रोग लग गये हैं जिनकी कट्यना मात्र से 
तुम सहम जाओगे और यहाँ एक क्षण भी न 
ठदरोगे |?” हे 

देर तक वद्द कुछ सोचती रही। अब उसका 
मुंद क्रोध के मारे तमतमाने लगा। मुझे घूर कर 
बढ़ गरज उठी--“और यह रोग मुझे कहां से लगे ! 
यद्द तुम जैसे चाहने बालों की द्वी भेंट है। मर्द -- 
सुज़ाक और आ्रातशक के कीड़ों का बाप ! 

पुम्म श्री इस कुंज-गली की रीति-रस्म को 
नहीं जानते । यदि तुम्हें अ्रपने दूसरे भाइयों की तरद्द 
मालूम होता कि औरत मिद्दी का एक खिलौना है 
ओर बस--तो तुम श्राते द्वी उसे तोड़ देते--इस 
प्रकार अचम्मे और घबराहट से मुझे न ताका करते 
फिर भो तुम उन लोगों से अच्छे हो जो मूखे मेड़िये 
के समान देखते ही हमारे सीनों पर आते हैं. हमें 
कुत्तों के समान मँभोड़ते हैं और हमारे पललों में दो 
चार टिकल्लियाँ बाौँधकर चले जाते हैं। 

धफर बाड़ी वाली आरती है।! गाँठ से एक एक 
छुदाम निकाल कर ले जाती है और इसके बदले 
खाने के लिए रोटियां श्रीर तिंगार के लिये काजल 
की सलाई दे जाती है । 

“दिन के उजाले में जब मूले-भटके तुम्दारा इधर 
ने ज्ञाना होता तो श्राकाश की ओर नाक उठाकर 
कहने हो कि “यहाँ व्यमचार है। इन टकैती 
वेश्याओ्रों को सत्रीत्ध को लेशमात्र लाज नहीं। इन्हें 
शदर से निक्राल देना चाहदिये। 

धपर रात के अंधेरे में तुम चुपके चुपके आते दो 
और मानवता के इस मरघट को आबाद करते हो। 
मुंह काला करके अपनी दराम की कमाई की चन्द 
कौड़ियां दम थमाते हो और फिर अपने रनवास को 
यह चिता लिये हुये भागते हो कि--भ्रीमर्ती तो 
कुशलपूबक हैं |!” 

वह हॉफने और खाँसने लगी। उसकी साँत फूल 
गयी और वह चारपाई पर गिर पड़ी। उठासी से 
उस काजल की कोठरी को निद्वार कर वह धीरे धीरे 


मुझ जाने दो 
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कहने लगी--अधिक देर नहीं है। कोई कानों में 
कह रहा है कि इस नाटक पर शीघ्र परदा गिर 
पड़ेगा | श्र तो सब्र कुछ सपना जाने पड़ता है। 


“जब मैं मर जाऊँ और मेरी लाश श्रनाथों के 
विस्मृत्तिगत्त में फेंक दी जाये तो तुम अलीगढ़ के 
मौलबी- से मिलना । उस समय उनके पास जाना 
जब वे मस्जिद के सुखातन पर अड! जमाये नैतिकता 
की मद्दिमा बखान रहे हों। और जब वे नारी की 
कुचाल पर चोंच खोले तो श्रागे बढ़कर कदना--- 
मौलवी साहिब, अ्रब श्राप अनैतिकता की जान को 
अधिक न रोवें, क्योंकि, फैलकत्ते में उस बेचारी की 
श्रकाल मृत्यु दो गयी | 

“और जब सब बुड्ढे नमाज़ी ऐनके खिसका कर 
ओर डाढ़ियां फर्ग कर तुम्हें घूर कि क्या बता है 
तो कहना--मैं आपकी बेटी को शत्रयात्रा का 
तमाशा देखकर आ रहा हूँ--बद्ी जिसे एक “हरामी? 
बच्चा पैदा करने के भ्रपराध में आपने घर से निकाल 
दिया था, जिसे समाज ने आश्रय देने से इनकार 
करके वेश्या बनने के लिये लाचार कर दिया। 
समाज-सेवा का बदला उसे घिनौने रोगों के रूप में 
मिला और जब वह मर गयी तो एक मुच्ला ने 
उसकी लाश पर शअ्रत्लाद मियां का गुणगान शिया |? 
जब्र तुम यद्द कद्द चुकोंगे तो लोग तुम्हें बहुत पीटेंगे, 
पर श्रपने प्रेम के नाते इतना कष्ट उठा लेना ।! 

मेरा दल बैठा जा रहा था। में चाहता कि 
वहां से भाग जाऊँ पर पैरों में जैसे ज़ंजीर पड़ गयी 
थी। 

वद्द फिर खांसने लगी | जब उसका जी था कुछ 
घंभला तो वह फूट फूट कर रोने लगी--“तुम लोग 
जानवरों पर दया करते दहो। उन्हें कोई सताता है तो 
सज़ाएँ देते ह । साँडों श्र बन्दरों का मनुष्यों से 
झधिक सत्कार करते हो। पर औरत आह, 
औरत पर इतना अत्याचार क्‍यों करते द्वो ! और 
स््री पक्षी बनकर पुरुष से अधिक वेश्या से घृणा 
करती है। बह नहीं जानती कि वेश्या न ह्वोत्तो 
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पुरुष फ्री बर्बरता किसी रली के सतीत्व. को ठिकाने 
में रखेगी |” . 

. श्रव दवा चल रही थी, श्रोर-ताड़' के पत्ते दर्द- 
भरी आवाज़ में कराह रहे थे | सड़कों पर ट्रमों और 
मोटरों का शोर कम दी गया था। हां, इक्के-दुक्के 
रिक्शा की घंटी कभी-कभी बज उठती थी। बादलों 
ने आकाश के-उस टुकड़े को घेर लिया था और 
इनमें कभी कभी बिजली चमक उठती थी। 


विश्ववाणी 


हड अि बन 5 २० 


वह फिर बोलने लगौ--“मैंने केवल एक बार ' 


प्रैस किया है और झब भी इस मोह में मश्न हूं कि 
यह प्रेम श्रकपट था। यद्द मोह कभी न टूठेगा 
क्योंकि प्रेम-परीक्षा से पद्दिति ही बह मर गया । वह 
अपनी बड़ी-बड़ी आँखें उठाकर क्रिस आतुरता से 
मुझे देखता था। उसी की याद संसार में मुके सबसे 
प्यारी है। मैंने सब कुछ उसे सौंप दिया और इससे 
पहिले कि वद्द इसकी क्रोमत लौटाये, प्लेग में मर 
गया । उसने मुझ्के जो बच्चा दिया, वह “हरामी? था। 
काश, हमारे प्रेम को नेतिकता को मोहर मिल 
जाती औ्रौर उस बच्चे की जान बच जाती |” 

इन भूली हुई बातों की याद से उसका दिल भर 
ब्राया और रोते रोते उतकी हिचकी बंघ गयी । मेरी 
समझे में न आया कि उस किस तरह दिलासा दे । 
जिस माँ के आगे उसके बच्चे की लाश पड़ी हुई 
दो श्रौर जिस श्रौरत के आ्रागे उसके प्रीतम की श्रर्थी, 
उसे सन्तोध देने का ढय कोई भाषा पेदा नहीं कर 
सकती । 

जैसे वह भ्रदालत के श्आगे बयान दे री दो ॥ 
५मेरी सौतेली माँ ने श्रन्धेरी रात में उस बच्चे को 
आँगन में ज़िन्दा गाड़ दिया। बिछोने पर लेटे लेटे 
बिजली की रोशनी में मेंने यह द्वदयत्रेषक दृश्य 
देखा और फिर चीज़ कर बेसुध दो गयी । 

“एक दो सप्ताह बाद सौतेले मामा ने मुझे गाड़ी 
में बिठाकर इलाहाबाद का टिकट थमा दिया | “दूर 
के एक सम्बन्धी का घर- **"बलास्‍्कार**** *'बदनामी 
का ढर और घर निकाला “कलकत्ता '* *** *** 
यह चकलाधर--! 


[ वर्ष ३, भागा ६, संख्या ५- 
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अस्फुट स्वर में बह यद उखड़े हुए. शब्द दोह- 
रातो रही और पल भर के लिये उसकी. आँख ऋपक 
गयी । 

मैं दबे पाँव उठा और निकल भागने के इरादे 
से जूते पहिनने लगा | इतने में घदू चौंक कर उठ 
बैठी : “क्या तुम आ रहे दो ”” उसने उदासी से 
पूछा | अब उसकी आवाज़ निदाल पड़ गयी थी | 

मैं खड़ा का खड़ा रद गया। अ्रव भी कुछ न 
कह सका | “अच्छा तो जाओो। अब न आना। 
मैं तुम से बदला लेना नहीं चाइती । और कोई दोता 
तो खुशी खुशी सुज़्ाक का उपहार देती, वह किसी 
श्रौर को देता, फिर यह बिष उसके बच्चों में जाता | 
धौरे घीरे सारी दुनिया इन विपैले रोगों का शिकार 
हो जाती । तब्र शायद समाज के ठेकेदारों को दोश 
खाता कि इस विषन्ृक्ष की जड़ कहां है। 

“कभी कभी आकर पूछ जाओगे कि मेरे मरने में 
कितनी देर है ! कोई भरी जवानी में मरता है तो 
लोग दुख मनाते हैं कि जीवन ने इसे श्रभी दिया 
ही क्या था ) पर मुझे देखो कि जीवन से भौत के 
सिवा और किसी चीज़ की भीख नहीं मांगती। तुम 
क्या जानो कि दम श्राप अपनी दृष्टि में कितनी पतित 
हैं। हम ऐसी लौंडियां हैं जिनके मालिक हर रोज़ 
बदलते हैं |--क्यों, किस ध्यान में गुम दो गये ! 
जाओ, ईश्वर के लिये चले जाश्रो |” 

तब भी मैं न जा सका | मुके उससे कुछ नहीं 
लेना था, फिर भी पहुबद्ध पक्षी के समान अपने 
स्थान से न टल सका । 

'मैं नहीं जाऊँगा?ः--यह कंहकर श्रपना सिर 
मैंने उसकी गोद में रख दिया। वह एक बेजान 
लाश की तरह यों दी पड़ी रदह्देी। उसके दिल की 
घड़कन को में साफ़ सुन सकता था, उसकी आत्मा 
का विलाप मेरे कानों में गूंज रद्द था | 

“तो फिर मुझे जाने दो”---उसने कद्दा और 
वह चली गयी । ; 


हैेदराबाद--जुसाई १९३७ . 


महावीर 


श्री हरनारायण शर्म्मा 'किड्कर! 
[ श्रलवर में महावीर जयन्ती पर पठित ] 


मानवता क्लान्त हुईं, छिपा पाप था। 

जनता सब आआन्त हुई, आंसू में आकुलता, 

अवनी अशान्त हुई, विवशता रोदन में, 
जीवन-रस बंद बूंद, सूख चला-- भय का अवाक्‌ रोर, 

फैल गया, घोर तम चारों भोर हिंसा का नंगा नाच, 

छुब्ध हुए, दायरे, भरोष-- 

लुब्ध हुए, हुआ दोष, मूक प्राणी का । 
बुद्ध स्वाथे मद से। मानव बन दानव 

हिंसा-नद चला अनीति पथ पर क्यों ! 


पारावार बनकर उमड़ पड़ा 


जग के श्रें४ प्राणी का-- 


दष्षन्मत्त मानव सब अमृत सन्तान का 

डूबे से जाते थे | यह कूर, निर्मम, कठोर, 
छाया दुस, दैन्‍्य, क्लेश हा, शिला का उर ? 
जग में, अशेष--और उदर--क़बर 

भ्रढक उठो दावानल मुख-ज्वालामुखी-सा हा | 
विकेट विनाश की | लपटें बनी हैं--साँस, 
उसका प्रकाश कैसी यह छलनी है 
शवदाह के अ्रकाश ता, हिंसक यदि पशु हैं ते 
फैला दिगन्‍त में यह फिर कौन है !? 
कालानल कोप सम, यह है यदि रक्षक तो 
होती थी बलि नित्य भक्षक है कौच भला ? 
उसमें जीवधारियों की | किस पशु की प्रवृत्ति 
उत्का ही कहते थे दीखती न इसमे ? 

यज्ञ, हवन, पररय कर्म बचा कौन 

जिसमें आहृत-पशु-हेते पद काल कोटर में इसके ! 
निरीह, मूक, बेबस, बेचारे घरती जा रही है दबी 
निरे निरवलम्ब, निबल थे । इसके गुरू भार से, 

करते थे चीत्कार, द्वाह्मकार हर - व्यवहार से, 
दुनिवार-विश्ववेदना का अनीति अनाचार से, 
उम्रड़ा था पारावार, यह ही वह मुक्ति पथी-- 
पुरय के अन्तर में पाप-- महत्‌ उदार यहीं 


३०६ विश्ववाणी 
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यह ही वह देव मूर्ति 

ज्ञानी, तपरूत बड़ा, 

क्सुधा का भूषण और 

गेक्ता इस जगती का ? 

काछनगरी का यह 

निशड्ू यमराज सा 

महा नीच, दम्भी है 

सबसे ही धृरय यह, 

बधिक सम रहता है-- 

धात में प्राणियों की, 

चाट लग गई है जिसे नित्य रक्त चाट की। 
मानकता रोती थी, 

हँसती थी दानवता, 

करता पिशाचिनी का 

वन्य व्यवहार देख, 

जाय उठी तुम में एक 

दिव्य चेतना की ज्योति ) 

हिंसा की हिंसा हुई 

हास हुआ हास का 

मिटा तम तोम इस उगते दिवाकर से 
भासमान आतमान परती सब हे उठे । 
तप्त जगती को मिली शान्ति 

मद्दा कान्ति से | 

महावीर--महावीर । 

तुमने स्वात्म कल से 

बदल दिया चोला ही 

धर्म और जीपन का | 

आन ने पाया प्राण, 


[ वर्ष ३, भाग ६ संख्या ५ 
त्राण॒ मृक प्राणियों ने | 
तत्व शिव सुन्दर का 
रूप हुईं मानवता; 
मृत्यु से पाया अमरत्व-बल 
जगती ने । 
ढीला हुआ बन्धन 
सदमत्त पशु सचा का | 
परिणत से हुई मानों 
अमंगल की मंगल में, 
हिसा की अहिसा में, 
बन्धन की मुक्ती में; 
प्राप हुआ पुएय-- और 
अशुभ हुआ था शुभ | 
फूंका वह गण सन्‍्त्र 
प्राणियों के प्रारए में; 
जीवन में शान्ति, सुख, शक्ति 
शुत्रि साधना दे, 
अभय किया था इस सारे आत्ते जग के। । 
घन्य तुम, पन्‍य, धन्य / 
धीरता तुम्हारी वह, 
तुम ही थे सच्चे एक 
धर्म्मवीर, कम्मंवीर, 
ज्ञानवीर, दानवीर, 
महावीर--महादर / 
आज भी तुम्हारी ज्योति 
जयती है गान्षी में | 
वह ही चिर शान्ति कभी 
देगी विश्व भर को। 


संजय 
“संत्रय | भ्रव तुम्हें झ्रपनी दिव्य-्टष्टि से क्‍या 
दिखलाई देता है ! एक दिन तुमने मुझे नेत्रद्दीन 
के पास भैठकर उस “महाभारत? के बारे में सब्र कुछ 
बतलाया था जिसमें उस समय के “तम्पः समझे जाने 
वाले ठंसार के श्रघिकांश भागों से शक्तिशाली लोग 
यहाँ के युद्धक्तेत्र में आये थे। वह युद्ध भी मानवता 
और दानवता, सम्यता और बबरता, घर्म और श्रधम, 
लोकशक्ति और निरंकुश शक्ति के बीच एक मदायुद्ध 
कद्दा गया था। जान पड़ता है, सभी बड़े युद्धों के 
लिए दोनों श्रोर के दल ऐसा ही कहा करते हैं। 
फिर भौ उनमें तुलनात्मक दृष्टि से एक ओर दी कुंछु 
प्रगतिशीलता द्दोती है। पर संजय, इतना बड़ा युद्ध तो 
कभी नहीं हुआ ! विज्ञान ने सारे संसार को एक छोर 
से दूसरे छोर तक बेहद जोड़ दिया है किन्त मानव 
दृदयों को जोड़ने में वह समर्थ क्‍यों नहीं हो सका 
संसार के लोग किघर बढ़े जारदे हैं! फ़ौज़ी शासन 
की ओर ! सोने की शासन को ओर ! मैशीनों द्वारा 
शासित दोने की श्रोर ? या सच्चे और विशाल हृदय 
वाले व्यक्तियों के शासन की श्रोर ९? 
संजय ने कद्ा--क्षमा कौजिएगा, कुरुक्षेत्र के 
युद्ध के समय से श्रव तक इतना परिवतंन द्वोगया है 
कि मैं श्राज श्रापको 'मद्दाराज', या 'राजन्‌ ” न कहना 
चाहूँगा । विकास, क्रान्ति और प्रतिक्रिया--इन 
तीनों---के नियम संसार में व्यक्ति के लिए और समुद्द 
के लिए,, देश के लिए और दुनिया के लिए, प्राय: 
एक से ही काम कर रहे हैं। हाँ, उनका लोगों का 
दैसा दी बहुत अपूर्य शान है जैसा श्रन्य नियमों का । 
दानव और मानव, खूंख्वार जानवर और आदमी में 
एक ओर बहुत अधिक अन्तर हे और दूसरी शोर 
बहुत थोड़ा | जिस प्रकार कोई युग ऐसा नहीं हो 
सकता जिसमें लोगों को तरद्द तरद्द की तालीम देने 
की ज़रूरत न रहे, वैसे ही कोई युग ऐसा नहीं द्वोता, 
न हो सकता है, जिसमें सम्पूर्ण मानव समाज विश्व- 


उवाच 


बन्धुत्व के योग्य बन जावे | फिर भी हमारा वह 
विश्वास श्रनुचित नहीं कि चादे जितनी प्रगल 
प्रतिक्रियायं हो, श्रन्त में व्यक्ति और समाज-- दोनों 
-+को प्रगतिशीलता की ओर बढ़ना ही पड़ता है 
जो सीधी तरद्द नहों बढ़ पाते उन्हें मजबूरी के साथ 
ऐसा करना पड़ता है। इस दृष्टि से हम संसार को 
देखें तो सभी “महाभारतों” के रहस्य हम बहुत कुछ 
समझ सकते हैं । तब इस महायुद्ध के फल के बारे में 
भी ऐसी बेचैनी न रहेगी ।? 

“पहेली मत बुक्काप्रो संजय | बिल्कुल सीधी 
सादी भाषा में ऐसी बातें बतलाओों जिन्हें जानकर 
साधारण लोग अ्रपने उद्धार का कुछु उपाय कर सके। 
उन्हीं बातों को जानकर मुझे भो घोरज द्वो जावेगा !” 

“दातें बतलाने वालों की कमी नहीं है सच 
पूछा जाय ते इस युग का सब से बड़ा दुर्भाग्य यददी है 
कि बातें बतलाने वाले बेहद हो गये हैं । भ्रगर किसी 
मरीज्ञ के! सैकड़ों डाक्टरों के सिपुर्द कर दिया जाने 
और उन टाक्टरों की चिकित्सा-प्रणाली ऐसी श्रलग 
अलग क्रिस्म को द्वो कि वे किसो तरह एक मत 
न हो सके ते उस मरीज़ की कैसी दुदशा होगी ! 
झगर किसी फ़ौज के कई सिपदसालार बना दिये जानें 
और उन सबकी युद्ध-योजना अ्रलग अलग प्रकार 
को हो, ते उस फ्रौज की क्‍या द्वालत दोगी ! आज 
प्वतन्त्र विचार' के नाम से लोकतन्त्र की, संघतन्त्र 
की, जन्मजात वर्णाश्रम समाज की, पाकिस्तानी समाज 
की, विशेष विशेष धर्मो' और उसमाजवादों की विशेष 
शुता के नाम से ऐसी द्वी धाँधत्नीबाज़ी तब जगह 
मची है | इसमें भी जो देश स्वतन्त्र नहीं हैं, या जो 
चीन की भाँति, दुनिया के और मुल्कों से कहाँ बड़े 
हैं, उनमें ते ऐसे डाक्टरों, ऐसे सिपहसालारों और 
ऐसे विशेषज्ञों कौ बाढ़ आई हुई है। उनमें सबसे 
बड़ी केशिश यददी दो रही है कि किसी तरह उस 
मुल्क हे कुल आदमी एक ऋण्डे के नीचे न खड़े दो 


३७८ 


अिजभत बट व न बन जता ५ हट वन फल व क्‍ननड बल के अल डट कट बट पढ 5० 5 ५० 


जावें, किसी एक के ही अपना सबसे बड़ा नेता न 
मान लें क्‍योंकि ऐसा दोते ही फिर इन सब लोगों 
की दाल कैसे गलेगी ! 

“क्लेकिन ये बड़े बड़े देश यूडप और अमरीका 
के बनिस्वत बहुत पिछुड़े हुए भी ते हैं। सम्पूर्ण 
यूरुप और श्रमरीका मशीन-युग के साथ है, पर ये 
बड़े मुल्क श्रभी उन्नीसवीं सदी की तरक़्की में भी 
नहीं पहुँच पाये ।?! 

«दे इस तरह कभी बीसवीं सदी की वैज्ञानिक 
उन्नति में तो पहुँच ही नहीं सकते, क्‍योंकि सारी 
केशिश ते यदी है कि वे ऐसा न कर पायें। पहले 
विजेता जाति दूसरी जातियों के उन्नति का अवसर 
न देती थी, भ्रब विजेता देश दूसरे देशों के ऐसा 
अबसर नहीं देते। विशान की काई सीमा नहीं है। 
जरमनी कद सकता है कि वह विज्ञान में यूरुप के 
अन्य देशों से बढ़ा चढ़ा है इसलिए कुल यूरुप पर 
उसी का शासन होना चाहिए। वह वहाँ अमरीका 
की तरह द्वी ठंच-शासन स्थापित करने का मनमाना 
प्रचार कर सकता है। बह यूरोपियन तो है ही । ऐसे 
ही जापान भी चीन में संघ-शासन स्थापित करने की 
बातें बना सकता है| वह भी चीन की तरह एशियाई 
ते है ही। अमरीका संसार भर के सोने के सिक्के 
में बाँधने की बात कहता है, क्योंकि उसके पास 
संसार का “ाठ फ्रैसदी? सोना मौजूद है और उसे 
दूसरे देशों से सेना लेने की दी इच्छा है--दूसरे 
चीज़ें बहुत कुछ वह स्वयम्‌ पैदा कर लेता है; बल्कि 
गेहूँ श्रादि जिन्‍्सों के जला देने कौ भी नौबत आ 
जाती है। वह अपने के संघ शासन का विशेषश भी 
मानता है । इंगलेरड अपने के। “लोकतन्त्र कौ माता? 
कहता है--यद्यपि संधार में उसके लोकतन्त्र के इज्ञारों 
साल पहले उससे कहीं अच्छे लेकतन्त्र मौजूद थे । 
यद्यपि उस छोटे से टापू की आबादी पाँच करोड़ के 
करीब दी हे पर दुनिया के वाणिज्य, व्यवसाय की 
कुंजियाँ उसी के हाथ में सौ सवा सौ साल से रही 
हैं। उतका साम्राज्य आधी दुनिया के क़रीब पर 
फैला रद्दा है | अ्रब इन कुंजियों के दावेदार दूसरे दो 


विश्ववाणी 
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रहे हैं, उसके साम्राज्य के विशेधियों की संख्या भी 
बहुत बढ़ गई है। यह युग साम्राज्यवाद का विरोधी 
है। साम्राज्यवाद राजनीति के विज्ञान के अनुसार 
फैमसिस्टववाद की चरम सीमा है। इंग्लैशड ने श्रव 
साम्राज्य के अपने 'कामनवेल्थ” में शामिल कर उसे 
अपनी समझ के अ्रनुसार प्रगतिशीलता की सीमा 
तक पहुँचाने का निश्चय कर लिया है, पर उसके 
इस निश्चय का लेाग तात्कालिक प्रमाण चाहते हैं। 
उसे व्यवहार में दूसरी श्रोर जाते देख लेग उसके 
इस “निश्चय? पर सन्देद्द झोर अविश्वास करते हैं । 

“पर यह ते छड़ाई का समय है, संजय | ऐसे 
समय में काई प्रमाण कैसे दिया जावे !” 

“लग इसका उल्टा समझते हैं। उनका कददना 
है कि यही श्रवसर इसके लिए: सब्रसे श्रच्छा है। वे 
भी जी जान से फासिस्टी शक्तियों से लड़ने के तैयार 
हैं, पर जब श्रपने यहाँ पूंजीपति-प्रणाली का लेकतन्त्र 
((०एंप्गांड। ॥0070८००८००७) और श्रनुदार दल 
की पार्टी का श्राधिपय रखकर भी यहाँ के लिए 
प्रत्येक ऐसे देशभक्त पूंजीपति को--जिनकी धंख्या 
अमरीका, इंग्लेए्ड आदि के मुक़ाबले नगश्य सी ही 
है---फेसिस्टो ठहराया जाता है और प्रत्येक ऐसे देश- 
भक्त नेता के जिनके त्याग से और कष्ट सदन 
से लोग प्रभावित हैं प्रतिक्रियावादी कहा जाता है, 
तब जन साधारण किसी बात का विश्वास करने योग्य 
अपने के नहीं पाते। श्रब भी समय है कि ऐसा 
अदूरदर्शी व्यवद्दार तुरन्त बन्द कर दिया जावे |”? 

“किन्तु सजय, जापान ने जो नया मन्त्रि-मण्डल 
बनाकर जरमनी और रूस से श्र जापान और चीन से 
घुलद् करवा देने की आयोजना करनी चाही है, इसका 
उचित उत्तर क्या यद्द नद्दीं है कि सम्पूर्ण एशिया, 
सम्पूर्ण यूरूप और सम्पूर्ण भ्रमरीका फासिस्टो शक्तियों 
के विरोध के लिए तुरन्त एक द्वो जायें /? ेल्‍ 

“यही ते मैं भी कद्द रह्य हूँ, पर कठिनाई तो 
यदी हे कि यहाँ सभी शक्तिशाली एक दूसरे को छुटेरा 
कह रहे हैं ओर झपने को बचाने को दूसरों को उल्लू बना 
रहे हैं। इस पर अब मैं दूसरे दिन निवेदन करूंगा । 


अमरीका क्‍या चाहता हे? 


श्री विजय वर्मा 


आज सारी दुनिया की आँखें अमरीका की श्रोर 
लगी हुई हैं, समी यह जानना चाहते हैं कि अमरीका 
क्या चाइता है। राजनीतिक बिशान ( ?0॥6ल्‍्त्रो 
52८67०6 ) प्रत्येक देश को मानव शरौर के समान 
एक शरीर समझता है और जिस प्रकार हम अपने 
झापसे या किसी दूलरे व्यक्ति से यह प्रश्न करते हैं 
कि हमारा या उसका लक्ष्य क्या है, हसी प्रकार श्राज 
प्रत्येक देश अपने आपसे श्ौर दूसरे देशों से यदद 
प्रश्न पूछु रहा है। किन्तु जित तरह व्यक्ति के लिये 
उसी तरद समष्टि एवं देश के लिए भी इस प्रश्न का 
उत्तर एकसा या साधारण नहीं हो सकता। समो देशों 
के सामने श्रपनी भीतरी और बाहरी जटिलतायें और 
उनसे उत्पन्न श्रनेक समस्‍यायें हैं | श्रमरीका में 
यूरुप के सभी देशों से लोग आकर बसे श्रौर उन 
सबने झपने में अ्रमरोकन भाव तथा श्रभिमान उत्पन्न 
कर लिया है, फिर भी वहाँ के डेढ़ करोड़ द्शियों 
के प्रति और श्रापस में भी एक दूमरे के प्रति पूरी 
तरद्द सभी स्वार्थो का एक्य वहाँ भी नहीं हो पाया । 
दाँ, इस मशीन युग में यूडप के छोटे छोटे देशों की 
कमियों और एशिया तथा अफ्रीका के कई देशों 
की पराधीनता से उन्हें ऐसा शअ्रवसर मिल गया कि 
वे संसार में सबसे बढ़े चढ़े धनी दो गये हँ--दुनिया 
का अधिकांश सोना अपने यहाँ जमा कर सके हैं 
और कई एक बस्तुश्नों पर एकाधिस्त्य सा प्रात कर 
लिया है | जो लोग यद्द समभते ये कि सभी देशों में 
सब कामों में मशीनों का प्रयोग द्ोने लगे तो जनता 
को स्वतन्त्रता और ऐेश्वर्य प्राप्त हो जावेंगे वे प्रेट- 
ब्रिटेन और जापान, तथा यूरुप और अश्रमरीका में 
मशीनों के प्रयोग श्रौर उनके द्वारा दुनिया 
भर में अपनी अपनी बनाई वस्तुशों का आओ भिपत्य 
ध्राप्त करने के लिए जो कुछ दो रहा है वह सब 
देखकर डा० भ्रोसवाल्ड स्पेग्लर ( [), 09घ्छते 

डे 


5एथाष्ट)#' ) आदि विद्वानों कौ बातों पर ध्यान देने 
को मजबूर द्वो रहे हैं, जो यह स्वीकार करते हैं कि दम 
अपनी आत्मा को शैतान के हाथ बेंच रहे हैं।? 
इतना ही नहीं, मशीनों ने देदहातों को उजाड़ 
कर शहरों को ऐसा घना कर दिया है कि इससे भी 
अनेक समस्‍यायें उत्पन्न हो गई हैं; किन्तु अ्रव बसों 
को लगातार वर्षा होने पर कितने ही शहर फिर दुट 
गये और कई कल कारख़ानों को कई हिस्सों में अलग 
अलग जगढों में बँट जाना पढ़ा है। फिर भी इंग्लैगड 
ऐसे छोटे और व्यत्रतायप्रधान देश के लिए. अब भी यह 
अतम्मव ही हे कि वह अपने खाने भर का सामान 
अपने यहाँ के गाँवों में उत्पन्न करणे। श्रमरीका 
अपने को खाने-पीने आदि में “पूर्ण” समझता है। 
इसलिये वह बादर के देशों से श्रघिकतर सोने की 
ही माँग करता है। पर इससे और भी कठिनाई उत्पन्न 
हो गई है; यदि दूसरे देश अपना अपना सोना 
अमरीका को दे दें तो वे श्रपनी साख कैमे रखें और 
श्रपना काम किस तरह चलावें! इन सबसे बढ़कर 
एक ओर साम्नाज्यवराद श्रौर दूसरी ओर समाजबाद 
की समस्‍यायें हैं जिन पर सभी देशों को गम्भीरता 
से विचार करना पड़ रद्दा है। साम्राज्यवाद कुछु 
मुल्कों को 'स्वशासन! के योग्य नहीं समभकता, व 
वहाँ की क़ौम या कौमों को दुनिया की “'सम्पः और 
स्व॒राज्य के योग्य क़ोमों के बनिस्थत पिछड़ी हुई कहता 
है और उनमें एकता करने, उन्हें सम्य तथा स्वशातन 
के योग्य बनाने का “'बोक्ा' उठाने के योग्य कुछ 
ख़ास मुस्कों को हो मानता है। इसके विरुद्ध रूत 
का समाजवाद खाम्राज्यवाद को फासिस्टीयाद तथा 
नाज़ीवाद का अन्तिम रूप मानता है और इसका 
एकमात्र इलाज उन पराजित देशों में वहाँ की ही 
जनता की शक्ति से जनता की सरकार की स्थापना 
करना समझता है। किन्तु ऐसा करना कोई ठट्ठ वाज्ञी 


३१० 
की बात नहीं है | अच्छाई की तरह बुराई भी जीवित 
रहना चाहती है और इसके लिए तरह तरहद्द के 
साधनों का उपयोग करती है। ये दी सब कारण 
हैं जिससे अमरीका भी अ्रपने शान्ति-उद्देश्यों को 
बहुत स्पष्ट कर उनके अनुसार तुरन्त कार्य करने को 
तैयार नहीं है। वहाँ के मूतपूर्व प्रेज़िडेन्ट हूवर साहब 
ने छः 'शान्ति-उद्दश्यः बताये हैं--(१) विचारों की 
बेहद असमानता न हो (२) आशिक दबाव से कोई 
देश दूसरे को लूट न सके (३) फ़ोजी दबाव या 
अत्याचार से कोई देश दूमरे देश को न लूट सके, 
न दूसरे देश पर आधिपत्य जमा सके (४) साम्राज्य- 
वाद न रहे (४) उंकीर्ण राष्ट्रीयता न रहे (६] एक 
दूसरे के प्रति भय और श्रविश्वास के भाव न रहें । 
वर्तमान प्रेज़िडेन्ट रूजवेल्ट सादब ने 'जेफ़रसन-मन्दिर! 
खोलते समय अपनी योजना की बातें बतलाई'। 
ओर श्रभी मेक्सीको के तेल के प्रश्न पर बोलते हुए 
स्पष्टटः कद्दा कि आब कोई देश दूसरे देश का शोषण 
नहीं कर सकता । फिर भी इससे अगर हम यह 
जाशा करें, जैसा कि कुछ लोगों ने की है, कि 
खामरीका हिन्दुस्तान फो वद्दी पद दिला सकता है 
जो स्वतन्त्र राष्ट्रों को प्राप्त है तो यह वैसी ही भयानक 
अ्रमपूर्ण भूल होगी जैसी यह समझ कि रूस को लाल 
फ़ौज या अन्य देशों की इस्लामी या बुद्धमत वाली, 
या स्वस्तिका भणडावाली फ्रौजों में से कोई ऐसा कर 
सकती है या करना चाहती है । 

विशान के द्वारा अपने अपने यहाँ की मशीनों 
से तैयार करा कराके सैकड़ों, हज़ारों वस्तुओं को हमारे 
गले मढ़ना ही आज सभी “उन्नत” और “शक्तिशाली? 
समझे जाने वाले देशों का लद्तय है। इसी को दौड़ 
में मौति भाँति के संघर्षों भ्रौर युद्धों का सामना 
उन्हें करना पड़ रहा है। हमें तो “मज़दूर राज्य? के 
नाम से भी पूरी तरह मक़दुूर बना देने की ही 
कोशिशें द्वो रद्दी हैं। तफ़ंद जाति के अन्य जातियों 
का बोक उठाना चाहिए, यह सिद्धान्त अ्रमी तक 
सफ़ेद 'शक्तियों' के हृदय और मन में अपना आधिपत्य 
जमाये हुए है। इसीलिए दक्षिण श्रफ़रीका में दिन 
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दहाड़े हिन्दुस्तानियों को उस जगद् से झलग कर 
देने का कानून बन गया जो हिन्दुस्तानियों के हाथ 
अधिक से अधिक मूल्य में बंचों गईं थो। अंग्रेज 
बढ़ादुर या अमरीका इसमें दख़ल क्‍यों नहीं दे सके ! 
अ्फरीका के अधिकारियों ने डाट कर कद्ा--हिन्दु- 


: स्तान के मूतपूव एजेन्टों का यद्द ख्याल सबंधा ग्रलत 


है कि वे इस बात में हस्तत्ञेप करने या इस बात की 
श्रालोचना करने के श्रधिकारी हैं कि दक्षिण श्रफ- 
रीका का समाज फिस तरह का हो और उनसे कैसा 
बर्ताव करे ? ते हमारे एजेन्टों को यद आलोचना 
करने तक का श्रधिकारी नहीं मानते कि हमसे वहाँ 
कैसा व्यवद्दार क्रिया जाबे | उनकी यूनियन! (हृत्ति- 
द्वादी या सम्मिलित) गबर्नमेंट है श्रौर हम में ऐसे 
ऐसे नेता हैं जो अपने के एक राष्ट्र या एक देश का 
निवासी भी नहीं समझना चाहते। इसी का लाभ 
उठाकर वे मन माना काम करते हैं। अंग्रेज़ या 
अमरौकन लोग इसमें कुछ दल़ल नहीं दे सकते-- 
दूर दूर से चाददे जो कद्द लें। 

श्रमरीका ऐसे मामलों में पूरी तरह बोलता है 
जैसे चीन में श्रन्य मुल्कों की गवर्नमेंटों की कितनी 
ओर केधी शक्ति रहे |# यूरूप के छोटे छोटे देशों 
या 'राष्ट्री! को किस तरह 'स्वतन्त्र' रखा आये। पर 
इनमें भी अब वहाँ विशेष मतभेद हो गया है। 
अमरीका के बीच में पड़ने से दी जरमनी पर 
पिछ॒ल्ले युद्ध के बाद जब जरमनी के सिक्के, माक, कौ 
कीमत एक पौंड स्टरलिंग में एक हज़ार तक पहुँच गई 
ओऔर बराबर गिरती ही गई, तब डौव्स स्फोम 
(22ज्चष०5 52070) के अनुसार १४४० लाख पड 
की जुरमाने की रक़म घटते घटते १२५ लाख पौंड 
(25 ॥भीस्‍ठ9 रण एठणाते) पर झआ गई। इतना 
ही नहीं, जरमनी के पास क़॒ज्ञ अदा करते को इतना 
भी घन न था, अतः श्रमरीका ही उनका “महाजन! 
बना और क़रीब चार अरब पौंड तक उसे दे दिया। 

( शेष तम्पादकीय” के अश्रन्त के बाद ) 

+ इस पर पिछले लेख, 'राजनैतिक शतरंज की चाले? 

--द्वारा काफ़ी प्रकाश पड़ चुका है--लेखक 





आवारा'--नाटककार पाण्डेय बेचन शर्म्मा 
“ग्र', प्रकाशक सत्साहित्यिक सेवक-समाज, भारती- 
भवन, उज्जैन (मालवा) पृष्ठ संख्या १२८ मूल्य १) 

श्री उम्र! जी का यद्द नाटक 'हृदयः--भद्धा श्नलि 
का पहला “सुमन? है। इस श्रद्धाज्अलि में १२ पुस्तक 
“उनके परिवारियों को भेंट को जायगी |! ऐसा श्री 
उग्म जी ने अपनी “भूमिका और भपकी! में लिखा है। 
इस भूमिका की तारीख़ १९ मार्च १९४२ है। पर 
अब तक ओर कोई पुस्तक प्रकाशित नहीं हो सकी। 
भीमती मद्दादेवी वर्मा, श्री सूयकान्त त्रिपाठी 'निराला?, 
डा० रामकुमार वर्मा, डा० हेमचन्द्र जोशी, परणिडत 
हरिभाऊ उपाध्याय, परिडत देवीदत्त शुक्र और श्री 
प्रभाकर माचते के नाम इसमें और “सुमनों? के लिए 
दिये हुए हैं। ये सभी लोग बचाई के पात्र हैं, 
क्योंकि दिन्दी-साहित्य-चषेत्र में यह अपने प्रकार की 
पहली द्वी योजना है। सस्ता साहित्य मण्डल, दिल्‍ली 
ने भ्रपनी देखरेख में पुस्तक छुपाकर निजो निरीक्षण 
में इनकी बिक्री और विस्तार को व्यवस्था को है । 

उग्र जी का नाटक सामयिक्र है । पहले अड्छ में 
हिन्दू मुसलमान बच्चों के लड़ने-कगड़ने के बाद तुरन्त 
मिलकर खेलने और इस तरद अपने बिगड़े हुए. 
बुज़गों? के। लड़ाई बढ़ाने से बचा लेने का सुन्दर 
पहला दृश्य है । दूमरे दृश्य के अ्रन्त में एक पात्र, 
दयाराम, कहता ह--.-'मैं ग़रीबों, नाउमकों को लालच 


से बहका कर किसी भी मज़ददब में मिलाने के खिलाफ़ 
हूँ । दृद से दृद श्रच्छी तरह समझाकर आदमी के 
इस लायक़ बनाना चाहिए कि वह अपना धर्म 
या मज़हब अपने दिल से पदचान सके |? लीक्षरे 
दृश्य में यह और स्पष्ट किया गया है कि “रोटियों के 
लिए. “दम अपने खुदा, मज़दय और ईश्वर को 
हरगिज़ नहीं छोड़ सकते ।! और इसको स्पष्ट 
कराने याला पात्र ध्यज्वों का पेठ, बूढ़ों के दान्त 
दिखाकर? “इंमान की भीख? माँग कर अपने दल की 
गुजर करता दे! वह कहता है---'मैं सन्नद भाषाओं 
में भोख माँग सकता हूं और माँगता हूँ। कहूँ तो 
में आर्टिस्ट भिखारी हूँ।! फिर इसी दल की श्रपने 
रूप और यौवन पर रिक्ता कर राहतीरों से पैसे 
गाँठने बाली पनद्रद व, की एक लड़की लाली और 
चन्द्रसेन गवैया की लड़की, लीला के कामों के दृश्य 
हैं। ये भिखारी ऐसे वैमे नहीं; एक दृश्य में दिखाया 
है कि एक सात कोने का बाँका मुंह बना, पशुओं 
की तरद्द विचित्र श्रावाज़ में बोलता है-मुककों दे, 
तुझ को अल्ला देगा ।! दूसरा कटपट अपनी रान में 
नकली ज़झ्म बनाता है और ज़मीन पर बैठकर, रोने 
लगता है और तीसरा “जब चले शिवा जी रण को, 
लोहा देने दुश्मन को, रखने हाँ--हिन्दूपन को ।? 
आदि गाता है। इनके नेता आरटिस्ट भिखारी? जी 
साटिफिकेट देते हँ-.-'ज़ब ! थी खाना शक्कर से, 
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ओर सबको ठगना मक्कर से ।! दयाराम जी, जो एक 
ऐसे ज़मींदार के छोटे भाई हैं जिनकी सब सम्पत्ति 
उनका मुनीम ठग रहा है, इसी लाली पर मोद्दित दो 





जाते हैं और लालीं उन पर। इस मुनीम के यहाँ से 


पश्चीस हज़ार की गिन्नी उड़ाने में ये सब मभिखमेंगे 
और लाली अपने नेता को मदद देते हैं। दशाराम 
रुपये लौटालने जाता है पर उन्हें लेकर वापस 
झा अपनी भाभी को दे पुलोस द्वारा पकड़े 
जाकर जेल में चला जाता है। लीला को उसका बाप 
इसलिये निकाल देता है कि महाजन कुज्ञे के बदले 
उसे पकड़ छे गया और रात भर वदद वहीं रहने को 
मजबूर हुई | भ्रस्त में दयाराम जेल से लौटते हें, 
उनके भाई को ख़ल़ाना मिल जाता है और यह सब 
दल दयानगर में “सुख के सब साधनों के साथः रहता 
' है। पर दयाराम एक दिन चल खड़ा द्वोता है, 
क्योंकि बुद्ध, इंसा, राम, कृष्ण के बावजूद आदमी 
ज्यों का त्यों 'फौलादी ठोस! बना हुआ है। यह 
मनुष्य के प्रति खोये हुए विश्वास को प्रात न कर 
सका--यद ने समझे सका कि बुद्ध कैसे लोग हममें 
कभी न होते तो मानव समाज न जाने कब केसे 
दानव समाज में परिणत द्वो गया होता | 

“उम्र? जी ने अपने देश ओर अपनी समाज को 
करुणापूर्ण, भावुक हृदय से आँख खोलकर देखा 
है, और झनेक धक्के भी रहे हैं। वे हिन्दी के इनें- 
गिने प्रतिभाशाली छेखकों में हैं। ऐसे लेखकों से 
इम यह आशा केसे न करें कि वे इस समय को 
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सबसे बड़ी दुदंशा--एक झोर अति संकौण राष्ट्रीयता 
श्रौर दूसरी ओर देश की तनिक भी परवा न करने 
बाली अति उदार प्रन्तर्राष्ट्रीया--पर भी लिखेंगें, 
और दिल खोलकर अपनी पूरी शक्ति के साथ 
लिखेंगे ! हे 

अचंन--लेखक भ्री दरगोविन्द गुप्त, प्रकाशक 
प्रेम मन्दिर चिरगाँव, काँठी । 

यद्द २४ प्रृष्ठों की पुस्तिका, प्रतापी “प्रताप? के 
अमर शहीद सम्पादक भरद्धय गणेशशंकर बिद्यार्ों 
के प्रति भ्द्धाजलि अपित करने को लिखी गई है। 
विद्यार्थी जी के एक ऐसे मित्र जो आज भी यह 
विश्वास नहीं कर सकते कि विद्यार्थों ज्ञी का देदा- 
वक्षान हो गया है, भी इृन्दावन लाल वर्मा, ने इसकी 
भूमिका लिखी है। भरी जैनेन्द्रकुमार की लिखी कुछ 
पंक्षियाँ प्रारम्भ में है भ्रौर भी सियारामशरण गुप्त 
के “दो शब्दः तथा एक कविता भी हैं। “हिन्दू-मुस्लिम 
एक्य की मानवता कौ बेदी पर ऋपने नश्वर शरोर 
की आ्राहुति भेंटकर श्रमरता को प्रास हुए बार बर्ष 
बीतने आये, जिसकी एक अवधि मानी जाती है |? 
इस “विशाल” देश के चालौस करोड़ सनन्‍्तानों की 
ुलामी ज्यों की त्यों बनी है। पर क्‍या इसीलिए 
ऐसे शहीदों को भी हमें श्रभी ऐसी ही श्रद्धाज्ञलि 
देकर सन्तोष कर लेना चाहिए! कवितायें श्रच्छी 
हैं, यद्यपि उनमें देशभक्ति की ओर उतना ध्यान 
नहीं दिया गया जितना दिया जाना चाहिए | 
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लड़ाई के हालात 


मार्च और अपग्रेल के मद्दौनों में रूसी हमले को 
रफ़्तार सुस्त रही । दकनी रूस में, वक्त से पहिले 
बफ़ पिघलनी शुरू हो गयी और तत्र रूसियों के 
कृदम उत्तर में बढ़ने लगे। उन्होंने रेज़ेफ़ और 
बियाजमा की ज़बदंस्त फ्रौजो चौकियों को ले लिया 
और स्मोल्लेन्क को झोर बढ़ना शुरू कर दिया। 
यह जमेनों का सबसे बढ़ा किला है और इसके बचाव 
का प्रबन्ध बहुत ही मज़बूत है। एक एक चप्पा 
ज़मीन के लिये लड्टाई हुई और उस पर लाल सेना 
के अधिकार की श्रभी कोई सम्भावना नहीं। इस 
मोर्चे की सैनिक स्थिति यह है कि स्टार्या-रूसा-- 
स्मोलेन्श्कि--अओरयल यह कमानी जमेनों के हाथ में 


है और कालूगा-वियाज्मा--वेलिकी-लुकी यह कमानी 


रूसियों के पास। मास्क्रों का बचाब रूतियों की 
पिछली प्रगति से ज्यादा आसान हो गया है, इसमें 
शक नहीं। 


उधर दकन में जमेनों ने पलट कर जो हमला 
किया है, उसमें ख़ारकोफ़ का महत्त्वपूर्ण ठिकाना फिर 
उनके कब्जे में श्रा गया। जाड़े का मौसम इतनी 
जल्‍दी ख़त्म धोने से रूसी घाटे में रहे । वहद्द नीपर 
नदी की तरफ़ बढ़ ही रहे थे कि जर्मनों ने उन्हें 
दोनेत्स नदी के पार घक्षे लना शुरू कर दिया। अब 
तक जमेन दोनेत्स पार पहुँचने में कामयाब नहीं 
हुए हैं। यों समभिये की रूसो मोर्चे पर आज करीब 
करीय वद्दी स्थिति है जो साल भर पहिले थी। अगर 
रूसियों ने मास्क्रो के मैदान में शअ्रपना पोज़ीशन 
सुधार लिया है तो उधर काकेशिया में काले समृद्र 
के किनारे नेवोरोसिस्क की बन्दरगाह के आसपास 
जमेनों के पाँक जमे हुए हैं। अब्र हर तरक़ लड़ेत 
गर्मी के अभियान के लिये कमर कप्त रहे हैं। लेनिन- 
भेड में लड़ाई ज़ोरों से चल रहा है। इसे और 
स्टार्या रूसा, स्मोलेन्स्क, ओोरियल, दोनेत्त की भाटी 


ओऔ्रौर नेवोरोसिस्क--हनम छुः मोर्चों के श्रगली 
लड़ाइयों के केन्द्र समझना चाहिए। 

रूतियों का कहना है कि मौतम के उलट फेर से 
उनके मन्धूबे में केई प्रन्तर न पड़ा और उनमें 
अपना हमला जारी रखने की सकल बाकी है। इत 
दावे का समर्थन किसी हृद तक जमेन भी कर रहे 
हैं। उनके एक पत्रकार ने लिखा है कि रूत को 
ताक़त बेद्दों दिसाब है, उसे कुचलने के लिये जरमनी 
को एड़ी चोटी का ज़ोर लगाना दोगा | 

जो भी हो, जमेनी इस समय उस सझ्लूट से निकल 
श्राया जिसने द्िटलर, गोरिंग और योगतरल्स के औऔौतान 
उड़ा दिये थे। नाज़ियों की मद्दान्‌ सज्ञठन-शक्ति बाड़े 
आयी श्र सारा यूरोप अपना जानो-माल बलि देने 
के लिये मजबूर दो गया | हिटलर का यद्द कथन मूठ 
नहीं कि इस प्रयास के कारण लाखों नये सैनिक उसे 
मिल गये । इस तबदीली का दूसरा खुला हुआ सम्रतर 
मित्र-राष्ट्रों की किंकतंव्यविमूढ़ता प्रतीत होती है | रूस 
की श्रमली मदद में बह जितनी देरी कर रहे हैं, 
जमेन भ्पनी ब्रिगड़ी हुई द्ालत को उसी तेजी से 
सुधार रहे हैं | श्रौर उनको तैयारी का रंग बतला 
रहा है कि गर्मियों में बह तीतरो बार रूस पर हल्ला 
बोलेंगे । रूस क्रिस हद तक इस हमले को सह सकेगा 
यह तभी कहा जा सकता है जब यह मालूम हो सके 
कि जापान ओर मित्रराष्ट्र कुछ करेंगे या अलग बैठे 
यूरोप को लड़ाई का तमाशा देखते रहेंगे | इंगलिश 
चेनल के किनारे की फ्रांसीसी आबादी को जमेन 
जिस तरद ख़ाली करा रहे हैं उससे पता चलता है कि 
वे दूसरे मोर्चे के खटके को भूले नहीं । 

रूस के शुभचिंतकों को यह देखकर दुःख हुआ 
कि उस मद्दोंने उनके साथी देशों में उनके विरोध की 
हवा चल पड़ी | दकनी अफ्रोका की पार्लमेंट में रूस 
के ज़िलाफ़ प्रस्ताव पेश हुआ जो पास तो न हुआ पर 
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” उसके पत्त में दो तिहाई बोट श्राये। उधर मास्को के 
अमेरिकन एलची एटमिरल स्टेंडले ने बैठे बिलये 
रूस पर कड़ी टीका-टिप्पणी कर डाली। उन्हें यदद 
शिकायत है कि रूसी जनता को यह नहीं बतलाया 
जाता कि उसे अमेरिका से क्‍या मदद मिल रही है । 
इस शिकायत के बेबुनियाद होने का सुबूत मास्को के 
ओऑॉडकास्ट हैं जो बाक़ाएदगी से अमेरिका की भेजी 
हुईं तोपों से लेकर मक्खन के डिब्बों तक का दिसाब 
गिनाते रद्दते हैं| लेकिन श्रगर यदद एलचो रूसियों से 
यह कहलाना चाहता दे कि लड़ाई के मैदान में कोई 
और उनके साथ लड़ रहा है तो यद्द बढ़ी बेकार बात 
है।न भमेरिकन पांचवे शहीदों में श्रपना नाम 
लिखाना पसंद करेंगे और न रूसी उन्हें यद पद दे 
सकते हैं । सबसे अफ़तोसनाक हरकत पोलेंड की उस 
उस पालंमेंट की तरफ़ से हुई जो लंदन में पाई जाती 
है। उसने वही दावा दोहराया कि लड़ाई जीतने के 
बाद पोशेंड उन रूसी इलाक़ों पर भी राज करेगा जो 
उसने सन्‌ १९२० में रूस से ले लिये थे। इसका 
मुंहतोड़ जवाब मास्कों की ओर से दिया गया है। 
लेकिन पोलेंड की प्रतिक्रियावादी सरकार पर इसका 
कोई असर न हुआ और उसके नेता जनरल सिक्रेस्की 
ने पोलेंड फी अखंडता का राग फिर श्लापा है | हम 
सबको यूरोप के पददलित लोगों से दमदर्दों है लेकिन 
उनकी सरकारों से कोई सहानुभूति नहीं दो सकती । 
छापनी जन-विरोधी नीति से इन्द्ोंने श्रपने देशों को 
मुसीबत में फैंसाया और झाज भो इनकी आंधी 
खोपड़ी उसी जगद्ट है। एक और मिसाल यूगोल्लाबविया 
के जनरल मितलोविच की है जिनकी वीरता के गीत 
सयटर गाया करता था। कट्दा जाता था कि 
यूगोरलाबिया में विजेताशों के विरुद्ध जो छापमार 
आन्दोलन चल रद्दा है यह जनरल उसका नेता है । 
सोवियट सरकार ने इस पर यद्द सनसनीपूर्ण अभियोग 
लगाया दे कि वह जमेनों से मिल गया है । और 
छापामारों को कुचलने में उनकी मदद कर रहा है| 
यह सब बातें बतला रही हं कि हवा का रु 
किचर है। खुद मिन्रराष्ट्रों के कप में फ्रेंसिस्ट लाक़तें 
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मौजूद हे ओर फल-फूल रही हें | दूसरे भोचें और 
अटलांटिक . चार्टर की अनप्रिय माँगों का क्षिक्त अब 
बहुत कम हो गया है और जब द्वोता भी है तो सैकड़ों 
अगर-मगर के साथ | 

ट्यूनिस में इस समय मित्र-सेनाएँ आगे बढ़ 
रही हैं और कड़े मुकायले के बावजूद जमेन पीछे हट 
रहे हैं, उनको बचाव की लाइन सकुंचित होती जाती 
है और ऐसा लग॑ रद्दा है कि श्रगर मेडिटेरिनियन में 
हिटलर कोई नया पाँसा न फेंक सका तो वह देर- 
सवेर ट्यूनिस की लड़ाई द्वार जायेगा। 

कूटनीति की बिसात पर भी मोदरे चल-फिर 
रहे हैं, प्रेज़िडेन्ट छज़वेह्ट के दोस्त न्यूया्क के आरके- 
बिशप केई खुफिया सन्देसा लेकर पोप के पास रोम 
पहुँचे । इसी समय गोरिंग और रिबिनट्रप भी वहाँ 
अ्राये श्रौर शायद पादरी साद्दिय से मिले। पोप के 
राजनीतिक महत्त्व का अ्न्दाज़ा इससे लगाया जा 
सकता है कि मुसोलिनी का दामाद जियेनी झब धर्मे- 
गुरु के पास इटली के एलची की दैसियत से रहेगा। 
इस गुप्त मन्त्रणा का अर्थ समझ में न आया | पादरी 
साहिब भारत द्ोते हुए चीन भी जायेंगे पर रूस 
जाने का अवकाश उन्हें न मिलेगा | उधर ब्रिटेन के 
परराष्ट्र-सचिव मि० ईंडन अमेरिका गये हुए थे । 

मि० ईडन ने एक भाषण में चोन के यक्ोन 
दिलाया कि उसके हितों के विरुद्ध कोई गुत्त अभि- 
सन्धि नहीं हो रद्दी है। पर यह अभियोग किसने और 
क्यों लगाया यद्द छुपी हुई ख़बरों से न मालूम हो 
सका | जनरल तोजों ने कहा कि लड़ाई के कड़ी 
मंज़िलों से गुजरना है पर उसे इसी साल छ़तम करने 
की केशिश की जायेगी। प्रश्तिद्ध अमेरिकन पत्रकार 
मि० एडगर स्नो ने अपने एक लेख में उस तैयारी 
का थोड़ा सा द्वाल बतलाया जो जापान श्रपने 
साम्राज्य के अजीत बनाने फे लिये कर रहा है। 
उनका बयान है कि जापान ने रंगून से रबोल तक 
जल-थल में क्िलाबन्दी का ज़बर्दसत सिलसिला शुरू 
कर रखा है। अपने नये साम्राज्य में आपानी रेलों 
और सड़कों का जाल बिछा रहे हैं और उपनिवेशों 


सम्पादकीय-विचार 
काँग्रेस बनाम सान्नाज्यवाद--फ्रेडरत कोट का फ्रैसला--दक्तिण अफ्रीका का काला क़ानून--कांग्जी नोटों 


की भरमार--मुस्लिम लोग का अधिवेशन-अमेरिका और भारत--अमेरिका और ब्रिटेन--तीसरे महायुद्ध 
की तैयारी--हमारे तुक मेहमान--साहित्य और नेतिकता--एकता का रास्ता । 


कांग्रेस बनाम साम्राज्यवाद 
भारतीय समस्‍या के समाधान के लिये जो लोग 
सरकारी दफ़ुरों के चक्कर काटा करते हैं, उनके सीधे- 


पन पर हर प्रत्यक्षयादी के तरस झाता है| जब तक . 


काल के मदाबलो हाथ दस्तक न देंगे, इनके दरवाज़े 
न खुलेंगे । अगर किसी सुबूत की ज़रूरत हो ते 
“निदंल-सम्मेलनः के प्रतिनिधियों के वायसराय का 
जवाब और मि० फ़िलिप व मि० जिन्ना के बयान 
पढ़िये । निर्देल सम्मेलन सिर्फ़ यह चाहता था कि 
जेल के अन्दर कांग्रेस नेताश्रों से उसके प्रतिनिधि 
मिल सके। इस मामूली सी दरख़ास्त के ठुकरा दिया 
गया | इसी तरह अमेरिका के एलची मि० फ़िलिप 
के भी मद्दात्मा जी से मिलने की इजाज़त न दी 
गयी । 

मि० जिन्ना ने अपने अभिभाषण में यह माकूल 
सवाल किया कि अगर ब्रिटिश सरकार के अपने इस 
दावे पर यक्नीन है कि कांग्रेस के साथ देश का बहुमत 
नहीं है, तो राजनीतिक गुत्थी के सुलभाने के लिये 
उसने खुद कुछ क्‍यों नहीं किया। और श्रगर उसका 





की सहानुभूति प्रास करमे के लिए उनसे अच्छा 
बर्साव कर रहे हैं। उनकी फ़ौज़ें भी बनायी जा 
रही हैं और मलायी सिपाही के कोरिया में ओर 
कारिया के सिपाही के मलाया में रखने की नीति 
पर झमल हो रहा है। पत्रकार ने उन लोगों के। 
ख़ूब लताड़ा है जो जापान की ओर ध्यान नहीं देते। 

इस पश्चादूमूमि में यद्द महायुद्ध अपने चरम 
बिन्दु के! पहुँच रहा है। ऐसा लग रहा है कि भ्रगले 
अन्द मद्दीनों में धुरी राष्ट्र अपना .सवस्व होम कर कोई 
नि्शय प्राप्त करने का यज्ञ करेंगे। 


यह दावा ग्रलत है तो वह कांग्रेस से दूसरों के बात- 
चौत करने का भौक़ा क्यों नहीं देती | 

सश्ली बात यद है कि ब्रिटिश साम्राज्यवाद थुद्धू- 
काल में--और हो सके ते हसके बाद भौ---उपनि- 
वेशों का मुंह बन्द रखना चाइता है। उसे मालूम 
है कि भारतीय राजनीति की रौनक कांग्रेस के दम से 
है, भोर उसके दमन से साम्राज्यवाद का रास्ता बड़ी 
हृद तक निष्कटक हो जाता है | हस सूरत में हर 
हिन्दुस्तानी का कत्तंव्य यद्दी है कि कांग्रेस से अपने 
उचित या अनुचित मतभेद के इस समय भूल कर 
उसके नेताओ्रों की रिहाई के लिये काम करे। क़ौमी 
एके का एक यही रास्ता है। 


फ़ेडरल कोर्ट का ,फैसला 

हम इस उसूल के कायल नहीं कि कोई क़ानून 
इसीलिये न्यायपूर्ण है कि उसे अ्रमुक सरकार ने 
बनाया है। दुनिया की सब हुकूमतें सज्ञठित दिंसा 
पर कायम हैं और शासकों के स्वार्थ के लिये क़ानून 
गढ़ा करती हैं। लेकिन आमतौर पर यही आशा 
की जाती है कि क़ानून बन जाने के बाद सरकारी 
कारिन्दे उस पर अमल करें। 

युद्धकाल में नई दिल्‍ली की धारा परिषद ने 
सरकार के कद्दने से (डिफ्रेंस आफ़ इण्डिया? नामी 
कानून बनाया है। इसके मुताबिक वायसराय केा 
ख़ास हालात में आडिनेन्स बनाने का हक़ दिया गया 
है । ऐसे ही एक आइिनेन्स की २६ वीं घारा के नाम 
पर केाई आठ दृज्ञांर आदमी महीनों से नज़रबन्द 
किये गये हैं। अब भारत की सबसे बड़ी श्रदालत 
फ़ेडरल कोट ने अपने फ़ेसले में कद्दा है कि यद दफ़ा 
कानूनन नाजायज़ है| यानी यद आठ हजार हिन्दु- 
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ताक ली पतकन जलाबल अटप 


स्तामी--जिनमें से अधिकतर कांग्रेस नेता और कार्य- 
फर्ता हैं-- ग़रेरकानूनी तौर पर जेलों में बन्द हैं। 
इसी फ़ेसले का हवाला देते हुए कलकत्ता द्वाईके/ट 
के ग्रागे एक दरपास्त आई है। जज ने बंगाल 
सरकार के। लिखा है कि अमुक अमुक्त नज़रबन्दी या 
ते बाक़ायदा श्रदाल्तों के आगे पेश किया जाये 
और या रिहा किया जाये। आशा है कि इस तरह 
की बहुत सी दरख़ास्तें इर हाईकेट के आगे आयेंगी । 
जब भारत सरकार मोक़ा बेमौक़ा क़ानून! की देहाई 
देती है, तो यददी सदी | ऐसी द्वालत में हमें भो बिला- 
तकहलुफ कानून की देहाई देना चाहिए। 


दक्षिण अफ्रीका का काला क़ानून 

दक्षिण अफ्रीका और भारतीयों का अपमान! 
यह दोनों शब्द समानाथंक्र हो गये हैं। जब से 
महात्मा गान्ची ने वहाँ सत्याग्रह आ्रंदोनन आ्आरभ्म 
किया था, यही सुना जाता है कि वहाँ की सरकार 
ने असदह्ाय दिन्दुस्तानियों के तंग करने के लिये 
केई नई हरकत की है। दक्षिण श्रफ्रीका के प्रधान 
मनी माशंल स्मट्स श्राये दिन नाज्ियों के जाति द्रेष 
और रंग द्वेघ पर जो बातें बनाया करते हैं, अगर 
उन्हें जमा किया जाये ते एक पोथी तैयार हो जाये । 
पर खुद उनकी सरकार एशिया बालों के लिये जो 
मन्सूबे रखती है, उसका थोड़ा सा श्रन्दाज़ा उस 
काले क़ानून से दोता है जो दक्षिण अफ्रोका में रहने 
बाले भारतीयों पर नये प्रतिबन्ध लगाने के लिये 
बनाथा जा रहा है। भारत-सरकार का बस ते दस 
गरीबों पर चलता है, दक्षिण श्रफ्रोका वालों के 
उसकी क्या परवा । वह अ्रगर चाहे ते उन्हें 
तुर्की व तुर्कों जवाब दे सकती है। दस प्रतिकार और 
प्रतिहिंसा के कायल नदीं; पर क्‍या किया जाये जब कि 
इस ज़माने में दो देशों का सम्बन्ध उनकी ताक़त के 
अनुपात पर निर्भर है। दमें गुलाम देखकर सभी 
घुतकारेंगे और इमारी चीज़ पुकार में कुछ ने दोगा । 
शक्तिहीन लोकमत सिरफिरी सरकारों के। साथ रास्ते 
नहीं ला सकता । 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, माग ५, संख्या ५ 


'जक पेक कम पपच न  पढ ३०५० पमनक-३७०- ९० जमे पक कक कट क बट, 


काग़ज़ी नोटों की मरमार 


करेंसी नोटों की बहुतायत किसी देश को खुश- 
हाली का पैमाना नहीं। श्रगर ऐसा होता ते पिछले 
मदायुद्ध के बाद हर जमेन के करोड़पति हो जाना 
चाहिये था--क््योंकि दीवालिया जमेन सरकार ने 
अन्धाधुन्ध नोट छापना शुरू कर दिया था और एक 
एक डबल रोटो दस लाख रुपये का कागज़ी नोट 
देने पर भी न मिलती थी। सिक्का हो या नोट उसकी 
असली क़रोमत उसकी क्रय-शक्ति पर निर्भर करती 
है। इस नज़र से देखिये तो हमारे दरिद्र देश में 
कागज़ी नोटों की भरमार ने कृयामत मचा रखी है। 
उनकी क्रय शक्ति श्रामतौर पर चवबन्नौ रद्द गयी है; 
इसी ऐतबार से लोगों की आमदनी भी एक-चौथाई 
रह गयी है। 


देश के बीस श्रथ-नीतिज्ञों ने सरकार की करेन्‍्सी- 
नीति के लिलाफ़ एक बयान निकाला है। इसमें 
कहा दे कि धदूल्ले से नोट छापकर सरकारो ख़्च 
पूरा करने के बदले, टैक्‍स और कज़ के ज़रिये आम- 
दनी बढ़ाना चाहिये | पर बढ यह कहना भूल गये 
कि लगभग तीन अरब झुपये के नोट उस माल के 
बदले छापे गये हैं जिसका मोल ब्रिटेन में पौंड की 
सूरत में जमा है । शअ्रगर यह सोना नहीं ते मात् की 
ही शकल में लौटा दी जाये ते करेन्‍्सी की ऋ्य- 
शक्ति सुधर जाये। रह गयी नये टैक्स को बात। 
हमारी राय में यद उन लोगों पर लगाया जाये जो 
लड़ाई से बेहिसात्र फ़ायदा उठा रहे हैं। इन पर 
जो अतिरिक्त इनकम टैक्स लगाया गया है वह 
बिल्कुल काफ़ी नहीं । खुद इनकम टैक्स के 
मोइकमें की रिपोट बतलाती है कि यह लोग टैक्स 
से बचने के लिये कैसे दाँव-घात करते हैं। इसके 
साथ उन लोगों पर 'मूस्यु-कर! भी लगाया जा 
सकता है जो श्रपने सामयिक्रों के लूटकर, पोतों 
पड़पोतों के लखपती बनाने का प्रबन्ध किया 
करते हैं। 


मई १६४३ ] 


सम्पादृकीय विचार 
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मुस्लिम लीग का अधिवेशन 


यह ग्रनोमत दे कि मुस्लिम लीग ने हस बार देश 
की समस्याओं पर भी सोच-विचार करने कौ 'मेहरबानी 
की | मि० जिन्ना के अभ्रभिभाषण के सिवा प्रस्तावों के 
तेवर भी बदले हुए ये। इस परिवर्तन के कई सबब 
हैं। एक तो यद कि लीग समझ गयी है कि ब्रिटेन 
का मुंह ताकने से कुछ न होगा, श्रपनी सूचाई 
सरकारों की मदद से उस पर दबाव डाला जा सकता 
है । दूसरे, लीग की श्रकर्मश्यता से मुस्लिम जन- 
साधारण तंग आगये हैं। पाकिस्तान को रट और 
हिन्दुश्रों को भला बुरा सुनते उनके कान पक गये हैं | 
वद यद्द देख रहे हैं कि पूर्वी एशिया, अ्ररत् और 
उत्तरी अफ्रीका के पुह्लिम उपनिवेशों की क्रिस्मत 
हिन्दस्तान से बँधी हुई है। शआ्राज़ादी मिलेगी तो 
सबको वरना किसी को नहीं। 'सूत न कपास जुल्लादों 
में लट्ठमलद्वा! की कद्दावत को चरिताय करने से 
किसी को कुछ न मिलेगा । अगर मुस्लिम लोग सरकार 
की दमन-नीति का समर्थन न करके कांग्रेस नेताओं 
की रिहाई का समर्थन करती, तो केवल मुस्लिम जनता 
ही नहीं बल्कि दूसरों की भी प्रश॑सा-पात्र बनती | 
अभी तो उसमे भी वद्दी शिक्रायत द्वो सकती है जो 
वह दूसरों से कर रद्दी है--यानी राजनीतिक सद्कुट से 
लाभ उठाकर वह सूबों में अवसरबवादी मंत्रिमंडल 
कायम करा रही है। 


अमेरिका और भारत 

मि० वेन्डल बिल्‍्की ने (002 फएफठ570 के 
नाम से एक नयी किताब लिखी है जिसमें सभी 
उपनिवेशों, विशेषतः हिन्दुस्तान की आज़ादी की माँग 
की है। उन्होंने लिखा है कि--अफ्रोका और एशिया 
के दौरे के बाद मुके पता चला कि भारत से बुरा 
बर्ताव करके निटेन ने मित्र राष्ट्रों की नैतिक स्थिति को 
कितना नुक़सान पहुँचाया है। इसमें शक नहीं कि 
भमारतीय प्रश्न को लेकर हस युद्ध में प्रजातंत्रों की 
आज़ादी के दावे उपद्यासप्द द्ोकर रह गये। उनके 
आादशंवाद पर से लोगों का भरोसा उठ गया | जैसे 
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हो उनकी सैनिक शक्ति में मशीनों की कमी पूरी हो 
गयी, उन्हें इंसानों के नेतिक बल को कोई परवा 
नरदी। 


यह सच है कि श्रमेरिकन जनता को भारत से 
हसमददों है, पर वहाँ की सरकार ने अब तक कोई 
ऐसी बात नहीं कही जिससे इस हमददीं का आभास 
मिल सके | मि० समनर बेल्स ने प्रोफ़ेतर पेरी को 
साफ़ लिख दिया है कि उनकी सरकार इस मामले में 
दख़ल न देगी। सभापति रूजबेल्ट ने दुनिया के 
दिमाग़ को आज़ाद कराने की कसम खायी है--फाश 
वह हमारे जिस्म की तरफ़ ध्यान देते तो देखते कि 
साम्नाज्याद की जोंक ने इसमें लहू को एक बूंद 
भी नहीं छोड़ा । 


अमेरिका और ब्रिटेन 


अमेरिका के एक समाचार पत्र 'शिकरागों ट्रिब्यून 
ने इंग्लैंड, कनेडा और आस्ट्रेलिया को राय दी है 
कि वे संयुक्त राज्य अमेरिका के संघ में शामिल दो 
जायें । ऐसे कनेडा श्रौर श्रास्ट्र लिया पर तो अमेरिका 
का आर्थिक प्रभुत्व पहिले से है; इस लड़ाई ने ब्रिटेन 
को भी अमेरिका का श्रार्थिक आश्रय लेने के लिये 
मजबूर कर दिया। श्र कई अमेरिकन कहने लगे हैं 
कि झगर ब्रिटेन अमेरिका की ताकत से फ़ायदा 
उठाना चाहता है, तो वह उसका एक दिस्सा क्‍यों 
नदीं बन जाता ! 


एक विचारधारा यद्द भो है कि इस युद्ध के बाद 
जब संसार का पुनसंगठन दो, तो छोटे छोटे देशों की 
सत्ता ख़तम कर दी जाये और एक भाषा, एक 
संस्कृति, एक राज्य के सिद्धान्त पर उन्हें संघयद्ध कर 
दिया जाये । ब्रिटेन, कनेडा श्रादि देश श्रमेरिका, 
भारत, रूस और चीन के मुकाबले मे छोटे छोटे देश 
हैं। थे अमेरिकनों की तरद्द अंग्रेज़ी बोलते हैँ और धर्म 
व संस्कृति में भी उनके निकट हैं। इसलिये वे अगर 
संयुक्त राज्य अमेरिका में घुल-मिल जाने का निर्णय 
करें तो उनका और सभी का कल्याण हो | 
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तीसरे महायुद्ध की तैयारी 


बनंड शा ने “न्यू लीडर” श्रख़बार में भविष्य- 
वाणी की है कि धुरी राष्ट्रों के हराने के बाद श्रमेरिका 
ओर ब्रिटेन--रूत और चीन से लड़ने की तैयारी 
करेंगे । 

ट्राटस्की ने अपने आत्म-चरित में कद्दा है कि 
जो लोग बीसवीं सदी में शान्ति की आकांक्षा करते 
हैं; उन्होंने बड़े गुलत मौके पर जन्म लिया--यानी 
जब तक संसार भर में सामाजिक क्रांति न हो जायेगी, 
लड़ाहयों का सिलसिला जारों रहेगा। एक मद्ायुद्ध 
ख़तम द्वोते ही दम लेने और श्रगली लड़ाई के लिये 
तैयारी करने के लिये “शांति?! की घोषणा कर दी 
गयी | श्रव दूसरा मद्दायुद्ध अपने चरमबिंदु पर पहुँच 
रहा है और लड़ाई इसलिये दो रही है कि दुनिया पहिशे 
जैसी बुरी रहेगी या उससे मी बदतर हो जायेगी | 

बनंड शा की भविष्यवाणी का समर्थन श्रमेरिका 
के उपसभापति मि० वेलेस ने भी किया है। उन्होंने 
एक लम्बे-चौड़े भाषण में कहा कि अगर मित्र राष्ट्रों 
ने श्रपनी साम्राज्ययादी नीति न तज दी तो कुछ 
समय बाद फिर तीसरा मद्दायुद्ध द्वोकर रहेगा । 

यद्द कितनी बड़ी ट्र जेडी है | किसी ज़माने में 
आदशों और विचारों के लिये मानवता ने इतना 
बलिदान नहीं किया जितना पिछले बीस वर्षों में । 
पर आ्राज आदर्शवाद कहाँ है, मानवता का विवेक 
कहाँ है? फ़ासिस्ट और साम्राज्यवादी शासकवर्गा 
की दिंसा का ताशइब-ठत्य देखते देखते दुनिया थक 
गयी है और उसे अपने भविष्य पर भरोसा नहीं 
रद्द है। 


पोलेए्ड और रूस 

पोलिश सरकार और सोवियट रूस के मतभद 
पर हम पहिले प्रकाश डाल चुके हैं। अन इसी 
सरकार ने--जिसके पास फ़िलदाल केाई रिश्राया 
नहीं है और जो ब्रिटेन के श्राश्रय में रहती है---रूस 
से एक नई छेड़ शुरू की है| जर्मन रेडियो ने ऐलान 
किया कि स्मोलेन्स्क के पास दस दक्षार पोलिश 


: विश्ववाणी 
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अफ़सरों की क़तब्ें सिलो हैं जिन्हें रूसियों मे मार कर 
समाधिस्थ कर दिया था। द्वालांकि खुद यह सरकार 
जर्मनों पर लाखों पोलेण्ड-निवासियों की हत्या का 
अभियोग लगा चुकी है, पर रूस का नाम आते दी 
उसने बलिन रेडियो की बात पर ऐतबार कर लिया | 
ओर रेड क्रास से दस मामले की छानबीन कौ 
प्राथना की । रेड क्रास ने इस दरज़ास्त के रद कर 
दिया और यह श्रच्छा हुआ | जब तक स्मोलेन्स्क 
का इलाका जसेनों के कृब्ज़ में है, कोई निरपेज्ष 
तहृक़ीक़ात नहीं हो सकती । लड़ाई ज़तम द्वोने पर 
इस किस्म के श्रस्याचारों की छानबीन उन सब देशों 
में होगी जिन पर ज़बदस्ती क़ृब्ज़ा कर लिया गया है-- 

जो चुप रहेंगी जबाने खत्लर 

लहू पुकारेगा आस्तों का। 

हमारे देश ने जो दूमरों की सद्ायता में आगे 
और निज द्वित के मामले में पीछे रहने का आदी है, 
पोलेंड मे हमददीं का अमली सुबूत दिया है। पर 
उमकी सरकार दुनिया के सबसे प्रगतिांदी देश रूस 
का जैसा विरोध कर रही है, उससे हर भारतीय के 
दुःख हुआ है। क्‍या पोलेंड ने इतिहास से कई सबक 
नहीं तीखा ! 
हमारे तुक मेहमान 

दाल ही में मारत सरकार के निमन्त्रण पर कई 
तुक पत्रकार यहाँ आ्राये थे। सरकारी मेहमान द्वोने 
पर भी जनता ने उनका हार्दिक स्वागत किया क्‍योंकि 
वे नवीन तुकों के प्रतिनिधि ये | जब वे लौट गये तो 
हमें इंतज़ार रह्दा कि देखें, वे हमारे विषय में क्या 
कहते और लिखते हैं। पर रायठर या सरकार के 
प्रचार-विभाग ने अब तक इसकी सूचना न दी । यह 
तो अ्रतम्भव है कि इन पत्रकारों ने अपने दौरे का 
हाल तुर्को के न बताया हो। श्रन्दाज़ा यद्दी दता 
है कि उनकी कद्दी हुईं बातें सरकारी संतार और 
रायटर के लिये रचिकर न थीं। चार लाइन ही इस 
ख़बर के अलावह कि उनमें से किसी ने हिन्दुस्तानी 
प्रेस की आ्लाज़ादी के सरादह्य, श्राज तक और कुछ 
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ने बताया गया। सरकार के कम से कम श्रातिथ्य- 
धममं का ही ध्यान रखकर इनके भारत-सम्बन्धी लेखों 
के हम तक पहुँचा देना चाहिए । 


साहित्य और नेतिकता 

“विश्वचाणी” के इसी अ्रद्ढ! में हमारी एक्र कद्दानी 
छुप रद्दी है। एक भाई की राय में बह नैतिकता के 
आदर्श से गिरी हुई है।यह बात इमारी समझ 
में न शायी, शायद इस सबब से कि नैतिकता के 
विषय में हम दोनों का दृष्टिकोण विभिन्न है। यह तो 
सब मानेंगे कि वेश्याशृत्ति एक शमेनाक संस्था है। 
साहित्यकार की नज़र उस पर जायेगी श्रौर बह उठ 
पर लिखेगा, यद्द भी काई श्रजीत्र बात नहीं। देखना 
यह है कि लिखता क्या है ? अगर उसको कृति ऐली 
है जिसे पढने के बाद इस संस्था के मिठा देने का 
जी चाहता है ते बेशक वह नैतिकता और समाज 
की सेवा कर रहा है श्रौर उसका प्रयत्न स्थ॒त्य है । 
श्रगर ऐसा नहीं हुश्रा और पाठक पर इसका विपरीत 
प्रभाव पढ़ा तो यद 'घासलेटी साहित्य” है। वेश्या- 
बृत्ति पर रूसी उपन्यासक्रार कृपरिन की 'यामा? और 
फ्रांसीसी नाविल लेडी श्राफ़ कमेलिया! में यद्दी 
अन्तर है। 

हमारी तमझ में श्राधुमिक द्विन्दी साहित्य की 
अबनति का कारश वह सन्यासवाद है जो लेखक या 
कवि के कुछ लिखने मे पहिले यद्द सोचने के लिये 
मजबूर करता है कि पढ़ने वाले क्‍या कहेंगे। श्रगर 
लेखक अपनी आत्मा से कह सके कि उसने ईमान- 
दारी श्रौर सच्चाई से लिखा हे ते उसे किसी से न 
डरना चाहिए | इसके बाद लोगों का जी चाहें उसे 
पढ़ें या न पढ़ें । 


एकता का शास्ता 

हमारे आदरणीय मित्र परिडत बनारसीदास 
चतुर्बेदी ने एक निजी पत्र में यह प्रश्न छेड़ा है कि 
सांप्रदायिक समस्या वास्तव में राजनीतिक समस्या है 
झौर कामन कल्चर के थोथे तौरों से उसका समाधान 
नहीं दो सकता । 


सम्पादकीय विचार 
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इ्श्ह्‌ 


जवाब में यहो कहा जा सकता है कि “विश्य- 
वाणी” किसी समझौते के पक्ष था विषक्ष में नहीं। 
सबब जो भी हो, यह सच है कि लोग आ्राज एक 
दूसरे की बात सुनने को भी तैयार नहीं। हम ऐसा 
वातावरण यैदा करना चाहते हैं जिसमें लोग एक 
दूसरे को बेईमान समके बिना ठण्डे दिल से अपने 
रोग और उसके निदान पर विचार कर सके | अगर 
झपने काम में हमें कवीर और श्रकंबर की लिबरल 
मानवतावादी मिसाल से मदद मिलती है तो क्‍या 
हज है | सूफ़ियों की प्रेमवाणी से समाजवादियों को 
जिस जगह मतमेद दो सकता है, बह सांपदायिकता 
के क्षेत्र ते हट कर है। वर्दाँ रदस्यवाद और भौतिक 
वाद के रिद्धान्तों में टकर होती है। “विश्ववाणी' 
सूक्रियों की पत्रिका नहीं; समाजवाद के लिये उसका 
दरवाज़ा खुला हुआ है। श्रगर समाजवादी श्रपने 
मत का प्रचार न करके जंगी प्रोपेगेंडा करने लगें 
तो कोई क्‍या कर सकता है! “विश्ववाणणी” की श्रोर 
से तो उन्हें यहो आश्वासन दिया जा सफता हे कि 
जब वह क्षणिक आवश्यकताञओं को छोड़कर मुक्ति- 
माग' की ओर श्रायेंगे, तो उन्हें हमारा सहयोग प्राप्त 
द्ोगा । 

रह गया यह सवाल कि एकता के सन्देश को 
कोई सुनेगा या नहीं । जवाब में कविवर “जोश' का 
यद्द शेर पढ़ देना काफ़ी होगा-- 


कल बफ़ेजे अक़ल हो जायेगा खालिस आदमी। 
आज हिंदू है तो क्या परवा मुसलमा है ते! क्या ! 


राज-ह5 

भारत मंत्री ने पालमेंट में साफ़ कह दिया कि 
सरकार की नीत्ति नहीं बदलेगी । रद्द मंत्री की 
कार्यावषि बढ़ने का मतलब यदद है कि उनकी पालिसी 
की उम्र भी बढ़ गयी है। उपनिवेश मंत्री मि० 
स्टेनले ने दो टुक बात कद्द दो कि ब्रिटिश स'प्राज्य के 
मामलों में किसी को दख़ल देने का श्रचकार नहीं। 
यह ब्रिटेन का काम है। वह जैसे चाहे निबटे और 


बहन. अध्न्‍ील्‍नमच्णणन 
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उपनित्रेश भुगते | कितने ही लोग इसे उसी क्िस्म 
की दलील करेंगे जो कसाई मुदल्ले वालों को सुनाया 
करते हैं। जब वद घरों में मेड़ों को काथते हैं और 
उनकी चीख़-पुकार से पतोज कर पड़ोसी कुछ कहते 
हैं तो कसाई कहते हैं कि घर मेरा और मेड़ भेरे बाप 
की, आाप दल्लल देने वाले कौन दोते हैं! मि० 
स्टेनले के इस ऐलान को मि० चर्चिल ने पालंमेंट में 
सराह्य और कहा कि झंग्रेज़ों को दब्बूपन की नीति 
छोड़ देना चाहिये ! 

गरज़ यह कि भारत की हालत को लड़ाई के 
ज़माने में न बदलने की नीयत साफ़ दो जाती है। तब 
तक हमारे नेता जो भी करें पर सरकार का दरवाज़ा 
न खटखटायें | जब तक काल के बली द्वाथ आकर 
दस्तक न देंगे यह दरवाज़ा न खुलेगा । 


मि० फूजललहक 

जिन प्रान्तों में मुसलमानों का बहुमत है, वहाँ 
मुघ्लिम लीग की सरकार कायम करने के लिये नई 
दिल्ली के धनीधोरी श्रातुर ही उठे हैं| मि० अल्लाह- 
बझरूश और मि० फ़लुलदक श्रलग श्रलग किस्म के 
आदमी हैं पर दोनों का भंजाम एक दो हुआ | जब 
वोटों की गिनती में उन्होंने द्वारी मानने से इनकार 
कर दिया तो गवनरों ने उन्हें निकाल बाहिर किया । 
और इस तरह दुनिया ने फिर पार्लमेंटरी हुकूमत का 
खोखलापन देख लिया । बहुत से सूब्रों की तरदद 
बगाल पर भी वहाँ के गवनर का राज हो गया । 
तोन हफ़्ते के बाद वहाँ मुस्लिम लीग की सरकार 
बन सकी । फिर भी पालंमेंटरी शासन-पद्धति का स्वांग 
तो बेनकाब हो गया। 

हमें इस किस्से के कानूनी पहलू से कोई दिल- 
घस्पी नहीं | सवाल यदद है कि हुकूमत मुस्लिम लीग 
को बज़ारत की गद्दी दिलाने के लिये बेचेन क्यों है । 
क्‍या यह किसी राजनीतिक समझौते का परिणाम है ! 
यानी श्रगर मुस्लिम लीग कुछ न करने और कुछ न 
होने देने को नीति चलाती रहे, तो इनाम के बतौर 
उसे उन स॒बों का शासनयूत्र मिल जायेगा जिसे वह 
चुनाव के मैदान में न ते सकी थी ! 


चविश्ववाणी 
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अपने बारे में 


“विश्ववाणी! के प्रधान सम्पादक, भाई अ्रज़्तर*- 
हुसेन रायपुरी, एम० ए० शझ्रो० कॉलेज अमृतसर के 
वाहस-प्रिसपल हो गये हैं। पिछले मास दिल्ली से वहाँ 
जाकर उन्होंने चार्ज ले लिया। मास के शब्रन्त में 
उनकी तदीयत ठीक न थी। इसी से उनके लिखे 
लड़ाई के दालातः और 'सम्पादकीय”ः समय पर न 
आ पाये। इस मास “लड़ाई के हालात? में कोई ख़ास 
तब्दीली नहीं हुई इसलिए पिछले मास जो कुछ 
उन्होंने लिख मेजा था उसे ही दे दिया गया है। 
सिफ़, पहिली लाइन में 'अप्रेल' बढ़ा दिया गया है। 
ओर लेनिनग्रेड में लड़ाई ज़ोरों से होने की बात जोड़ 
दी गई है। इस मास उन्हीं का लिखा सम्पादकीय! 
है। इसमें उनके 'राजदहठ” और बह्णाल के मन्त्रि- 
मंडल हंबन्धी नोट शामिल कर दिये गये हैं। 

हमें द्ष कि विश्ववाणी” से उनका सहयोग ज्यों 
कात्यों बना हुआ है।यद्द सहयोग इमारे लिए 
विशेष शुभकर, श्रत्यन्त आवश्यक और स्वधा 
अ्रमूल्य है, इसे सब समभते जा रदे हैं। उनका पता 
शअ्रत है-- 

डा० श्रख्तरहुसेन, 

बाहत प्रिंसपल, एम० ए० श्रो० कॉलेज, 
ब्रजमोइन बिला, मक़बूल रोड, 
अमृतसर 
२--विश्ववाणी? के सम्पादक, भाई बैजनाथ 
पिंह 'विनोद! नैनी सेन्‍्ट्रल जेल से छोड़ दिये गये 
और थे फिर दम में से उनमें श्रा मिले जो इन 
सरकारी जेलों के बाहर हैं। श्रद्धय परिडत सुन्दरलाल 
जी और भाई विश्वम्भरनाथ जी नैनी जेल के भीतर 
हैं-.तस-- उनके बारे में श्रौर एक शब्द भी नहीं । * 

(ंबनोद! जी ने इस छै मास के जेल-प्रवास में अपनी 
अनुभूति के लिए खुला क्षेत्र पाकर अनेक कविताओं 
की रचना की है | इनमें से कुछ का रसास्थादन अगले 
मास से “विश्ववाणी” के पाठकगण भी कर सकगे। 

३--श्री रघुवीरशरण दिवाकर जौ ने लिखा है 
कि उनका जो लेख इस अझइछु में प्रकाशित दो रद्दा 
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है बह उनकी पुस्तक पाकिस्तान! का एक अंश है। 
यह पुस्तक शीघ्र ही प्रकाशित होगी और इसमें 
आर्िक तथा अन्य पहलुओं पर भी काफ़ी प्रकाश 
डाला गया है। 

४---“विश्ववाणी! की नीति के बारे में दो साल 
बाद श्ब भौ किसी के मन में सनन्‍्देह उठना आश्चर्य 
कौ बात है। इसके सबसे पहले अड्ड में है इसको 
सुनिश्चित नीति के बारे में यथेष्ट लिख दिया गया 
था। उस मूल नीति में काई देर-फेर नहीं हो 
सकता । जिस नीति के अ्रनुसार यद्द पन्निका प्रारम् 
से प्वलती झाई है बैसी ही चलेगी। हाँ, मत-मेद के 
उचित स्थान देने में वह सदैव उदार रही है और 
रहेगी । “विश्ववाणी”? के लेखकगण और पाठकगण 
इसका विश्वास रखें। इन पंक्तियों के लेखक का, 
पिछले एक युग--बारह साल--से श्रघिक परिडत 
सुन्दलाल और भाई विश्वम्भरनाथ के घनिष्ठ 
सम्पर्क में रहने के फल स्वरूप स्वयं ऐसा विश्वास 
न होता तो वह “विश्ववाणी? के पास भी ने 
फटकता या 'माया? की भाँति इससे भी श'्रपना सम्बन्ध 
बिल्कुल अलग कर लेता। 

जो लोग जान बूककर या अनजान में श्राजकल 
के किन्हीं एक पक्षीय एवं कट्टर विचारों के श्रनुयायी 
हो गये हैं श्रौर वेदान्त या तसब्शुफ़ के नाम से ही 
पंग्शान हो जाते हैं, क्योंकि उन्होंने इनके वैज्ञानिक 
ढल्ष से समझने की कभी सहानुमूति के साथ केशिश 
नहीं की, उन्हें यह विश्वास कैसे दिलाया जावे कि ये 
किसी संकी् धम या सम्प्रदाय के सिद्धान्तों के नहीं, 
बल्कि सम्पूर्ण मानवता के आवश्यक और अनिवाय 
सिद्धान्तों के पृष्ठपोषक हैं ! उनसे “सांस्कृतिक एकता? 
के महत्व के बारे में भी क्या कहां जावे ! “विश्ववाणी' 
के प्रधान सम्पादक स्वयं “'कम्यूनिस्ट! विचारों के हैं 


सम्पादकीय विचार 
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जब्ल न्जनन्मचन 


और इसे सदैव प्रकट करते शआ्ाये हैं किन्तु वे कट्टरता 
के शत्रु हैं। ऐसा न होता तो उन्हें 'बिश्ववाणी! में 
इन महीनों में घमे, ईश्वर-- खुदा--धामिक नैतिकता 
श्रादि के, या कबीर, सन्‍्तों, श्रकबर श्रादि के बारे 
में जो कुछ गया है वह सब रोक लेने के मजबूर 
होना पड़ता। मौलाना आज़ाद, सर राधाकृष्णन, 
परित सुन्दरलाल, श्री मशझ्नरश्नली सोझता श्रादि 
शआादि के दृष्टिकोण के तो तब्र किसी तरह इस 
पत्रिका के ज़रिये प्रकट ही न क्रिया जा सकता, न॑ 
आरतीय राष्ट्र के बारे में हस तरद कुछ लिखा जा 
सकता | ५विश्ववाणीः ईश्वर या खुदा के अर्थ- 
शास्त्र का विषय नहीं मानती | श्रगर 'ईश्वरः 'धमे! 
'संन्यासः श्रादि शब्दों का दुरुपयोग हुश्रा है तो 
प्लोकतन्त्र' सिवियत्‌र “जनतन्त्र', “कम्यूनिज्रम! 
“मानवता? श्रादि की भी ऐसी ही दुर्दशा दो रही है। 
इम ऐसे शब्दों? के बिरोधी कहाँ तक बनेंगे ! 


प्‌ --“विश्ववाणी”? का आगामी विशेषांडु भावी 
संसार” के बारे में रखने के। हम लोग सोच रहे हैं, 
क्योंकि भूतकाल और वतंमान के बारे में जितना 
प्रकाशित हो चुका है उसमे बिना भविष्य के विचार 
के हम अपने आप में वैसा सामज्नस्य कैसे ला सकते 
हैं जिसको हमें सबसे अधिक ज़रूरत है ! महात्मा 
भगवानदीन जी “संस्कृति! के मिंकन! कहना ठीक 
समभते हैं। ( हसके बारे में वे (विश्ववाणी” में एक 
लेख लिख चुके हैं। ) अगर “भावी मंझन! पर दी 
हमारा यद्द विशेषांक रहे तो कैता हो! श्राशा है, 
(बिश्ववाणी” के विद्वान्‌ लेखक और पाठक गण इस 
पर श्रपने विचार प्रकट कर हमें उचित सद्दायता देने 
की कृपा करेंगे। 


--बिजय वर्मा 


थे बात गलत कि दायरे इस्लाम है हिन्द, 
ये झूठ कि मुल्के लछ्मनो राम है हिन्द, 
हम सब हैं मुती वा खेरख्वाहे इज़लिश, 
यूरप के लिए बस एक गोदाम है हिन्द ॥! 
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(३१० पृष्ठ से आगे ) 


“(हिटलरी गवनमेंट” कायम होने पर इस सब घन 
को देने से इन्कार कर दिया गया ! 

श्रय दुनिया में भारत की आर्थिक स्थिति सबसे 
मज़बूत”! सम्रकी जाती है। चाँदी में तो यह “देश! 
अमरीका की बराबरो करता है। शायद इसीलिए 
यहाँ की जो चाँदी इंग्लैर्ड में जमा है उससमें से 
मनमानी ख़रीद वहाँ हो रही है और वद्द भी यहाँ 
के आराधे भाव पर ! 

सोना यहाँ से तीन अरब से ऊपर श्रमरीका 
गया था। अमरीका में दुनिया भर के साठ फ़ी सदो 
टेलीफोन, रेडियो सेट आदि बनते हैं | इनके 
अलावा तरह तरह की १ करोड़ ९९ लाख ४ 
हक्षार मोटर आादि प्रति वा बन रहो हें। इन्हें 
कौन केगा ! अपने यहाँ के लिए तो वे लोग पहले 
ही काफ़ी से अधिक संख्या में सब बना चुके हैं | अब 
अठ्ार पिछुड़े हुए देश अ्रपनी अपनी केन्द्रीय शक्ति 
बना लें, उसे यथेष्ट ग्रभावशाली कर लें और अपने 
यहाँ स्वयं मशीनें बनाने लगें तो फिर इन मशीनों 
और वस्तुओं का कया हो! यद्द तो उनकी 'सम्यता! 
के लिए वास्तव में “मद्दान विपत्ति? ही होगी। इसी 
लिए नोबल पुरस्कार विजयिनी श्रीमती पलें बक ने 
स्पष्ठठटः कद्दा है--धुरो राष्ट्रों के ऊपर विजय पाने से 
हो फ़ासिज्म (निरंकुश शक्तियों) पर विजय नहीं मिल 


जाती | हमें इसे स्वीकार करना चाहिए। यदि हम 
इस युद्ध को स्वतन्त्रता का युद्ध न बना पाये तो हमारा 
जीवन दूभर हो जावेगा। यदि ऐसा ही दोना हो 
तब भी हमें कायरता और चुप्पी का सहारा न लेकर 
बीरता के साथ सत्य को प्रकट करते रहना चाहिए | 
इमारे लिए. शब्द ही शत्र हैं। ([707 ४७ क्ृणफे 
8४ ज्ञ९व००ा०. ) 


जनता में वास्तविक संगठन और शक्ति सत्य के 
अधिक से श्रधिक प्रसार के द्वारा ही सम्भव हैं। 
हमें जनता को यह बता देना चाहिए कि दूधरे देशों 
की और ऐसी सद्दायता की आशा से देखने से काम 
नहीं बन सकता---अमरीका की ओ्रोर देखने से भी न 
बनेगा | वहाँ हमारे विरुद्ध जो कुछ कद्दा जाता दै--.. 
हममें सैकड़ों दल हैं, हज्ञारों भाषायें और घम हैं, दम 
कभी एक नहीं दो सकते, उस सब का उत्तर हमें ऐसा 
कहने वालों में भी जो ये सब बातें मौजूद हैं और 
फिर भी आर्थिक और समस्त देश के स्वार्थ से वे 
एक दो गये हैं उसे दिखलाकर अ्रवश्य देना चाहिए 
पर अपने श्राप में एक केन्द्रीय शक्ति के आधार 
पर काम करने के लिए ही हमें श्रतिल में बहुत कुछ 
करना घरना है। इसके लिए हूबर साहब ने जो 
छः बातें कद्दी हैं उन्हें में भी अपनाना पड़ेगा। 
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। 'भमूलता जाता है यूरुप आसमानी बाप को | 
| बस खुदा समझा है उसने बर्क़ को और भाष को; 
। धर्क गिर जायेगी इक दिन और उड जायेगी भाप 
देखना “अकबर” वचाये रखना अपने आप को /? 
१ हर >< 
क्या नाज़ हो ऐसी साञ्रत पर, 
अफसोस है ऐसी हालत पर। । 
या क्ूठ कहे या कुछ न कहे, | 
या कुफू करें या कुछ न करे !? - 
कु 


मीकिररूप०याकाक ; एजाबा।+ भय 4 १९७७७4 ५ सह ६ "सा ९ "यहा: >> सा + >याहर..काआ७ ९ मराथाक "नरक; >फवा> २ "याद नया 5 


आाइ)< -सकाक+ आधका- "सावाकड २००: सह >पकाकत 


| 
। 
| 
। 
। 
| 
| 
| 
| 
| 


मई १६४३ ] 


(२९८ प्ृष्ट से आगे ) 


एक मर्मभे दनी निश्वास त्याग कर कौशिल्या 
चुप दो रद्दी । पर उसकी आँलें बहुत कुछ कहद्द रद्दी 
थीं। 

बसनन्‍्त छुटपटा रहा था। बद पचास साल का 
बूढ़ा ज्योति का पति ! हयेत्स्ना का पति ! बद्द तेज़ी 
से अपने कमरे में घुस रद्दा था ! 


२५ ८ >९ 


बसम्त के हृदय में बड़ी व्यथा है। उसका हृदय 
उसे घिककार रहा है, तू व्यर्थ ही अपने के। उदार 
कहता है। व्यर्थ ही तू दीन दुखियों का कष्ट दूर 
करने वाला अपने के समभता है। तेरे देश में, तेरे 
मुहस्ले और पड़ोस में ही प्रतिदिन कितने नंगे भूखे 
रहते हैं | तू ने श्राज तक उनमें से कितनों को श्रन्न 
या वस्त्र दिया ! अच्छा से श्रच्छा प्रतिदिन खाना 
और सुख की नींद सेना ! तुके क्या पता कि संसार 
में कितना अन्याय हो रहा है, केसे कैसे जाल लोगों 
के। तरह तरह से लूटने श्रोर चूसने के लिये बिछाये 
गये हैं और और भी फैलाये जा रहे हैं । फिर भी तू 
अपने के। उदार-हृदय कद्ता है ! किसके साथ आज 
तक तेैने 'उदारता दिखाई ! तेरे सामने ही एक बेकस 
गुनाह का बलिदान हो रहा है और तू क्‍या कर रहा 
है? क्‍या तुम में साहस नहीं कि तू उसकी सहायता 
करे ! उसके प्रति मानवोचित्त कतंब्य पालन करे ? 
“धिक! 'धिक! उसके कानों में गूंजने लगा। वह 
बूदा धन के बल से, समाज के अन्याय से, ज्येत्स्ना 
का पति होना चादइता है। यदि बड़ इस अन्याय 
से, युवकों की इस बुज़दिली से शभ्राव्महत्या कर ले, 
या घर से भाग खड़ी हो! जैसा कि अनेक बालाये 
ऐसी अबस्था में कर चुकी हैं, तो यह दोषी समाज 
उद्टा उसे ही दोषी कहने का दुस्साइस करेगा और 
इसका फल £ टिकटिक करती हुई घड़ी मानो करुण 
स्वर में यही प्रश्न दु्दरा रद्दी थी | हे 

बसन्त ने अपने कानों पर हाथ रख लिया । श्राँखें 
भी बन्द कर लीं। उसे जान पड़ा बह ज्यात्रना के पास 


ब्योत्ना , 
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न 


खड़ा है और बह करुणा की मूर्ति उसके सम्मुख खड़ी 
है। इतने में कोई कह उठा--बसम्त और ज्येत्त्ना 
की युगल जोड़ी क्या दी श्रच्छी दोती | काश बसनन्‍्त 
उससे ब्याह करने का साहस करता [ 

बाजे बजने लगे, लोग हकट्ठा होने लगे, एक 
सजे सजाये मोटर पर दूल्हा बैठकर आया। ज्येत्स्ता 
के द्वार पर मोटर रुक गई। बाजे औ्रौर ज़ोर से बजने 
लगे | बसन्‍्त किसी श्रशात शक्ति से वहीँ गया। 
घड़कते हृदय से देखा, वद बूढ़ा दूल्हा मोटर से 
उतरा । कई ह्वियाँ मिलकर ज्यात्स्ना के लाई 
और दूल्हे के गले में जयमाल डालने का संकेत 
किया । ज्योंद्दी ज्योत्स्ना ने जयमाल पहिनाने के लिए 
हाथ उठाया उसके नेत्र भी उठे। उसने उस वर 
के देखा औ्रौर उसके पास दी बसन्‍्त के खड़े देख कर 
उसने बसन्त के द्वी गले में जयमाल डाल दी। सब 
लोग चिल्लाते हुए उनकी ओर दोौड़े। वह भी 
बीरता से चिल्ला उठा। 

नेत्र खोलकर देखा--सामने माँ खड़ी है ! 

माँ ने स्नेह से उसके सर पर हाथ फेरते हुए. 
कद्ा--कोई बुरा स्वप्न देख रहें थे क्‍या बेटा ! क्यों 
बिल्ला पड़े ! 

शझाँव मलते मलते बसनन्‍्त उठ खड़ी हुआ; 
बोला--माँ, एक स्वप्न देखकर मैं चौंक उठा, पर 
स्वप्न बुरा न था ! 

बसन्त ने माँ से ज्यात्स्ना का स्वप्न नहीं बतलाया, 
पर उसका द्वदय स्वप्न के याद कर ज़्ोरों से घड़कता 
रह्दा। 

बसनन्‍्त के सुस्यिर होने पर माँ बोली--बेटा ! 
बाबू जी तेरी शादी करना चाहते हैं। 

बसन्त चुप रद्द । 

माँ फिर बोली--बैटा, शरमाने की कोई बात 
नहीं | यदि तू छोटा होता ते पूछने की बात न थी, 
हम लोगों कौ ई5ड्ा पर सब कुछु द्ोता ।पर नहीं, श्रष 
तू बड़ा ओर समभदार है | अपना उत्तरदायित्व 
समझता है। तुमसे पूछना हम लोगों का कतंब्य है। 
तेरे पिता जी तेरी शादी भ्रीकान्त जज की लड़की, 


श्रेरे 

गिरिता से करना चाइते हैं, जिसे शायद पूने देखा 
होगा । ख़ूब पढ़ी लिखी है, देखने में बहुत ही सुन्दर 
है । 

बसन्त फिर भी चुप रहा । 

माँ--शर्म मत कर, तेरा सुख दो दम लोगों के 
जीवन का एक मात्र लक्ष्य है, अपनी इच्छा तू निः- 
संकोच होकर कह | 

इस बार बसन्त ने माँ की ओर देखा, फिर नत- 
मुख होकर बोला--विवाह के लिए. जल्दी क्‍या है 
माँ! 

माँ-- नहीं, अब विलम्ब करने का समय नहीं है, 
तू पद लिखकर श्रब योग्य हो गया हे, दम लोग 
शादी करके निश्चिन्त द्वो जायेंगे । 

“माँ, मैं जैता योग्य या श्रयोग्य दो गया हूँ, उसे 
मैं ही नहीं, सब देख रहे हैं। एम० ए० दी नहीं, 
एम० एस-सौ० और फिर एल०एल-बी० कर कर 
के अत्यधिक दौड़ धूप और परेशानी के बाद पैंतीस 
चाक्ीस रुपयों को जगहें लोग पा सकते हें--वे भो 
थोड़े से दी । माँ, में ऐसो सड्की से तो शादी कर दी 
न तकूंगा । 

क्यों १? 

“इतने बड़े धनी घराने की लड़की का बोर मैं 
सेभाल न सकूगा !! 

माँ--संभाल क्‍यों न सकेगा ? आखिर तुझे क्‍या 
कमी है ? उनसे कहीं ग्रधिक वेभव ईश्वर ने तुझे 
प्रदान किया है । 

बसनन्‍्त--धन से किसी के समन्तुष्ट नहीं किया 
जा सकता | माँ, तुम भेरा स्वभाव जानती दी दो, में 
बनाव :इज्जार को तुच्छु समभता हूँ, धन-गरिसा के 
तुच्छु समझता हूँ, में अपना जीवन गरीबों की सेवा 
में लगाना चाहता हूँ। सादा खाना, सादा पद्िनना 
पसन्द करता हूं | बताश्रो माँ, मेरे साथ ऐसी लड़की 
सुखी रह सकती है ! फिर, जिसने कभी यह जाना 
ही नहीं कि तुख क्या चौज़ है, वह लड़की क्‍या 

: मेरा साथ दे सकेगी ! 


.विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, साग ५, संक्षया ५ 
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माँ--ते किसी ग्रोब लड़की से शादी ठीक 
करना चाहते दो ! 

“अभी जल्दी कुछ नहीं है माँ | मैं तुम से खुद 
दी बता दूँगा और तुम्हारी ही सहायता से कुछ दो 
सकेगा | धनी लड़की आयेगी तो बँगले को कदर 
करेगी । सिनेमा, मोटर-यात्रा श्रदि का सुख भोगना 
चाहेगी | वैभव में हो जीवन का रस सममभेगी। वह 
तुम्हारे निर्मेल स्नेद्ठ का क्‍या श्रादर करेगी! क्‍या 
मूल्य समझेगी ?! बह दुःख और कष्ट में मेरा साथ 
देने कौ कल्पना तक न सद्द सफेगी। जिसके पैरों 
पर वैभव लोट रहा है, जिसके इसीलिए. अनेक 
लोगों के स्नेद्द का आदान प्रदांन मिल रहद्या है, वह 
दम लोगों की क्‍या क़॒द्र करेगी?! हमारे यहाँ आकर 
उसे क्‍या नई चीज़ मिलेगी ! में तो उसे कुछ दे न 
सकूंगा | 

कौशिस्या के ये बातें रचीं। खुनकर चुप रद्दी | 

>< ८ भर 

टन टन टन-- 

ज्योत्स्ना ने गिना तीन बज गये । 

धऔोह, श्रभी तक मुझे नींद न आई ।? वह 
करवट बदलकर सोने का उपक्रम करने लगी । किन्तु 
फिर भी उसे नींद न आई। उसके हृदय में एक 
तूफ़ान मचा हुआ था । 

खूब ! समाज और शासन के अ्रधिकारियों ने 
प्रत्येक परिवार को कैमी बुरी तरद्द कस दिया है। 
मेरे पिता ने अवना सारा जीवन उच्च आत्म सम्मान 
ओर मानवता से प्रेरित टोकर इस देश के लिए, इसके 
चालीस करोड़ लोगों को पराघीनता से उद्धार पाने फ्रे 
लिए. ही दे दिया था--?वह रुक गई... तो क्‍या मैं 
उनकी सेवाश्रों के बदले में यह चाहती हूँ-- 

नहीं, यह तो प्रत्येक देश के प्रत्येक जाग्रत अंग 
का कर्तव्य दोता हे कि वह ऐसी उपेक्षा न दिखाये 
जिसका फल हानिकारक हुए बिना नहीं रद्द सकता ! 
उसके 'युवकों का--? वह फिर रुक गई | जान पड़ता 
है कुछ निकम्मे किन्तु भड़कीले युवकों के चित्र उसके 
मानस-पट पर खिचकर मिट गये--और तव बसन्‍्त 
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का चित्र आया। वद अपने जाप फिर बोली-- 
परिस्थितियाँ--हाँ, क्‍या ये भी परिस्थितियों को ही 
दोषी ठह्दरा स्वयं निर्दोष नहीं बने रद्द 6कते हैं ! 

माँ के झ्राँदु तो श्रव थमते दी नहीं। मुझसे 
छिपा कर माँ एकान्त में रोवा करती हैं। उनकों 
देखने से ऐसा मालूम होता है कि मानों वर्षों की 
बीमार हो। ऐसा दुखी चेददरा तो पिता जी की मृत्यु 
के बाद भी न था। भगवान्‌ , मैं श्रभागिनी हूँ, पर 
तुम तो कष्ट इरण करने वाले हों। दस लोगों का 
कष्ट दर ले ।? ज्योत्ना रो उठो । बिछोने 
पर चुपके रोते रोते न जाने कब से गई। 

उसने स्वप्न देखा--वद् अथाह जल में बद्दी जा 
रही है। एक सौम्य सुन्दर मूर्ति दिखलाई दो। उसने 
सद्दायतार्थ अपना द्वाथ बढ़ा दिया! उस मूति ने भी 
अपना द्वाथ बढ़ाकर उसका द्ाथ अपने हाथों में ले 
लिया | धीरे धीरे किनारे कौ ओर बहने लगे। 
किनारे पहुँचकर उसके कुछ चैतन्यता थाई | उसने 
अपने रक्षक के। पदचाना। अ्रपना दाथ छुड़ाना 
चाद्य । बसन्त ने उसके दोनों द्वाथों के दृढ़ता से 
पकड़ लिया और कद्दा--मैं इन हाथों के कभी न 
छोडंगा । 

माता की श्रावाज़ ने उसे चोंका दिया | वह जग 
पड़ी । देखा काफ्री दिन निकल आया है। अपने 
श्राप से पूछा- क्‍या यहद्द स्वप्न सत्य द्वोगा 


दिन भर उसके कानों में इसी स्वप्न की बातें 
गूँज रही थी--“मैं इन द्वार्ों को कभी न छोड़गा ।” 
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व्याद के केवल एक मांस रह गया। फूलबाला 
का दिल ज्यों ज्यों व्याइ का दिन निकट आता जा 
रदा है, ध्यों त्यों बैठा जा रद्दा है। उसे न रात के 
नींद ग्राती है न भूख लगती दे। दिन दिन भूखी 
प्यासी रहने से क्लान्त हुई जा रही है। एक ते 
ग़रीबी की मार दूसरे समाज की यद्द ऋ्ररता। “मैं 
अपनी फूल सी बेटी के बलि देने जा रही हूं । उसने 
अ्रमी तक दुनिया का ममें भोन जाना। उसी का 


भ्योत््ना 


३5३ 
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अविष्य अन्धकार में हूब रहा है। मैं माँ होकर उत्त 
अबोध का सर्वनाश कर रही हूँ। 

उसका मुंद्द देखते ही कलेजा मुंह के भा जाता 
है, उसका गुलाव सा सुन्दर मुख मुरमझा गया है। 
श्रोह, कितनी सहनशाल लड़की है वह, कभी किसो 
बात के लिए एक शब्द भी न कद्दा। पर दाय, 
जननी होकर मैं उसकी हत्या करने जा रही हूं। 
किसने हमें ऐसी विवशता में डाल दिया है ! क्यों 
हम में इसे समझकर इस अन्याय के मूल को चक- 
नाचूर कर देने की शक्ति नहीं है ! 

बच्चा रो उठा; फूलबाला को विचारधारा दूठ 
गई । 

ज | >८ 

बसन्त बहुत खिन्न रहने लगा, उसे रह रद्द कर 
स्वप्त याद झ्राने लगता | वह दिन रात इसी उधेष्ठ- 
बुन में पड़ा रहता कि जब मुझे शादी करनी दी है 
ते क्‍यों न तुरन्त ज्योत्स्ता के दही साथ करूँ। यदि 
उसकी शादी मनोहरदास के साथ द्वो गई तो क्‍या 
बह सुखी रद्द सकेगी ! क्या यह उसके पिता के प्रति 
इमारी घोर कृतप्तता, अत्यन्त नीचता न होगी : 
उसके पिता के प्रति ही नहीं बल्कि अ्रपने प्रति ! नहीं, 
नहीं, मैं ऐसा न॑ होने दूंगा। मैं माँ से कहूँगा, पिता 
जी तो शायद राजी न होंगे। खैर, हसकी चिन्ता 
नहीं, माँ का हृदय ऐमे लोगों के प्रति ममत्व से भरा 
है | वह सब ठोक कर लेगो। मेरे सामने कर्तव्य 
आया है मैं उससे विमुख न दोऊगा। मैं कायर न 
बनंगा | जो मैंने स्वप्त में देखा है वही प्रत्यक्ष हो 
जावेगा । 

ऐसा सोचते सोचते बसन्त ज़ोर से टदलने 
लगता | 

एक दिन वद्द अ्रपनी ऐसे द्वी उधेड़बुन में या, 
उसे यद्द भी पता न चला कि माँ कब आई। 
कौशिल्या के शब्दों ने उसे चौंका दिया--बेट।, 
क्या सोच रहे हो ! हे 


अप्रतिभ सा बसनन्‍्त माँ का मुख देखने लगा । 


हु 
है! 


श्र७ 
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ध्वेटा ! मैं तुमसे कुछु ऋहने आई हूँ। तुम्हें 
खव काश है ! 

बसन्‍्त ने कद्दा-क्या है माँ, ऐसी विदवल 
सौ क्‍यों हो! 

एक कुर्सी पर बैठते हुए कोशिल्या ने कहा -- 
कोई विशेष वात नहीं, पर हाँ तुम सुस्थिर होकर 
बैठ जाशो | 

माँ के सप्मने बसन्‍्त एक कुर्सी पर बैठ गया । 

गंभौर भाव से कौशिल्या कहने लगी--बेटा, मैंने 
तुमसे एक दिन शादी का प्रसंग छेड़ा था। तुम्हारे 
उच्च से मैं तुम्हारा भाव जान गई थी | तुम ' जैसी 
सदृपमिणी चाइते हो वैसे ही पा लेने का उपयुक्त 
झयसर तुम्दारे सम्मुख श्राया है। तुम श्रसद्दाय की 
सहायता करना चाइते दो। और इस देश में ऐसे 
असद्यायों की कमी नहीं है। तुम्दारे आँखों के सामने 
एक बाला का बलिदान हो रहा है। क्‍या ठुम उसे 
बचा नहीं सझते ! 

बसंत का हृदय ज़ोरों से घड़कने लगा। उसने 
प्रश्नसूचक दृष्टि से माँ की झोर देखा । 

कोशिल्या ने उस्ती शान्त स्वर से कहा--मैं 
तुमकों अधिक उत्सुकता में क्यो डालूं ! मैं चाहती हूँ 
दुम ज्योत्स्ना की बाँद् पकड़ी | वह गरीब द्वोगई दे । 
इसीलिए, इस समाज का कोई युवक उसका पाणिग्रहण 
करने को तैयार नहीं द्वो रद्दा है। घन दी उनका 
सर्वस्थ दो गया है | चार दिन के बाद इस निर्दोष 
लड़की का जीवन भविष्य के अंधकारमय पर्दे भें ढक 
जायगा। फिर हम क्‍या कर सकेंगे ? इसके पिता को 
तुम नहीं जानते, मैं जानती हूँ। इसका स्नाश 
न होने पाये ऐसा काम बेटा, तुम्हें स्वीकार हैं ! 

बसंत-- तुम्हारी झ्राज्ञा मुझे कब स्वीकार नहीं है 
माँ | सच तो यह है माँ, कि तुम्दारा गौरब मैं तुम्दारा 
पुत्र दोकर भी कुछ समझ नहीं पा सका ! पर 
पिता जी-- 

थक 


हे 


कर 


+स्क्न (तह. 


के हिकेंट 
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विश्ववाणी 
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बर्ष ३, भाग ५, संख्या ५ 


इसके लिए, तुम चिन्ता न करो। मैंने उन्हें 
समझा बुकाकर राजी कर लिया है। बेटा, ठमने 
मेरा मुख उज्ज्वल कर.दिया। तुमसे मुभे ऐठी ही 
आ्राशा थी। झ्राज मेरा दृदय आनन्द से पुलकित है 
कि मैं तुम्दारे ऐसे सच्चे विचारबाले पुत्र की माता 
हूँ | तुम पर मुझे गय॑ है। ज्योत्स्ना को तुम अपनी 
जीवनसंगिनी बनाकर मानव द्ृदय का परिचय दो। 
वह सब तरद्द तुम्दारे योग्य है । 


सच्ची भरद्धा की दृष्टि से बसंत ने माँ की श्रोर देखा | 
फिर मघुर शब्दों में बोला--माँ, यह सब तुम्दारी 
ही देन है। आशीर्वाद दो माँ, जिससे अपनी जीवन- 
यात्रा इस सफल कर सके। हम भी उस पथ पर 
चलने में सम हो सके जो एकमात्र जीवन-पथ है | 
उसने मुककर माँ के पैर छू लिये। 
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धज्योत्स्ना रानी, इधर देखो, मेरे साथ कष्ट उठाते 
हुए जीवन-पथ पर चल सकोगी ! इस सब सम्पत्ति 
का कोई भी भाग मैं अपना नहीं मानता ।! प्यार से 
बसंत ने ज्योत्स्ना से कहा | ज्योत्म्नमा लजा से गढ़ी 
जा रहो थी | उसका द्वदय हर्षातिरेक से ठेग के साथ 
घड़क रहा था। 


उसको चुप देखकर बसंत ने उप्तके लज्ञा से क्ुके 
मुख को अपने हाथों से ऊपर उठाया और उसके 
दोनों द्ाथों को अपने हाथों में लेकर स्नेदविगलित 
स्वर से कद्दा--डरती हो रानी ! देखो तो मेरी श्रोर | 
मैंने एक स्वप्न देखा था ज्योति ! उसकी तमने पूर्ति 
कर दी | 

इस यार ज्योत्स्ना हँस पड़ी | कृतज्ञता भरी दृष्धि 
से बसंत की तरफ़ देखा | फिर धीरे से बोली--मैंने 
भी एक स्वप्न देखा था। मैं आपके साथ साथ 
अवश्य चलूंगी। 


के ॥ बन्न्नल 
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इतिद्दास संस्कृति और राजनीति कौ सचित्र मासिक पत्रिका 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें ? 
“विश्ववाणी' का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने किया था 


भारत में अंगरेज्ी राज' के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हें 
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“विश्ववाणी' पर लोकमत 


यों तो मैं किसी को श्राजकल कुछ संदेश नहीं भेजता, लेकिन विश्ववाणी को मैंने चन्द मिनट दीं। 
धंवश्ववाणी? की विशेषता कि उसमें ज़ाहिर ख़बर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय लगी। मुझे यद्द भी श्र 
लगा कि “विश्ववाण? में सब धर्मों के लखकों के लेख भरे हैं*' ***-.महात्मा गान्धी 


“विश्ववाणो' जिस मद्दान उद्देश्य को लेकर निकली है, मुल्क को उसकी बेहद क्षरूरत है। दर 
हिन्दुस्तानी को 'विश्ववाणी! पढ़नी चाह्यि--राष्ट्रपति आज़ाद 


ऐसे महान उद्देश्य को लेकर जिस साइस के साथ आपने “विश्ववाणी? निकालने का आयोजन किया 
है, उसकी प्रशंसा करता हूं--सर सवपल्ली राधाकृष्णन 


मुझे यह कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उद्चक्रोट की कोई दूसरी मासिक पत्रिका 
नहीं है--आचाय नरंन्‍द्रदेव 


निस्संदेह 'विश्ववाणी? हिन्दी की सर्वेभ्रेष्ठ पत्रिका है--परिडत बनारसीदास चतुर्वेदी 
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(विश्ववाणी” का एक एक अडड्टः संग्रह करने की वस्तु है 
आज ही छे रुपये भेजकर ग्राहक बन जाइये 


मैनेजर 'विश्ववाणी” कायोलय, साउथ मलाका, इलाहाबूदू - 
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नदी उद्‌ दोनों में प्रकाशित हो गई 


हज़रत मुहम्मद और इसलाम 


लेखक भारत में अंगरेज़ी राज” के रचायिता 


पंडित सुन्दरलाल 


.. २४० पृष्ठ की सजिल्द, सचित्र, एण्टीक कागृज्ञ पर छुपी, सरश और सुन्दर पुस्तक का मूल्य 
केघल डेढ़ रुपया * डाक खचे अलग 
विश्ववाणी के स्थायी ग्राहकों को पुस्तक केवल पोने मूल्य में 


[ डाक खर्च छे आना अलग ] 


.« आम की लगाधार खोज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अध्ययन के बाद यहे पुस्तक तस्यार 
« । पुस्तक में पअरब का भूगोल और इतिहास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 
नक धार्मेक विश्वास, उनकी पूजा के तरीके, मुहम्मद साहब का जन्म, इसलाम का 
स्थार, गेम और ईरान के साथ टक्कर, आदि विषयों का अत्यन्त सरल और 
- शशंन है। चित्रों और नक़्शों से पुस्तक की उपयोगिता 
बढ़ गई है। पुस्तक इतने आकर्षक ढह्ढ से लिस्बी गइ है. कि 
प्राचोन घटनाएं मानों क़ब्र से निकल कर बोलने लगती हैं । 

कागज्ञ की तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के बाद निकलेगा। 
जल्‍दी से जल्दी अपना आढर भेजिये वरना ग्रताज्षा करनी पड़ेगी। 


पंडित सुन्दरलाल जो को दूसरी पुस्तक 
गीता ओर कुरान ( प्रेस में ) 


मैनेजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद 






#ख इक धंदक ओर अफ्रारफ--मिश्वस्भरनाथ, विश्ववाणी $स, साउथ मलाका, इलाहाबाद 


मसल सन टममन्ने्न्भ््झभ्यस्डटटटेट्स्सततड 









: संरक्षक 
पर्डित सुन्दरलाल ( जेल में ) 


सम्पादक 
विश्वम्भरनाथ ( जेल में ) 
श्रर्तर हुसन रायपुरी 
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इस अंक के कुछ लेख * 


(१) नैतिक विश्व-व्यवस्था और अर्वाचीन दृष्टि--श्ी कन्हैयालाल म० मुंशी 

( २ ) यों को कोई आशा नहीं--आचाय इज़ारी प्रसाद द्विवेदी 

(३) सम्प्रदाय और साम्प्रदायिकता-- श्री रघुवीरशरण दिवाकर 

( 9) सोवियत विज्ञान और उसका प्रयोग--भरी महादेव सादा 

(४ ) ग़लत कमी का इर--पं० देवोदत्त शुक्ल * 
इनके अ्रतिरेक्त भी जैनेन्द्रकुआर का धाराबाहिक उपन्यास, अनेक सुप्रसिद्ध कवियों, 
कद्ानी-लेखकों और दिचारकों की कवितायें, कह्टानियाँ कौर विचार-वाराये. । 


बापिंक मूल्य ६) 'विश्ववाणी' कार्यालय, इलाहाबाद 
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अबगैनेजर 





युक्तप्रान्त, पज्ञाब, बम्बई, सद्रास, मध्यप्रान्त और बरार, होलकर राज्य, मेवाड़, जोधपुर, मैसूर भर काशमीर के शिक्षा- 


विभामों द्वारा स्कूल और कालेज लाइब्र रियों के लिए स्वीकृत 
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क्य ३, भाग ५ जून, १६४ अह्ू ६, पूरे अडू २० 


गीत 


डा० श्यामसुन्दरलाल दीक्षित 





मैं सोया देश जयगाता हूँ। 
द्वेष, दम्भ के दूर भगाकर, ग्रेम का राय घुनाता हूँ। 
गले मिलें हिन्दू ते मुसल्तिम, ऐसी ईद मनाता; 
होली के दिन बैर -भाव का, होली बीच जलाता, 
श॒त्र - बरात के मन ठाकुर की करता हूँ मैं शादी-- 
दीपाबलियों से घर - घर में, जीवन-ज्योति जगाता। 
में नय्युग, नवजयीवन लाता; मंज़िल तक पहुँचाता हूँ। 
मेरी मसजद की मौीनारें, यातीं प्रेम - तराने; 
मेरे मन्दि की दौीकारें, स्नेह - भरे नव गाने, 
रुनभुन - रुनभुव नाच रहे हैं, मेरी दुनिया वाले-- 
मेरा है संसार निराला, सब जाने - पहचाने । 
में कुरान को, मैं पुराण का, साथ-साथ ही याता हैँ ॥ 
कौन भला मेरे सदेश के सन्मुख आ प्राता है? 
मेरा गढ़ चित्तीर ञ्राज भी अनुपम कहलाता है, 
मेरा है कश्मीर जगत का स्वर्ग! जिसे कहते हैं- 
मेरा ताज” आज <ुनिया का ताज! कहा जाता है। 
मेरी काशी, मेरा काबा, सबका यही बताता हूँ॥ 


नेतिक विश्व-व्यवस्था और अर्वाचोन दृष्टि 


श्री कन्हैयालाल मशणिकलाल मुन्शी 


चारों ओर पशुबल शखपना अधिकार जमा कर 
बैठा हुआ है। कोई नहीं कद सकता कल क्‍या 
होगा । देश देश के फूल से कोमल बालकों का श्रा् 
क्रनदन सुनकर कलेजा काँप उठता है। जगत्‌ भर के 
नौजवान मृत्यु के मुस्तर में घंसे जा रहे हैं। विनाश 
की तरंगे, प्रलय की लह्टरों की तरह चारों औ्रोर घूम 
चुकी हैं। जगत्‌ का नरोत्तम कारावास में पढ़ा पड़ा 
सड़ रहा है। मुझे प्रतीत द्ोता है कि इस समस्त 
विमाशकता, इस समग्र दुःख, और इस सारी श्रशांति 
का मूल पाश्चात्य संस्कृति की भूमिका में निहित दृष्टि- 
स्वरूप में दी है । 
रेल, तार, डाक और रेडियो द्वारा संसार संकौर् 
हो गया है। इन समस्त साधनों द्वारा अ्र्वाचीन 
यूरोप ने सारे जगत्‌ पर आक्रमण किया है। जगत्‌ 
की स्वतन्त्रता पर नहीं, बल्कि सारे संसार की छंस्कृति 
पर ! सग्डासी में जकड़े हुए पिल्‍ले की तरह हम 
तह़प रहे हैं, चीर मार रहे हैं, परन्तु सण्डासी में से 
छुटने का माग नहीं मिल रहा | जब तक इससे इम 
मुक्त नहीं होत तब तक तड़पना ही पड़ेगा । 
नो हमें यूरोप की धंस्कृति की प्रष्ठभूमिका में 
निहित दृश्टतिकोण का दर्शन करना चाहिए श्लोर उसके 
कलंक का निरूपण करना चाद्विए। किसी अश्रज्ञात 
श्रन्धकार कौ ओर हम धंसे चले जा रहे हैं। जब 
तक उस दृष्टिकोश के भयानक परियलों का हमें ज्ञान 
गहीं हो जाता, तब तक हमें अस्त रदना ही पड़ेगा । 
यूरोप प्रारम्भ से दी प्रचए्ड पशुत्ध को लीजा- 
भूमि रहा है। रोमन साम्राज्य के समय से इसने 
विनाशकता को प्रसारित करने की दति पर शायद 
ही अंकुश रक्‍्खा हो | 
हैक खकोप के प्रारम्भ होने से पूष वहाँ. पर 
है. सम्प्रदाय की प्रग्॒लता थी | 
के ऊपर ईश्वरीय नियमों की 









सर्वोपरिता मानी जाती थी। धर्म, नीति, नियमन 
आदि को मानवशक्ति से परे और अधिक बलिष्ट 
माना जाता था। इस मान्यता के कारण पशुता कुछ 
अंशों मे वश में रहती थी । उन दिनों नीति (सदा- 
चार) को सुविधा की वस्तु नहीं माना जाता था। 
राजा श्रौर प्रजा, देव और दानव--सभी को योग्य 
श्राचार ओर व्य॑व्रद्ार में रखने वाली विश्वव्यवस्था 
विद्यमान थी। 

युद्ध द्वोते थे, विनाशक उपक्रम दोते थे, दुःख 
देने वाले दुःख देते थे, सहन करने वाले को सहना 
पड़ता था, परन्तु सर्वव्यापी और श्रनियन्त्रित विना- 
शकता के मांग में आकर यह विश्वव्यवस्था कौ 
भावना खड़ी हो जाती थी और निर्दोष बच जाते थे | 


यह विश्वव्यवस्था कुछ एक अंशों में भारतवष 
में प्रबरतित दशा की प्रतिह्ांत थी। हमारे यहाँ राजा 
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लोग लड़ते थे परन्तु गाँव के बादर। न वे आहाँण 
को छूते थे, न वे मन्दिर तोड़े थे और न वे गाय 
तथा स्त्री का बाल बाँका दोने देते थे | स्वच्छुन्दी 
लोग भी थे, परन्तु आचार पर नीति का अंकुश 
विद्यमान था। नेतिक विश्वव्यवस्था सनातन मानी 
जाती थी। इस व्यवस्था की मर्यादा में से भले ही 
बहुत से निकल मार्गें, परन्तु भाग निकलने में सुख दे 
या मोक्ष है--ऐसा कोई नहीं मानता था। दुष्ट से 
दुष्ट राजाओं को भी धमे द्वारा निर्मित व्यवस्था को 
स्वीकार करना पड़ता था। निष्टुरता थी, मदत्वा- 
कांज्षा थी, परन्तु उनको कोई मोक्ष का साधन नहीं 
मानता था । 

ईस्थी सन्‌ १४०० के आसपास कौ बात है कि 
इस विश्वग्यवस्था के श्राधाररूप ईसाई संप्रदाय 
का प्रभाव घटने लगा औ्रौर श्रर्वांचीन यूरोप का दृष्टि- 
स्वरूप पहली बार व्यक्त हुश्रा। इस परिवर्तन का 
नतीजा यह हुआ कि इस नैतिक विश्वव्यवस्था में 
से लोगों की श्रद्धा विचलित होने लगी। सत्य और 
असत्य को तौलने का श्राधार पशुबल के माने 
जाने लगा | हम नवीन दृष्टिस्वरूप के प्रतिनिधि रूप 
दो व्यक्ति उल्लेख योग्य हैं-मेकियावेली और 
फ्रान्सिस बेकन | 

मेकियावेली ने राज्यशक्ति के पशुबल के जीवन- 
व्यवस्था की श्रन्तिम कक्षा माना ' राजा की इच्छा 
के द्वी सवंशक्तियों का मूल मान लिया---श्र नियन्त्रित 
शक्ति ही न्यायासन !. रोमन कैथोलिक सम्प्रदाय में 
उसने श्रधमे के देखा, नीति में केबल सुविधा के 
निद्दारा । 

पुराने ज़माने में छोटे बड़े सब इश्वर फे आधीन 
थे। अर्वाचीन यूरोप में थोड़े से मनुष्यों ने इन्द्र का 
बज प्राप्त करके अन्य मनुष्यों के अपना गुलाम 
बनाना प्रारम्भ किया। राजा लोग नैतिक व्यवस्था 
के स्वीकार तो करते ये, परन्तु केबल लोगों के बश 
में खखने के एक इन्द्रजाल के रूप में। वह नेतिक 
व्यवस्था एक राजा तया दूसरे राजा में या अपने 
तथा श्रपनी प्रजा के बीच में नहीं थी | 
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नैतिकता एक विश्वव्यवस्था के बदले पाशव- 
शक्ति का एकमात्र शत्म बन गई।! इस प्रकार 
अर्वाचीन यूरोप का प्रारम्भ हुआ्ना । 

फ्रान्सिसत बेकन भी अ्र्वाचीन यूरोप का एक 
सूत्रधार है। वह श्रर्वाचीन युग का श्रधिष्ठाता है -- 
ऐसा हमें कॉलेजों में सिलाया जाता है। इस युग के 
बघड़ेसे बड़े प्रतिभाशाली महद्दापुरुष के रूप में उसको 
पूजा श्राज चार सौ व से हो रही है | 

इसने प्रतिपादन किया कि संयमवाद भोर लोगों 
का वाद है। यह मानता था कि शरीर को स्वच्छु- 
न्दता और संयम, दोनों का समान अनुभव कराना 
चादिए | सत्य और अ्रसत्य, दोनों का बुद्धिमतापू्य 
मिश्रण करते रहना चाहिए। श्रवांचीन विशान के 
इस पैराम्बर ने घोषित किया कि मैं सम्प्रदाय के नहीं 
स्थापित करना चाहता। मुझे तो उपयोगिता श्रोर 
शक्ति प्राप्त करने के साधन प्राप्त करने हैं। विज्ञान 
के मनुष्य के उपयोग में लाना चाहिए, जिस से 
प्रकृति पर विजय प्राप्त हो और मनुष्य का बल बढ़े । 
यह उसके समस्त जीवन. का स्वप्न था। इसने जगत्‌ 
के सिखाया कि वैज्ञानिक प्रयोगपद्धति द्वी सत्यान्वेषण 
का एकमात्र सीधा मार्ग है। यह मानता था कि जिस 
बस्तु के मैं प्रयागशाल्ग में ला सकूँ, जिस पर में वहाँ 
प्रयाग कर सकूँ और दूसरे के स्पष्टया विश्वास 
करा सकूँ, उसी में सत्य विध्मान है। 

इसने मेकियावेली के सिद्धांत-वूत्रों के अप- 
नाया ! इसके अतिरिक्त इसने वाह्य जगत पर प्रभुत्त 
प्राप्त करने में ही मानवशक्ति की आत्मसिद्धि के 
निद्दारा | मनुष्य स्वयं केसा भी हो, परन्तु यदि वह 
प्रकृति के नियमों के! वशवर्त्ती बनाकर उनका उपयोग' 
कर सके तो वह सचमुच शक्तिशाली बन सकता है--- 
इस सिद्धांत के उसने वेगवान्‌ बनाया | 

ईसा मसीह ने कद्दा था कि जगत्‌ का राज्य मिल 
जाय और आत्मा चला जाय तो उससे क्या लाभ ! 
जीवन में ईसा मसीह को जुड़ा ने धोखा री बा 
सौ वर्ष बाद ईसा मसीह के बेकन ने फिर से 
दिया । उसने कहा--श्रात्मा जाय -स्सों 
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जगत का राज्य जीतना द्वी मुके श्रभीश्ट हे। श्रन्य 
कस्तुओं से मुके क्‍या ? 

बेकन ने तथा बेकन सहृश श्रन्य विचारकों ने 
यह हृष्टिस्वरूप प्रस्तुत किया कि जीवन की साथकता 
शत्मसिद्ध में नहीं बल्कि साधन-प्रापत्ति में है। 

इस दृश्टिस्तरूप का ममे जानना चाहिए | जहाँ 
तक नैतिक विश्वव्यत्मम्था में श्रद्धा थी, वहाँ तक 
विजनाशकता ए+ गले पड़ा विर्षात्त के समान थी! 
जब शक्ति द्वी व्यवस्था को अन्तिम कक्षा बन गई 
तब विनाशकता द्वी सत्यासत्य की श्रन्तिम कक्षा 
बन गई ! 

इस प्रकार श्रर्वाचीन यूरोप में वैज्ञानिक युग 
शुरू हुआ। मैं कूठा दोऊँ, पापाचारी होऊँ तो केाई 
परवाह नहीं, में अपने गागठप के पुष्ट करने के लिए 
जो कुछु मी करूं उसमें 'कसी विश्वनियम को अन्तराय 
नहीं हालना चाहिए। सुझे तो इस नवीन दृष्टि वारा 
इतना हो देखना है कि विज्ञान को सहायता से में 
इतनी श'क्त प्राप्त कर सके कि में अपनों इच्छा का 
भार समस्त जगत्‌ पर डाल से ! 

इ6 प्रकार यम के बदले स्वेच्छा प्रकट हुई । 
नैतिक विश्यव्यवस्था के स्थान पर पाशविक प्रभुता 
की कक्षाएं प्रकट हुई | इसके परिणाम में दं। मान्य 
ताएँ उत्पन्न हुई । (१) राज सत्ता की इच्छा ही 
जीवन व्यवहार का नियम हैं (२) जिस राज- 
सत्ता के पास विनाशकता के साध+ अधिक हों, 
उसको इच्छा ही अन्तिम विश्वनियम हं । 

आत्मा की सिद्ध छोड़कर मनुष्य विज्ञान के बल 
से प्रकृति के शस्त्र बनाने लगा। बारूद का आवि- 
धष्कार हुआ | ताप गोले बने। बन्दूक़ बनीं। तोपो के 
माप अधिक हुए। विनाशकता को सीमा बढ़ी। 
जल, स्थल श्र वायु के वशवर्ती बनाने वाले 
साधन के श्राविध्कार हुए। विमानों ने दूरी के। कम 
कर दया ! टैंक और बस्बड्राईवर ने सहस्व!जन से 
भी अ्रधिक बिनाशकता फैलाने की शक्त प्राप्त कर 


ध्् की... की प्रजाएँ थ्राज चार सौ वर्षों से शान्त- 
नदी तकी हैं। उन्होंने शेष संसार के 


विश्ववाणी 
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भी शान्त भाव से बैठने नहीं दिया। बिनाश के 
साधनों को लेकर महाभारतस्थल रचा रक्‍्खा 
है | निदोपों के चकनाचूर कर दिया है। नेतिक 
विश्वव्यवस्था का परिद्रास करना सिखाया है। 
मनुष्य के श्रात्मा का नीलाम किया है और कराया है । 

इस दृश्ट्स्ब्रूप का एक अंग है--जड़वाद। 
खाना पीना और मौज उड़ाना--इसी के जीवन 
की सिद्धि माना गया है। इतिद्दास का भी जंड़वा- 
दात्मक स्पष्टीकरण किया जाने लगा है। पारस्परिक 
वर्गविग्रद में दो जीवन का रहस्य विद्यमान है 
ऐसा माना जाने लगा | कौन किसकी अपेक्षा अधिक 
अ्रच्छा खाना खाता दे और पीता है, इसी में श्रेष्ठता 
मानी जाने लगी | 

मनुष्य स्वर्थ क्या है, उसकी अ्रपेज्ञा वह क्‍या 
कर जाता है, क्या भोग भोग सकता है, इसी में उस 
की महत्ता मानों जाने लगी। खूब कमाना, खूब 
ज़चना, खूब मदिरा पीना, खूब घोड़े दोड़ाना, बढ़ा 
जूआ खेलना, पैमे द्वारा जगतू को खरोदना--बस 
इन्हीं बातों में जोबन की तिद्धि मानी जाने लगी। 
देश अन्य देशों के खाने लगे। सन्धि बचनों के 
तोड़ने मे नीति, स्वाधीनता छोन लेने भे॑ राजनी- 
विज्ञता, तथा झूठे अचार में कुशनता समको जाने 
लगी | 

मोस्टेकालों अर्वाचीन यूरोप का पुण्यधाम है, 
अमरपुरी सा सुन्दर | वहाँ पर प्रतिदिन करोड़ों का 
जुझ्ा खला जाता है। रूपवती ख्रियों का नीलाम 
होता है। विषय लालसा बढ़ाने में तथा प्रव्धमान 
लालसा वे अतृम रखने में हो जीवन का साफल्‍य 
खोजा जा रहा है | यही आधुनिक यूरोप का धमे हो 
गया है । 

राज्य स्थापित करना, राज्य सत्ता की विनाशता 
के बढ़ाना, उसके द्वारा साम्नाज्यों की प्रतिष्ठा करना, 
जगत्‌ के निर्दोप और निरबंल मनुष्यों की शांति के 
लुटना, समस्त जगत्‌ को समर्धि का दोहन करना 
अपनी अतृप्य छ्ुघा के पाररतुष्ट करना, या उसके 
द्वारा बिनाशकता के फैलाने वाले साथनों के एकत्र 
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करना--ब्रस इन्हीं में यूरोप के राजनीतिज्ञों ने अपनी 
इतिकत्तव्यवा मान ली है। चार सौ वर्ष के इस 
दृष्टिस्वरूप ने आज समस्त जगत्‌ के नष्टश्रष्ट कर 
डाला है | 

इस श्रर्वाचीन दृष्टि का नवीन स्वरूप आज 
हमको नया नहीं प्रतीत द्वोता, क्योंकि हम बाल्य काल 
से मानते आए हैं कि यही सच्ची दृष्टि है। परन्तु इस 
ईष्टि में समाया हुआ भ्रम श्राज धोरे धीरे हमारी 
समझ में आ रहा है। भविष्य में और अधिक 
स्पष्टता के साथ समझ में आयेगा ! 

इस दृष्टि के आधुनिक यूरोप ने आज़माया। 
उसका श्रनुकरण करके समम्त संसार ने इसे आज़- 
माया | क्‍या मानव इसके द्वारा अधिक सुखी हश्म 
है ! हसका उत्तर सुनना चाहते हो ते जाकर पूछो 
जेयास्लावेकिया के दलितों गे, पूछो समरागण में 
बिनाश के विकराल मुख में धंसते हुए देश देश के 
झसंख्य युवकों से, पूछो ह्रपने आस पास के विशीय- 
माण जीवन कुमुम्मों से, पूछो निर्दोष स्त्रियों और 
बालकों मे, और पूछो उससे जो अँधरी रात्रि में 
मानववन्धु के हाथ से रास हो रही है ! 

चार सो वर्ष तक बेकग के पथ पर चलकर क्या 
मनुष्य स्ततनन्‍्त्र हुआ है?! कहाँ £ पोलेएड आदि की 
स्व्राधीनता ? मनुष्य-व्यवस्था की निर्देव शज्भुला में 
कोन बद्ध नहीं है ? कहाँ है आज अमेनों, जापान 
इंगलैण्ड या अमेरिका के मनुष्यों का स्वातन्त्य ! 
इहमके कॉलेज म॑ पढ़ाया जाता था कि प्राचीन भारत 
में स्वातल्क्रय नहीं था | बेकन द्वारा हम जो कुछ पढ़े 
हैं उसके परिणाम में भो आ्राज मारत में स्वातंत्य कहाँ 
हैं| मनुष्यमात्र आज एक निर्जोब और छोटा सा 
चक्र बनकर, आत्म बिहान दोकर, पिसा चला जा 
रद्द है। 

क्या मनुष्य आज उदाक्त है! उसमें कहीं भी 
विश्वप्रेम दिखाई देता है? ञ्राज तो एक मानव 
दूसरे के गले पर छूरी रखकर बैठा हुआ है। जाति- 
विग्नहद, वग-विग्रह, राष्ट्रविगह, और सांम्राज्य-विग्रद्द के 
रूप में द्वेष सारे जगत्‌ का श्रावरण बना हुँशआ हे ! 


सैतिक विश्य-व्यवस्था और भ्र्वाचीन शृष्टि 
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क्या शब्राज सत्य कहीं पर भी दृष्टिगोचर होता 
है! क्‍या आज के अस्वार सत्य बोल सकते हैं? 
दिन और रात के भय॑ंक्रर बनाने वाला रेडियो क्‍या 
असत्य के सिवाय कुछु औ्लौर बोलता है ! जब विग्रह 
का दावानल प्रकट होता है, तत्र सबसे पहली झस्यु 
तो सत्य की द्वोती है ! 

क्या मनुष्य ने आज अस्तेय के प्राप्त किया है ! 
श्राज गरीजों और निरपराधियों के धनों के लूटने में 
कौन संकोच करता है ? विज्ञान के वश में करने 
वाली प्रजाएँ (राष्ट्र) आपस में विनाश साथ रही हैं। 
गष्टों की चोरी करना तो उनके लिए साहूकारी हो 
गई है ! धन हरने और निरदोषों की शक्ति के दरने 
में तो उनके कौतिंगान होते हैं । 

कैसे कहें कि चार भी वर्ष के इस प्रयोग से 
मनुष्य उदात्त बना है ! मिट्टी में से जन्मा हुआ 
मनुष्य मानता है कि उसने जगत्‌ के जीता है | सच 
पूझी तो उसने जगत्‌ के खोया है, साथ द्वी उसने 
अपना आन्मा भी खो दिया है ! 

मनुष्य के आ्राज न तो मुख मिला है, न वह 
स्वातस्थय का भोग कर पाया है और न उसके पास 
नैतिक विश्वव्यवम्था के ग्रनुकूल रहने वाला दिव्यांश 
रहा है |! न तो उसके पास आत्मगौरब रहा है, न 
उसको अआत्मसिद्धि मिली है। बंदर श्राज जंगली 
स्वच्छुन्दी बानर सा दो गया है। यह सच है कि 
उमके द्वाथ छोटे हो गए हैं, परन्तु उन टोटे द्वाथों में 
उसने विज्ञान द्वारा विश्व विनाशक बद्र पकड़ा 
है। इसके सामने सहलाजन ओर रावण निर्दोष 
बालक जैगे प्रतीत होते हैं। अपना स्वरूप निद्वारने 
की उसकी शक्ति नष्ट द्ो गई है। 

एक मुन्दर दृष्टान्त याद आता है | गगन-चुम्बी 
दिमालय के शिखरों के बीच में, तिब्बत में, एक 
वृद्ध बोद्ध भिन्नु रहता था | साठ वष. की तपश्चर्या 
द्वारा उसने शान्ति प्राप्त की थी | पल पल में “बुद्ध 
शरण गच्छामि?ःः रट रट कर उसने पाशबज्ता के 


वश में किया था। सतानत द्िम का ऑँं [" 
उसकी दृष्टि निर्मेल दो गई थी। बह सुझ 
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था, भावनामय जीवन का आनन्द उसने प्राप्त किया 
था द्रवीभूत श्रनुकम्पा से उसने सब जगत्‌ के 
लपेट लिया था। 

उसके पास इक्करीस व की दृढ़ाड्ञिनी एक 
आस्ट्रेलियन विमानविद्यारिणी नवयुवती आराई। 
बाल्यावस्था से ही उसने विज्ञान के तथा विज्ञान 
द्वारा प्राप्त शक्ति का अपना लिया था। गव के साथ 
बह वृद्ध साधु के पास आई ! वद्द समझ रही थी कि 
पाषाण सा जड़ वह साधु निकम्मा है। वृद्ध को ओर 
तिरस्कारपूर्वक निद्दारते हुए इस युवती ने श्रपना 
परित्रय दिया---- 

“मैं इक्क्रीस वर्षा की तझुणी हूँ। मैं विमान 
विद्वारिणी हूँ ! इस विपय में मेरे इतना योग्य श्रोर 
केई नहीं |”? 

वृद्ध ने पूछा-- तुमने क्या किया 

तरुणी ने कहा--मैं उन्नीस बप की थी तब 
एक घरटे भें दो सी मील की गति से मेलबोन से 
उड़कर मुम्बई आई थी। कोस वष की हुईं तब 
तीन सौ मील प्रति घण्टे को चाल से मेलबोन में 
लम्दन गई | श्र श्रव चार सौ मील प्रति घण्टे के 
वेग से समस्त संसार के आमपास उड़ आई हूं ।! 

शान्त और संयमी ज़द्ध ने साठ वष के भाबना- 
मय जीवन से प्रेरित होकर प्रश्न किया--“इतनी 
शीमता किस लिए. १? 

इस प्रश्न द्वारा मेकियावेली और फ्रांसस वेकन 
ववारा रचे हुए चार सो वर्षों का बुलबुला फूट जाता है। 
इतना उतावलापन किस लिए ! एक दूसरे का विनाश 
करने के लिए £ मानव का स्थातन्त्य और स्वाभिमान 
छीन लैने के लिए ? जगत्‌ के प्रभु ने मानव का जो 
सुख दिया है उसे हर लेने के लिए ! मैं भी उस 
बृद्ध मिन्ु का प्रश्न पुनः पूछ लेता हूँ--- 

“यह सब किस लिए १?! 

जो जो साधन हैं, जो कुछ समद्धि है, उसमें बड़ी 

कि एक का दी नाम कहें तो बह 
री मानवता ! एक लक्षण ऐसा है 


चिश्वका गो 


ले 


[ बषे ३, माय ४, संख्य। ४ 
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जिसके द्वारा हम पशु की भूमिका छोड़कर देवांश 
के स्पर्श कर सकते हैं--बह है हमारा आत्म भौरष ! 

जगत्‌ का नाथ तो वह है जो अपनी मानवता 
का मालिक द्वो, जो श्रपने जोवन का विश्वकर्मा बन 
सके---स्वधम के पन्‍थ पर विचार कर स्वयं अपना 
शासनकर्ता. स्वमेव श्रपना नियन्‍्ता बन सके। बाक़ो 
तो सब मूठ मृठ है ! 

जिस संस्कृति या साधन सम्पत्ति के मानव गौरब 
के लिये मान न द्वो, जिसकी बनाई व्यवस्था में मानव- 
गौरव स्वतन्त्रता पूंक स्वधर्म का श्राचरण न कर 
सके, उस व्यवस्था के “पंस्कृति” कहना भ्रम है। 
वद्द तो देवों के पशु बनाने का यन्त्र है। मनुष्य के 
उद्धार के लिए उसका विनाश करने में द्वी समग्र 
मानव जाति कौ मुक्ति समाई हुई है ! 

आहए, हम क्षक् भर के लिए. झककर अपने 
अन्तर में दृष्टिपात करें। जिसके द्वारा मानव के 
सुख नहीं मिला, श्रात्मशक्ति न मिली, उसका श्रात्म 
गौरव न बढ़ा, नैतिक विश्वव्यवस्था का साप्राज्य 
न स्थापित हुआ, वह विज्ञानवाद तो मानव का कड्र 
शत्रु है | प्राचीन श्रार्यों ने मानव देह के देवों के 
लिए भी दुलंभ माना है। हुलंभ इस कारण माना 
है क्योंकि इस देह से दी आ्रात्म-सद्धि शक्य है। 

यद्द किया, वह किया, इस प्रकार सन्‍्तोष मानने 
में मनुष्यत्व नहीं है। मनुष्यत्व तो मानव बनने में 
है। करने की श्रपेक्षा बनने में ही मोक्ष है। 

मानव-प्रयत्ष का ध्येय मानव दी है, वह साधन 
नहीं | उसकी आआ्ात्मनिष्ठ महत्ता जगत्‌ की बड़े से बड़ी 
समृद्धि हैे। विशान उस भद्तत्ता का दास हो सकता 
है, बरह्मराक्ष। बनकर उसके निगल नहीं सकता ! 
यह सचाई जब समझ में आ जायगी तब अश्रर्वाचीन 
यूरोप का ज़हर उतर जायगा और मानव जाति 
देवत्व के पन्‍्थ की श्रोर मुड़ जायगी । 

इस विज्ञान के बिना भी गौतम बुद्ध और ईसा 
मसीद ने मानवता की चोटी का स्पर्श किया था। 
इस विज्ञान के साद्दाय से आज जगत्‌ के पशुभ्रेषट 
एक दूसरे के फाइकर खाये जा रहे हैं। श्राज दम 


विज्ञान के भूल तो नहीं सकते, परन्तु विशञान के इस 


प्राबल्‍्य की विषमता के श्रवश्य तोड़ सकते हैं! 


निःसन्देद मनुष्य सृष्टि का स्वामी है, यदि बह 


मानवता का सामाज्य सुरक्षित रख सके, यदि वह 


मऔैतिक बिश्वव्यवस्था के पदचान सके। 


दरिचर्यन 
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इस विज्ञान का विष उतारना सरल है। मानव 
व्यक्तित्व का गौरव हम वुर्जेंय रख सकते हैं। उसकी 
रक्षा के लिए अपने पाण अश्रपंथध कर हम मानवता 
की सर्वोपरिता सिद्ध कर सकते हैं !|# 
अनुवादक--भी हांकरदेव विद्यालंकार 
* साहित्य ससद. भुम्बई का वाषिक व्याल्यान । 


परिवतेन 


श्री लक्ष्मण भट्ट, साहित्य रत्न 





यह कैसा. परिव्तत आया 
जब अचेत निष्परण पडा था, 
जय घुटनों पर चलने वाला, 
आसों का प्रीयूप. मिलाकर, 
जिसने उसमें जीवन. डाला, 
कर बन्‍्धनों में वह जकड़ा, यह क्रैसी दुर्दिन की माया! 
पशुता भी सच्छचन्ट. खेलती, 
जग - आ्रॉंगयण में जावन - होली, 
पृत्ध॒ कर रही है बबबरता, 
रंगे रक्त से अपनी चोली, 
जहाँ जीव ने जीना सीखा, उस पर दुखदानव को छाया | 
मानकता. के दीन . पजारी, 
आज शुन्य आँखों से रोते, 


दलित हृदय के घाचों को नित, 
खरे प्रागी से हैं पोते, 
सहज मनुजता पर पशुबल ने है निर्मम अधिकार जमाया [ 


कहाँ शेष मानव में ममता ? 
आज कहाँ. वह भाई-चारा ! 
जीवित अरे प्राशमय मानव-- 
इुकहाँ पर॒ है मारा मारा। 
शान्ति ? कहाँ है शान्ति ? अभागे, जब तक जग को कलुषित काया | 
जग में नव - परिवर्तन आया ! 


_अलजलनिनजपल-माज- कस बमानलन्‍क-अा-पलत 


सोवियत विज्ञान ओर उसका प्रयोग 


श्रो महादेव माहा 


नाज़ी ग्राक्ृमण के ख़िलाफ़ सोवियत्‌ के. लोग 
जिस हृढ़ता, हिम्तत और कामयाबी से लड़ रहे हैं 
उसकी कितनी ही बजहेँ हैं। राजनीतिक, सामाजिक, 
सामग्कि कारणों को छोड़कर यदाँ हम उसके एक 
विशेष भंग पर ही रोशनी डालना चाहते हैं, और वह 
है सोवियत्‌ में विशान की प्रगति और उसका प्रयोग । 
इस बात के सभी जानते हैं कि विज्ञान को उन्नति 
और प्रयोग के बगैर उस विशाल कृषिप्रधान मद्दादेश 
के लिए तिरफ़ पन्द्रह सालों में दुनिया के पढ्विले दर्ज 
के उद्योगप्रधान देशों के बराबर हो जाना, और किसी 
किसी बात में ते उन्हें पीछे भी छोड़ जाना, सम्भव 
नहीं दो सकता था ! 

साम्यवाद “गुदा मानव” का नारा लगा कर 
दुनिया की समस्याओं को हल करने का दावा नहीं 
करता है। वह मानता है कि पश्राज तक विज्ञान 
की जितनी उन्नति हो चुकी है, उमे अगर व्यक्तिगत 
या वर्ग स्वाथ के लिये नहीं बलक जनता की उन्नति 
के लिये नियुक्त किया जाय, ते सभो लोगों का जीवन 
शान्तिपूर्ण और सुग्बमय बनाना कोई बड़ी बात नहीं 
है। माक्स मे लेकर स्तालिन तक सभी लोगों ने 
विज्ञान के प्रयोग की और काफ़ी ध्यान दिया है। 
लेनिन ने १९२० में लिखा था--“सोवियत्‌ शामन 
के साथ सारे देश के बिजलीमय बना देना दी 
साम्यवाद है |: **““जब हम देश के कोने कोने में 
बिजली का प्रचार कर देंगे--जब उद्योग धन्धे, खेती- 
बारी और आवागमन के साधनों को आधुनिक 
विशाल उद्योग-चन्ध के आधार हम क़रायम कर 
सकेंगे, तभी इमारी आज्लिरी जीत होगी |” 

श्राज के युग में सामरिक शक्ति विज्ञान श्र 


मे ही कदापि सम्भत्र न होता। सोलह महीने तक 
घिरे रहने पर भी लेनिनग्रा४ का बाल बाँको नहीं 
हुश्रा, मास्कों के बीस मील के श्रन्दर ढिटलरी सेनाश्रों 
के पहुँचने श्रौर तीन तरफ़ से शहर को घेर लेने पर 
भी “मास्कों के चित्र से ही हिटलर को सस्तुष्ट रहना 
पड़ता?, (लोजोत्रस्कोी)# | सेवास्तोपोल के ध्वंशस्तूव के 
लिये तीन लाख जनों का सफाया किया जाना और 
ग्राठ महाने वीरता के साथ उसकी रक्षा करना, 
कोहकाफ़ से तेल के कुश्मों पर क़ब्ज़ा करने के नाज़ी 
सपने को चूर करना बोलढ्गा के किनारे चार्न!/स मौल 
तक फैले हुए स्तानिनग्राद को सयः तीन लाख 
सेनाओं से हाथ घोकर भी नहीं ते सकगा, ये सब बातें 
कैम सम्भव हुई १ दम हफ़ी! में ४" लोव्ियतू रस्म 
क्यो नहीं हुआ ! 

श्राज से एक साल पहिले प्रो० हालडेन के 
समापतित्व में लन्दन में प्र/सद्ध बेज्ञानकों का गक 
सभा हुई थी | इसमें अ्रधकारी सद्रानों ने मॉब्ियल्‌ 
विज्ञान की चठमुब्री उह्ृति और उसके प्रयोग पर 
प्रकाश डाला था | 

भीतिक विज्ञान को प्रगति के बारे मे प्रो 
जे० डो० बानंल ने कट्टा कि थो वयने में ३७ विषय में 
बहुत से बुनियादो काम किये गये हैं और रास्ते में 
श्राने वाली क़रीब सभी रुकावटों को दर किया गया 
है। १९२० में सारे देश में सिफ़ बोस ट्रोनिंगशुदा 
भोतिक वैज्ञानिक ये | अब उनकी संख्या हज़ारों तक 
पहुँच गई हैं | भोतिक विज्ञान ने देश की उन्नति की 
साधारण योजना तथा श्ाक्रमण से देशरक्षा की 
तैयारी के लिये भी काफी काम बिया है। सोवियत्‌ 
अथनीति को आवश्यकताश्रो ने दी इसका प्रध्ययन 


उसके प्रयोग पर निर्भर करती है। श्राज सोवियतू _. 


"के जेस बद्ादुरी से नाजियों की सेना के छुक्के 
$. है, वह सिफ़ माक्सवाद के मद्दान सिद्धान्तों 


है 


# [वा 920, 5006६ '0 ६६ ५०], 
जा, 7. 276, 


जून १६४३ ] 
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शनिवाय बना दिया है। उदाहरण के लिये बिजली 
को एक जग़द् से दूसरी जगद्ट ले जाने के सवाल को 
हो लीजिये | रंच मात्र नुकसान का मतलब है करोड़ों 
किलोबाट का नुकसान--क्ष्योंकि सोवियत्‌ में जितनी 
बिजली ख़च होती है, उतनी दुनिया के किसी 
भी देश में नहीं | इससे बचने के लिये प्रथग्न्या 
सकों ([्रणो.05) के अध्ययन की ज़रूरत थी 
इसके लिये मणिश्रों (८9४7४) के अन्दर से 
बिजली के जाने की क्रिया और घन स्थिति के 
कान्तम सिद्धान्त की जानने की आवश्यकता थी। 
धातु के उद्योगों में भी समस्यायें दिखाई पड़ीं जिससे 
जोफे के नेतृत्व में मणिभ भौतिक विज्ञान का विकास 
हुआ और नश्र के श्रनिर्माण के गतिशील सिद्धान्त 
की स्थापना हुई। आस पास के माध्यम के अनुसार 
धातुश्रों की कठोरता बढ़ती है। रेबाइण्डर का यद 
सिद्धान्त बुनियादी है।हससे धातु सम्बन्धी अनु- 
सन्‍्धान पद्धति में कितने ही परिवर्तन हुए हैं । 

सोवियत्‌ में विज्ञान को श्रथनीति के एक अंग 
के रूप में इस श्राधार पर योजनायुक्त बनाया नाता 
है, जिसमें किसी भी विशेष क्षेत्र में प्रयास के शब्रनुपात 
में सफलता भी श्रवश्य मिलती है | अपेक्षित सामग्री 
दे दी जाती है और सोवियत्‌ विशान परिषद्‌ अपने 
ढंग से काम शुरू कर देता है। हर एक गवेषणालय 
के कार्यकर्ता अपने अपने सवालों और उन्हें हल करने 
के तर्रीकों का फ़ैसला खुद करते हैं। श्राज समग्र 
सोबियत्‌ में विज्ञान को लड़ाई जीतने के लिये काम 
में लाया जा रहा है; उसका उत्पादन की समस्याश्रों, 
नये हथियारों, नये अंचलों मं उद्योग धस्घों के निर्माण, 
नई सामग्रियों के आविष्कार और पूर्ति के साधनों का 
पता लगाने भें उपयोग किया जा रहा है । 

एच० पी० वावेलेस ने सोवियत्‌ में बिजली के 
प्रसार के सम्बन्ध में कद्दा कि विशेष परिस्थितियों में 
माक्संबादी रिद्धान्तों को प्रयोग करने की अद्भुत 
प्रतिभा लेनिन में थी । उद्योग धन्धों की पिछड़ी हुई 
दशा में सेवियत्‌ को भीतर बाहर दोनों से ख़तरा 
था। बिजली के फेलाव के बिना विशाल उद्योग- 

द्द्‌ 


सोवियत्‌ विज्ञान और उसका प्रयोग 
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घन्धों का निर्माण सम्भव नहीं था। इसीलिये लेनिन 
की तत्यरता से बिजली प्रसार परिषद्‌ बना ओ्रौर 
विशाल उद्योगों की ओर सोवियत्‌ ने पद्दिली सफलता 
प्रात की । 

आगे वावेलेस ने कद्दा कि फ्री आदमी के द्िसाव 
से दुनिया में सबसे अधिक विज्नली बनती है संयुक्तराष््र 
अमरीका में। लेकिन बिजली के प्रसार और उन्नति 
को बहुत सी बातों में सोवियत्‌ उसकी बराबरी में हे 
और बिजली के विस्तार की गति, उत्ताप और बिजली - 
उत्पादन केन्द्रों के निर्माण, खेतीबारी में मशीनों और 
बिजली के प्रयोग, तथा योजना के अ्रनमुसार बिजली 
के उत्पादन और खपत में तो सेबियत्‌ ने संयुक्त 
राष्ट्र से भी बाज़ी मार ली है। बिजली बनाने की प्रक्रिया 
मेवियत्‌ ने अ्रधिकांश में संयुक्तराष्ट्र से ही सीखी | 
लेकिन बीस हो साल के श्रन्दर हसने इतनी उन्नति 
कर ली है कि आज अंयुक्त राष्ट्र भी इस विषय में 
उससे बहुत कुछ तीख सकता है । 

डा० एन० एफ० एम० देनरी ने भूगभ विशान 
को उन्नति पर प्रकाश डाला। ज़ारशासित रूस में 
कई विश्वविख्यात भूगभवैज्ञानिक थे। फिर भी रूस 
में १५ फीसदी भूमि का भी ह॥ इंच प्रति मील के 
पैमाने पर नक़्शा नहीं बन पाया था। बिजली और 
उद्योग धन्धों के प्रसार के लिये कोयले, लोहे तथा 
दूसरी धातुओं की ज़रूरत थी। विशाल देश द्वोने के 
कारण जगह जगद्ट पर पूति के केन्द्रों का निर्माण 
ज़रूरी था। ब्रिटेन में १०० सालों में दर एक वर्ग” 
मील ज़मीन की जाँच पड़ताल की गई थी। लेकिन 
८० लाख बग मील के सोवियत्‌ देश में या तत्काल 
सम्भव नहीं था । सोवियत्‌ के भूगभंशास्ियों ने 
नौजबान भूगभंशास्त्रियों को शिक्षित किया और उन्हें 
काम में लगाया । इस काम के लिये उन्होंने भूग्भ- 
रसायन के सिद्धान्त का निर्माण किया। सेवियत्‌ 
भूगभंशास्त्रियों ने श्रपणो सभी समस्याश्रों को 
सफलता के साथ सुलकाया। यह केाई संयोग की 
बात नहीं है कि आज से|वियत्‌ के वैज्ञानिक मूग्भ- 
रसायन शात््र में दुनिया का नेतृत्व कर केक 
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सेबियत्‌ अश्रथनीत को इसकी उन्नति कौ शख्त 
ज़रूरत होती है| 

१९३६ में भूगभंशासत्र सम्बन्धी काम के लिये 
पूछ करोड़ रुपये ख़र्च किये गये। मार्च १९३८ में 
सरकारी तौर से घोषित किया गया है कि यह रकम 
दूनी की जायगी | केन्द्रीय भूगभंशास्त्रपरिषद्‌ में 
५७०० श्रादमी काम करते हैं। त्तेकिन इसके नियन्त्रण 
में काम करने वाले भूगमंशाह्ष्यों की संख्या 
दस हज़ार है। इससे इसके महत्व का पता चल 
जाता है । स्कूलों के लाखों विद्यार्थों मैदानों तथा 
पाश्रोनीयर महलों!* के गवेषणालयों में श्रध्ययन 
करते हैं | श्राम लोग भो भूगभंशार् सम्बन्धी 
आधुनिक श्राविष्कारों के बारे में पढ़ते हैं और मुख्य 
भूगरभशासत्रो लोग बहुत दी जनप्रिय हैं। 

एच० रोज ने रसायन की इज्ञीनियरिंग, विशेष 
रूप से कोयले के गेस बन जाने. की क्रिया और रबड़- 
उद्योग के विषय में कद्दा कि मेण्डेलीफ ने इस 
विषय में सबसे पहिले गवेघण। की और सर 
बिलियम रैमज्ने ने ब्रिटेन भें इसके श्रमुसार कास 
किया, लेकिन लेनिन ने ही पदिले पहिल इधर पूरा 
ध्यान काम में लगाया | १९४० में केपीतजा को इस 
सम्बन्ध में श्राविष्कार के लिये स्तालिन पुरष्कार 
दिया गया | 

नई उन्नत का अथनेतिक और सामाजिक 
महत्व भी महान है | झब्र एक कोयला खोदने वाला 
दस का काम कर सकता है | रोज़ “दब का विश्वास 
है कि हस्पात के ब्लैस्टफर्नेत की उन्नति के धातुश्रों 
के गलाने के लिये 'कोक! कोयले की भी ज़रूरत नहीं 
पड़ेगी और तब ज़मीन के श्रन्दर पैठ कर कोयला 
खोदने का भी अन्त हो जायगा | 

कोंडाकोफ और लेबेडफ ऐसे महान विद्वानों ने 
जार के ज़माने में रबड़ के बारे में गम्भीर अध्ययन 
१ सोवियत्‌ किशोर किशोरियों की एक संस्था 

२ यह पुरष्कार क़रांब दस लाख रुपये का होता है 
और प्रति वष विज्ञान साहित्य तथा कला के विभिन्‍न 
कषयों पहं दिया जाता है। 


विश्ववाणी 
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किया था| लेकिन क्रान्ति के बाद ही हस दिशा में 
भी व्यापक उन्नति हुई और रसायनिक प्रक्रिया से 
विशाल पैमाने पर १९३१ से रबढ़ बनाना सम्भव 
हुआ | आज सोवियत ही दुनिया में सबसे अधिक 
रसायनिक रबड़ तैयार करता है, और उसकी ८०९ 
आवश्यकता रमायनिक रबड़ से ही पूरी होती 
है | इसके अ्रलावा कोक-सागिज़ श्रौर तौ-सागज् में 
प्राकृतिक रबड़ भी ज़ोरों से पैदा हो रहा है । 

डा० एम० रहेमैन* ने मन्दताप के अनुमनन्‍्धान- 
सम्बन्धी गवेषशा और उसके विकास के बिपय में 
बोलते हुये प्राकृतक श्रौर श्रौद्योगिक गैसों पर प्रकाश 
डाला । उन्होंने बताया कि अब गेसों के ककोर और 
द्रव मिश्रणों पर वहाँ काफी अनुसन्धान द्वो चुका है| 
अरब इन अनुसन्धानों का प्रयोग गेंस के कोयले वाले 
चूल्हे में किया गया है और सफलता भा मिली है । 
अब ९७: शुद्ध श्रॉसजन और क्रोप्टन का निकालना 
सम्भव है | इन श्रनुसन्धानों का ही फल है कि श्राज 
दुनिया में सबसे अधिक गैस विभाजन उद्योग सगवियत्‌ 
में ही है । भारी रसायनिक उद्योगों के लिये यह बहुत 
ज़रूरी है। 

पो० हालडेन मे बताया कि से।वियत्‌ में जीव - 
विज्ञान की कैसी उन्नति हुई है । वायोकेमिस्ट्री 
समान्‍्धी अ्रनुसस्धानों में प्रोटीन के “स्वतः अनुकरण? 
की प्रक्रिया के विषय में अ्रध्ययन किया गया है। 
मेड़ों के प्रजनन विशान में सोवियत्‌ सबसे आगे है 
और अ्रव भेड़ों के कोमोसोम नक्शे के प्रारम्भ का 
पता चल गया है। नये तरह के पौधे उत्पन्न किये 
गये हैं तथा उपजाये जाने वाले पौधों का सम्बन्ध 
वैवीलफ के अ्रनुसन्धानों के अनुतार श्रब ऐसे पौधों 
का निर्माण सस्पव है जो उस विशाल देश के विभिन्न 
भागों के लिये उपयुक्त हैं। 

उमान्‍्स्करी ने श्रात्रिष्कार किया है कि कैनूसर 
की क्िल्लियाँ संगठनकारी का काम कर सकती हैं 


# डा० रुद्ेमैन लिखित सावियत्‌ में विज्ञान की योजना 


और संगठन नामक एक पारिडत्यपूरा लेख 'विश्ववाणी? 
के 'सोवियत्‌ शाह? में छुपा है--लेखक। 
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और इस विषय में अनुसन्धान जारी है. चिकरित्सा- 
विज्ञान की पद्धतियों में भी बहुत प्रगति हुई है । 
कैडेबर के खून को दूसरे शरीर में श्रव श्रासानी से 
प्रवेश कराया जा सकंता है और देखा गया है कि 
जिन्दा लोगों के ख़ूनों से यह अधिक काम का होता 
है | मत लोगों की मिल्लियों को अब जीवित लोगों 
पर चढ़ाया जा सकता है। इस प्रक्रिया से फिलातोफ 
तथा उनके सहकारियों ने इतने लोगों को आँख में 
देखने के लायक़ बनाया है जितना कि दुनियां के 
सारे सञनों ने मिलकर भी नहीं बनाया होगा। 

सोतियत्‌ जीव विज्ञान कृषि मे ही सम्बन्धित 
नहीं हैं। बल्कि मछुली मारने, शिकार करने, लकड़ी 
के उद्योग तथा दवाइयों से भी इसका गहरा 
सम्पर्क है। 

० एल० फाइफ ने प्रजनन विज्ञान सम्बन्धी 
सोवियत्‌ मे होने बाले तके-वितर्कों पर प्रकाश डाला | 
प्रजनन शाम्त्रियों तथा शरीर वैज्ञानिक लाइसनेको में 
विचार-संघपर की उत्पक्ति का कारण यह है कि 
विज्ञान तथा प्रयोग सम्बन्धी आवश्यकता में घनिष्ट 
सम्बन्ध है | सोवियत्‌ में पौधों के जलवायु, तापमान 
आहि के अनुकूल बनाने की ख़ास ज़रूरत पीधों के 
कलमों से भी श्रधिक है। १९११ में स्तालिन ने 
कहा था कि सोवियत्‌ उन्नतिशील देशों से पचास या 
सौ बष पिछुड्ठा हुआ है, दस साल में हमें इस कमी 
को पूरा करना द्ोगा। फाइफ साहब ते ५जनन- 
चिज्ञान तथा लाइसेनकों के विचारों का वशुन किया । 
ये बातें प्रभनन विज्ञान के कितने ही मौलिक तिद्धान्तों 
के विरद्ध हैं। लेकिन यह विशेष महत्व की बात है 
कि द्वाल का प्रजनन विज्ञान भी बहुत कुछ वैसा ही 
कर रहद्दा है। 

श्रीमती वियात्रिस किंग ने सोबियत्‌ के स्कूलों में 
विज्ञान को पढ़ाई पर प्रकाश डाला। रकूनों की 
शिक्षा में ऐतिहासिक तथा अन्‍्तर्राप्रीय दृष्टिकोण से 
काम लिया जाता है। विज्ञान का श्रार्थिक और 
सामाजिक समस्याश्रों से सोधा सम्बन्ध है। अ्रतएव 


सोवियत्‌ विज्ञान और उसका प्रयोग 
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बच्चे छोटी श्रत्रम्था से ही वैज्ञानिक तरीके मे सोचना 
सोख लेते हैं। वे विज्ञान को एक श्रलग प्रतग विषय 
नहीं समकते है| विज्ञान की प्रयेगात्मक शिक्षा उन्हें 
दी जाती है | स्कूल के अतिरिक्त अ्रयंख्य संत्थाश्ं 
के श्रन्दर से करोड़ों बच्चे गवेषणालयों, पा नीयर 
भवनों, सफरों श्रादि में विशान की शिक्षा पाते हैं । 

इ० रहेमैन ने पपोवियत्‌ समान और विशान 
के कार्यकर्ताओं! के विषय में कद्दा--सोवियत्‌ के 
वैज्ञानिक कार्यकर्ताओं का अन्य जनता से घनिष्ट 
सम्पन्ध है | वे एक दूसरे से कितनी ही बातें सीखने 
हैं । चुनीदे विद्यार्थो अनुसन्धान का काम करते हैं। 
एक हा जगह काम करने वाले वैशानिक कार्यकर्ता, 
दफ्तर का काम करने वाले तथा दूसरे लोग एक ही 
ट्रोडयूनियन के सदस्य होते हैं और उनका पारस्परिक 
सम्बन्ध समानता का द्वोता है। सेवियत्‌ का कर्ममय 
जीवन, श्रमली सबालों को इल करने के लिये 
अबाध सुबधाये, समाज की उत्पादक शक्ति को 
बढ़ने वाली माक्सवादी वैज्ञानिक धारणा तथा पद्धति 
वैज्ञानक कार्यकर्ता को चेतनामय तथा उत्साहपूर्ण 
नागरिक बना देती हैं। 


लेख के प्रारम्भ में हम सेवियत्‌ की अजेयता 
के सम्पन्ध में विचार कर रहे थे। श्रव॒ ऊपर के 
विद्वानों के कथनों से इस पर किंचित्‌ प्रकाश पड़ा 
होगा | इसके अलावा हम सेवियत्‌ के सैकड़ों 
आविष्कारों को बात कद्ट सकते ये | विज्ञान ने 
माबियत्‌ का निर्माश किया है और सेविय्त्‌ ने 
विज्ञान का क्योंकि वहाँ वास्तविक जनतंत्र हे । 

साम्यवादी विज्ञान को जीवन का श्रमिन्न अंग 
मानते हैं । पिछले २०-२२ वर्षों में जिस वैद्यानिक 
उन्नति और प्रयोग ने सेवियत्‌ को इतना मदन बनाया 
है, वही आज नाज्ियों को ध्यंत करके पुनः शान्ति 
और समृद्धि को स्थापना करने की गेरण्टी है | इसीलिये 
आज मेवियत्‌ को कितना भी नुकसान क्‍यों न 
उठाना पड़ा हो बिशान उठ्कों विजयी बना सकता है। 





नन्‍्दी का मोह 


श्री हरिशंकर बी० ए० 


“काका !? कहता हुआ झाठ वर्ष का बुदूधू 
अपने पिता के सामने खड़ा दो गया ! 

खेलावन अपने झोपड़ी के आगे बैठा हुआ था । 

“काका !! बालक ने दुदराया। 

“क्या है रे १” खेलावन बोला ! 

“काका | तुम लाये नहीं न !”? 

क्या १! 

#भूल गये काका !? 

“बोलेगा भी क्‍या [” 

#काका, तुम ते दर बार भूल दही जाते हो; 
तुम्दी ने तो कद्दा था काका, कि तुम्दारे लिये एक 
ऋच्छी सी छोटी सी गाय ला दूँगा |” कहकर बालक 
ने गाल फुला दिया। 

“ला देंगे बेटा, ज़रा हाथ में पैसे तो आने दे ।” 
खेलावन ने ठाड़स दिया | 

“तुम तो आज चार साल से ऐसा दी कर रहे 
दो, काका ! पता नहीं कब तुम्दारे द्वाथ में पैसा 
श्रायेगा ।? 

“चार रुपया तो चार साल भें बचा लिया है 
बेटा ! दो तीन रुपये और दो जायें, बस तुम्द्वारे लिये 
एक श्रच्छी बछिया ला दूंगा ।” 

“ला दोगे न काका !”? 

“ज़रूर ला दूंगा बेटा ।”” 

“काका, तुम बड़े श्रच्छे हो।” कहकर बुद्धू 
चला गया ! 

खेलावन चुपचाप बैठा रद्दा । 

जशाज क़रीब तीस साल पदले ठीक इसी तरदद 
खेलावन--बालक खेलाबन--ने भो श्रपने पिता से 
कद्दा था। काका मेरे लिये एक गाय ला दो ।? खेलावन 
के पिता दर साल प्रतिशा करते। पर एक दिन भी 

थे यह इच्छा पूरी न कर सके। और अपनी श्राशा 
है लिये ही मिट्टी में मिल गये। खेलावन पद्लले तो कुछ 


भी नहीं समझता था पर जब ब्याद हुआ, बहू आई 
उमर बढ़ी, जवानी चढ़ी और श्रपने ऊपर बोझ 
अ्राया तब उसने सब समझा | पदले तो बद्द समझता 
था उसके पिता लाना ही नहीं चाइते गाय । पर अब 
उसने समझा कि इस देश में गरीब मज़दूर के लिये 
जिसके पास एक हाथ खेत तक न॑ हों गाय ख़रीदना 
और उसका पालना श्रसम्भव होगया है। तब से उसने 
कभी अपने पिता से गाय के लिये नहीं कहा। पर 
उसके पिता सबंदा, अपने जीवन भर एक गाय 
दरवाज़े पर बाँधने का प्रयज्ञ करते रहे । फिर भी 
उनकी इच्छा पूरी न हो सकी । 

उनकी मृत्यु के बाद जब खेलावन ने य्रदृस्थी 
हँभाली और नई सनन्‍्तानों का पिता दो गया तब 
उसकी फिर इच्छा हुई, दरवाज़े पर एक गाय बँधी 
रदती तो कितना श्रच्छा दोता | 

अआ्राज चार साल से, जबमे उसके पुत्र ने बछिया 
के लिये कहा, तब से बह पैसे जमा करने पर लग 
गया। इर महीने बड़ी कठिनता से दो चार पैमे 
बचा पाता और इस तरह उसने चार रुपये जुटा 
लिये थे। उसने कमर कस ली थी चाहे जैमे दो एक 
बछिया बाँधनी हो होगी। भ्राज अ्रपने पुत्र की बात 
सुनकर खेलावन ने सोचा, चाहे जैसे हों एक गाय 
लाना ही दोगा । नहीं होगा तो कहीं से उधार रुपये 
लेकर लाऊँगा, पर श्रपनी अभिलाषा, अ्रपने पिता 
की अभिलाधा, अपने पुत्र की श्रभिलाषा पूरी किये 
बगैर न रहूँगा। 

२९ ९ >्< 

इस तरह एक वर्ष व्यतीत हो गया; किन्तु 
खेलावन को चाह पूरी न हो सकी | 

हस्त समय एक दिन कुछु पठान रुपया वूल 
करने आ पहुँचे । खेलावन के घर के पास ही एक 


र 
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"काबा-. 


किसान ने शफये ले रकक्‍खे ये | तीन साल हो गये थे 
पर वह देने में श्रसम्थ था। हर साल कितान सूद 
बसूल कर ले जाते पर हंस साल उन सब ने कमर 


कस ली थी कि रुपये बदूल फरके ले जावेंगे ! 


“रुपये देता है कि नहीं [” दरवाज़े पर बैठता 
हुआ लाठी ठोक कर उनमें से एक बोला । 
४दे दूँगा भइया, कोई सिरसों छोड़कर भाग तो 


» जाता नहाँ हूँ |”? 


खेलावन का पड़ोसी खेलू बोला । 

“इस यह सब नहीं जानते, तुम देगा कि नहीं !! 
<पँगे क्‍यों नहीं !?” 

४टेगा तो; पर हम अभी जेंगे 

“पर शअ्रभी हम नहीं दे सकेंगे। कुछ रोज़ की 


' मुहलत दो भश्या, हम लोग गरीब श्रादमी हैं, बन्दो- 


बस्त द्वोने पर दे ढेंगे |? 

“हीं देगा तो इम तेरी यह बछिया ले 
जायेगा |?" 

“जैसी तुम्दारी मो ।? कद्द खेलू ने एक साँस 


' जल्‍ो। 


गाँव में इन पठानों से सभी डरते थे, इसी कारण 
वे जो कुछ कद्दते, जितना अ्रत्याचार करते सद्दना 
पड़ता | सब जानते थे उनकी सझ्ती और अश्रत्याचार 


« के | फिर भी कभी कभो भूखों मरने से ते उधार 


लेना अच्छा है यद्द सोचकर लेना ही पड़ता | 
पटानों के। देखकर गाँव के श्रौर लोग भी श्रा 
गये । लोगों ने कद्दा--अ्रे भाई, किसी का तेना दो 


' तो गाँव ही में ख़रोद ले बलिया। नहीं तो ये तीन 
दी रुपये के लिये इसे खोल ले जायेंगे। 


.ग्रन्त में पद्चायत हुई। सात रुपये दाम तथ हुये 
और खेलावबन ने छुः रुपये देकर, एक रुपया फिर 
कभी देने का बादा किया | 

खेलू ने आँखों में आँपू लेकर बछुया का पगहा 
खेलावन के द्वाथ में दे दिया। खेलावन का हृदय 
बासों उछुल रहा था। बलिया दस से कम की नहीं 
थी | फिर उहसे बढ़कर बात तो श्राशा की पूर्ति 
थी | आज उसकी बहुत दिनों को आशा पूरी गई। 


चह्हे का पोह घ््१७ 


जप लक लाभ लड़ हम पथन्चसल 


बछिया को लेकर खेलावन दरवाज़े पर पहुँचते 
ही बोला “अरे श्रो बुद्धू की माँ, यह लो आकया 
आई है, पूजा कर लो |”? 

बुदधू कौ माँ पहले ही से नहा धोकर तैयार हां 
गई थी। गोबर, रिन्दुर इत्यादि लेकर उसने पूजा की, 
फ़िर एक खूंटा गाड़ कर बछिया बाँध दी गई | 

बुदूधू तो देखते ही पागल हो उठा--प्रसन्नता 
से। उसे ऐसा प्रतीत होता मानो उसके पर लग गये 
हैं श्रोर वह उड़ता चला जा रहा है। 

खेलाबन की ञ््री ने एक पैसे का तेल छ़रीदा | 
और उस रोज़ तेल लगाकर रोटी बनी। कैसे न 
बनती, इतनी बड़ी बात हुईं। भगवान ने वह चीज़ 
दिश्वाई जिसके लिये घर के पुरखे तरसते ही रह गये 
थे! और उसो रात बड़ी देर के बाद उसका नाम 
रख दिया गया--नन्‍्दी | 

फ्र >८ 2 


बुदधू के तो मानो श्रोर कोई काम ही नहीं 
था| बस नन्‍्दी के खिलाना, उसी के पोछे घूमना 
यही उसका काम द्वो गया | प्रातः उठते दी कहता--- 
“जन्दी |? छोटी सी बछिया अपना भृंद उठाकर 
उसकी तरफ़ देखने लगती । उसके पात श्राकर बुदूधू 
कहता--क्यों नन्‍्दी, रात श्रच्छी तरह सेई थी 
नए 

गाय उ्की तरफ़ देखने लगती | 

. बुदधू जल्दी से घास वग्रेरद रख देता। जब 

नन्‍दी खा लेती तब वह कहीं कुछ खाता पीता । फिर 
नन्‍्दी के लेकर चराता | पहले तो वह स्कूल भी 
जाता था पर श्रव नन्‍दी के कारश उसने सब कुछ 
छोड़ दिया था । ऐसा प्रतीत द्योता मानो बुद्धू नन्‍दी 
के बेगेर जीवित ही महीं रद्द सकेगा। 

और नन्‍दी भी जब उसे देखती झाकर उसके 
पास खड़ी हो जाती! बुद्धू उसके सिर पर हाथ 
फेरने लगता । 

बुद्धू पूछता--“अच्छा दादा, नन्‍्दी कब बच्चा 
देगी ?” 
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“जहदी ही बेटा, एक दो साल में ।” 

“फिर ते दादा, खूब दूध खायेंगे !?” 

“हाँ, क्‍यों नहीं बेटा |? 

“अच्छा काका, नन्‍्दी का बच्चा भी ऐसा ही 
सुन्दर द्वोगा नन्‍दी की तरह ?' 

#हाँ बेटा, उससे भी सुन्दर [” 

“तब ते बड़ा भ्रच्छा रहेगा |”---कदकर वह 
ननन्‍दी के पुचकारने लगा। 

बुद्धू की माँ श्लोर खेलावन उसे बेटी की तरह 
मानते । बुदूधू की माँ तो कभी कभी कहती--““बेटा, 
भगवान ने मुझे बेटी नहीं दौ थी। श्रव मुझे एक 
बेटी मिल गई--ऐसी बेटी जो घर छोड़कर कभी 


नहीं जायेगी |! 
इस तरह स्नेह प्यार में दो वष व्यतीत द्वो गये | 
॥ >८ >< 


बरसात के दिन बीत चुके थे। गुलाबी जाड़ा 
पड़ रहा था। खेतों में घास की कमी नहीं थी | नन्‍्दी 
खूब मौज से घूम घूम कर धास चरा करती । सिरतों 
गाँव गोरखपुर के निकट, क़रीब एक केस पर है। 
बुदधू कभी कभी ननन्‍दी के! चराते चराते गोरखपुर 
सड़क के पास शहर तक पहुँच जाता। उसके साथ 
कर भी चरवादे होते; वहाँ वह सड़क के बाहर 
आती हुई मोटरों के देखता । 

एक दिन इसी तरह सन्ध्या के चराते चराते वह 
सड़क के पास बैठा हुआ था। नन्‍्दी और भी गायों 
के साथ सड़क के नीचे चर रद्दी थी। इसी समय एफ 
साहब और मेम एक कुत्ते के लिये गिटपिट करते 
चले आा रहे थे | 

कुत्ते ने गायों के देखा, फिर भों भों करता हुश्रा 
उनकी तरफ़ दौड़ा। ननन्‍्दी सबसे निकट थी। वह 
उस पर टूट पड़ा | नन्‍दी भागी। भागते भागते सड़क 
पर आ खड़ी हुई | बुद्धू ने यह सब देखा श्र मारे 
गुस्से के उसने कुत्ते पर श्रपनी लाठी चला ह्ौ तो दी । 

लाठी कुत्त के पाँव में लगी, व भों भों करता 
हुआ और भी नन्‍दी की तरफ़ दौड़ा। नन्‍दी ने उसे 
देखा और बह सड़क के ऊपर दौड़ने लगी । 


विश्ववाणी 
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इतने में साइब भी पास ही आा पहुँचे । उन्होंने 
अपना हन्टर उठाया और दो तीन इन्टर बुद्धू की 
प्रीठ पर जमा दिये। बुदूधू एक टक साइब बहादुर 
की तरफ़ देखने लगा। साहब कहता जा रद्दा घा-- 
तुम हमरा कुट्टा के मारदा है | हम टठुमे जेल मेज 
देगा | 

इतना कद्कर साहब आगे बढ़ गया । 

बुदूधू एक टक उसकी तरफ देख रद्दा था। 
उसकी हिम्मत नहीं हुई कि बह कुछ बोले । 

इसी समय बुदधू ने देखा--दूर से एक फट फट 
गाड़ी चली भ्रा रही है, उस पर एक साहब बैठा है । 
नन्‍दी भी भाग रही थी कुत्ते के मंत्र से। उसी समय 
मोटर नन्‍दी से लड़ने लड़ने के हुई । बुदधू ने देखा, 
चिल्लाया और बेतद्वाशा उसी की तरफ़ दौड़ा । बह 
श्रपनी सारी मार भूल गया | ननन्‍्दी किनारे खड़ी थी 
फिर भी साहब की मोटर-साइकिल उससे टक्कर खा 
गई और नन्‍दी धम से सड़क के नीचे गिर पड़ी । 

साहब गिटपिट करता उतरा ओर पास के पुलिस- 
मैन से बोला--.“टुुम क्या कर रहा है ! डेखटा नहीं 
यह ! इसका नाम नोद कर लो। इसके हम सज़ा 
देगा |? 

पुलिसमैन सब कुछ देख रहा था। बह जानता 
था कि साहब नशे में हे। उसके मंद से साफ़ शरात्र 
को बू थ्रा रही थी। फिर भी सिपाद्दी काँपता हुश्रा 
बोला---जी सरकार ! 

साहब मां भों करता हुआ आगे बढ़ गया। 


बुदूधू दौड़ा दौड़ा नन्दी के पास जा खड़ा हुआ । 
उसका सिर गोदी में रखकर रोने लगा “नदी ! आदइ 
मेरी नन्‍दी के साहदव ने मार डाला |”? 

बुदूधू चिपक कर फूट फूट कर रोने लगा। ऐसा 
प्रतीत होता मानो उसका केाई सगा मर गया है। 
उतकी आँखों से श्रांसुश्रों को घारा प्रबल वेग से बह 
रह्दी थी | 

इसी समय सिपाही ने श्राकर बुदूधू के दे तीन 
तमाचे लगाये और बोला--“बेबकूफ़ तुम लोग सड़क 


आून १६४३ ] 
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गाय चराते हो ! भागो यहाँ से !” और बुद्धू का 
नाम नोट कर सिपाही चलता बना। 
बड़ी कठिनता से उसके साथियों ने उसे वहाँ से 
हटाया ओर नन्‍दीं की लाश को टाँग कर घर लाये ! 
>्द ८ >८ 
बुद्धू ने उसी दिन चारणई पकड़ लौ। तीन 
दिन हो गये ! कभी कभी उसे होश आझाता और 
बोलता “नन्दी !?! 
खेलावन अपने शआ्ँलों का श्रासू रोककर कहते 
(क्या है बेटा !! 
बुदधू की चेतना लौट श्राती पृछुता--दादा, 
नन्‍दी को चमारों को तो नहीं दिया न !! 
#प्टी बेटा ! नहीं बेटा | श्रपनी बेटी को भी 
चमारों को दूँगा | उसे मैंने गाड़े दिया है | जल्दी 
अच्छे हो जाओ, बेटा | उसका भ्राद्ध भी करूँगा ! 
बेटी थी न ! दो चार ब्राक्षण भी खिलाना ही पढ़ेगा। ” 
खलावन आँसू रोककर कहता । 
अचानक बुद्धू बोल उठता “गाड़ दिया! राम 


सव धर्म समभाव 
हर+ल्क 
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खेलावन श्राँत्‌ रोककर कहता--दूसरी नन्‍दी ला 
देंगे बेटा ! 

बुद्धू चिल्ला उठता “दूसरी ! और मेरो नन्‍दी, 
ननन्‍दी कहाँ हे ! श्रोद्द ! हाय नन्‍्दी !” और वह बेहोश 
हो जाता ! 

एक महीने तक बुद्धू बिस्तर से न उठा। 
खेलाबन श्रौर उसकी स्त्री ने जी जान से कोशिश कौ 
पर वे धुदूधू को न बचा सके--एक दिन बुद्धू उन्हें 
छोड़कर चल बसा ! 

बुदूधू और नन्‍दी का श्राद्ध एक ही दिन हुआ्रा | 

>< >८ क्र 

इस घटना को हुए पचासों वर्ष हो गये हैं पर 
आज़ भी यदि कोई सिरसो गाँव में जाय तो उसे रात 
को किसी की आवाज़ सुनाई देती है- “ननन्‍दी !! 

फिर कोई कहता है “साहब ने मेरी नन्‍्दी को 
मार डाला |” 

गाँव के लोगों ने मूत समझकर कितनी ही पूजा 
चढ़ाई पर यह आवाज़ ञ्राज तक बनी हुई है और 
आ्राज भी यहो श्रावाज़ श्रन्धेरी रात में कई बार 


राम कैसे रहेगी नन्‍्दी वर्दाँ ! चलो न दादा, देख लें. सुनाई देती है। 
ज़र। नेन्दी को [7 कौन जाने कौन बोलता है ! 
सब धम समभाव 


दिन्दुश्रों से मेरा कहना है कि तुम हर दिन पूजा करते दो तो करो, पर एक दिन, शुक्रवार 
के, ज़ग नमाज का मज़ा भी तो लो, रविवार के गिरजाघर की प्राथना में भी तो शामिल 
हो जाओ । तुम्हारा ईश्वर श्राजकल की अपेक्षा उत समय ज़्यादा खुश होगा। इसी प्रकार मैं 
मुसलमानों से कदता हूँ कि दर दिन एक सी नमाज़ पढ़ते पढ़ते तुम्हारा दिल नहीं ऊबता ! ज़रा 
धूजा? और “्राथना? का भज़ा भी तो चखो, देखोगे कि श्रल्लाइ तुम्हारी इस उदारता से दूना 
खुश हो गया है, क्‍योंकि तुमने उसे आज की अ्रपेक्षा ज्यादा महान रूप में देखा है| इसी तरह 
ईसाइयों से कदता हूँ. कि नमाज्ञ और “पूजा? में शामिल होने से धध्रार्थना? का स्वाद बढ़ जायगा । 

हिन्दुस्तान का यद्द बड़ा सौभाग्य है ऊक्रि यहाँ हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, जैन, बोद्ध, पारसो 
आदि अनेक मज़दृव देँ | यहाँ के नागरिकों के! घर्म की थाली से अधिक से अधिक व्यंजन बड़ी 
सरलता से मिल सकते हैं | मैं इसे सौभाग्य सम्रझता हूँ जबकि बहुत लोग इसे दुर्भाग्य समझते 
हँ- स्वामी सत्यभक्त (वर्षा ) , 


जीवन-गति 
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जीवन में गति, यति में जीवन, जीवन का सतत प्रवाह रहा । 

रुक रुक आगे, झागे बढ़ना, जीवन में सबल उद्दाह रहा। 

रजनी-सी मृत्यु इधर आई, ऊपषा-सी प्रमिनत्र चाह लछिये। 

मादक परांग बिखराता -सा आया प्रभात नंव - राह लिये। 
नव - नव अरुणोदय से पुलकित बहती नव - जीवन की भारा | 
अम्बर-चुग्बित जीवन - गति के कब रोक सकी भीषण कारा! 


नम मुक्त, मुक्त गतिमान पवन, ग्राणों के सपन्‍दन मुक्त चले। 

मानस की मुक्त विचार-विचि, जीवन अभमिनन्दन मुक्त चले। 

जीवन की नव-भंतरिमा. लिये, नव - यौवन - गरिमा मुक्त चले। 

नव - राष्ट्र - चेतना लिये सजग, नव मानव-महिमा मुक्त चले। 
मुक्त मानवी पाहा में म्रावित कल्तुधा का कम सारा। 
अम्बर-चुम्बित जीवन -गति को कब रोक सकी भीषण कारा ! 


कुछ उलट पुलट, कुछ कुछ हलचल हाह्वाकारों में लीन हुई। 

सुख का सम्मार लिये तप्णा अपने पापों में पीन हुएई। 

मिद्टी के छूछे पुतलों में आई नव - यौवन अँयडाई। 

नीलिमा गगन की लुप्त हुईं, अम्बर में भ्र॒ की लौ छाई। 
उन्मुक्क गगन में गूंज उठा मानव क्मुक्ति का नक-नारा। 
अम्बर-चुम्बित जीवन -गति के कब रोक सकी भीषण कारा! 


जो मृत्यु-अमरता दोनों से नित अआंखमिचौनी खेल रहे। 
अपने आणों के दीप जला, जो पवन थपेष्टे मेल रहे। 
पीडा जिनकी सहचरी, वुभृक्षा से जिनका अपना नाता। 
आंखों में अजब खुमारी ले, जिनको हँस हँस मरना भाता। 
उन अ्नियूत अवधूतों को कब मलिन कर सकेगी काय ? 
अम्बर-चुम्बित जीवन गति को कब रोक सकी भीषण कारा? 
नेनीजल 
नसन्त पश्चमी 
फ़रवरी १९४४३ ६० | 


सम्प्रदाय ओर साम्परदायिकता 


श्री रघुवीरशरण दिवाकर 


दुनिया तो दुनिया, आज हिंन्दुस्तान में ही ढेरों 
सम्पदाय हैं। ये राजनीति के ज्षेत्र में हिन्दुश्रों को 
एक सम्प्रदाय कहा जाता है, मुसलमानों को दूसरा 
और ईसाइयों को तीसरा, लेकिन सच यद्द है कि इनमें 
से हर एक अनेक सम्प्रदायों का समूद्र है! श्रकेला 
हिन्दू समात्र ही दर्जनों बल्क्रि कोड़ियों सम्प्रदायों में 
श्रैंदा हुआ है | यही हाल कुछ कम या ज्यादह सबका 
है | जहाँ देखिए पद्दी गहबड़-घुटाला है । 

अन्त यहीं तक नहीं है; सम्प्रदायों का जन्म श्रय 
भी चालू है। बरसाती मेंढकों की तरद्द यहाँ श्राये 
दिन सम्प्रदाय पैदा होते रहते हैं, जीते हैं श्रौर मर 
जाते हैं | ऐसे सम्प्रदायों की भी यहाँ कमी नहीं है जो 
कहने को तो जिन्दा हैं पर सचमुच मुर्दा हैं। बहुत से 
सम्प्रदाय तो ऐमे मर चुके हैं कि श्राज उनका न कोई 
नाम-लेवा है, न पानी देवा, मानों उन्होंने कभी जन्म 
ही नहीं लिया था। पर अ्रभी दाल-ही में एक दो नहों 
कई रम्प्रदायों ने भारतभूमि पर पदार्पश किया है। 
यद्द सब देखकर सहज हो यह्द प्रश्न उपस्थित होता है 
कि आलिर सम्प्रदायों की यह बहुँतायत क्यों! उत्तर 
सरल है। हिन्दुस्तान संसार के सबसे प्राचीन सम्य 
देशों में है । कितने ही तरह के समाज-विधानों का 
यहाँ अनुभव प्राप्त किया गया | फिर अनेक कारणों 
से सदियों से द्विन्दुस्तान अत्यधिक दार्शनिक रहा है, 
उसकी यद्द आदत होगई कि बैठे बैठे ज़मीन श्रासमान 
के कुलावे मिलाया करे | उसकी कल्पना की उड़ान 
. बेढंगी होती गई | इसका परिणाम यह हुआ कि नए. 
नए दर्शन गठ़े जाते हैं, नई नई “ध्योरियाँ? बनाई 
जाती हैं, नए-नए «वाद! खड़े किए जाते हैं और 
एक-एक को लेकर यनाए जाते हैं सम्प्रदाय | 

फिर जब अधम का नग्न ताराइव घरातल 
पर भयंकर रूप से होने लगता है और अन्याय व 
शत्याचार की चक्की में पिसकर मानंथ-समाज चाहि 

५ 


आराहि कर उठता है, तब जनकत्याण के लिए आगे 
आती है कोई महान्‌ आन्मा ! वह खबने सेवा, त्याग, 
ओर तपस्या से समाज के जगाकर उमका उद्धार 
करतो है, उसे नवजीबन देती है। जीवन-भेर जसे 
संघ करना पड़ता है, विपत्तियों, विरोधों और 
श्रन्यायों का मुक़ाबला करना पड़ना है। इसके लिए. 
जसे सहारा लेना होता है क्रिसी न किती प्रकार के 
संगठन का द्वी। वह विशेष संगठन बनता है और 
उसका पीठबल पाकर आरा डटता है मैदान में। 
जीवन के अंतिम क्षण तक एक सच्चे योद्धा की तरह 
लड़ते-लड़ते वह श्पने प्राणों तक का बिसलन कर 
देता है। उसके बाद उसके संगठन को एके सूत्र में 
बाँधकर रखने वाला कोई रहता नहीं है श्रौर न किसी 
ऐसे नेता के प्रति सब कुछ समप्ित करके निश्चिस्त 
रहने का वहाँ कोई सहारा ही रह पाता है। ये, देश 
हालत में उम संगठन में परिवर्तन होता है, तेज़ी के 
साथ उलब्फेर हेता है श्र जल्‍दी ही वह सध्यदाग 
का रूप धारण कर लेता है । पर किसी भी मद्त्मा ने 
कभी किसी घंगठन का निर्माण इसलिए नहीं किया 
कि वद्द सम्प्रदाय का रूप धारणु करके एक ही हालत 
में जम कर बैठ जाय | बहुत ज़रूरत होने पर किसी 
ने सम्प्रदाय बनाया भी है तो उसकी रूप-रेखा ऐसी 
रही है कि श्रावश्यक विक्राम के लिए पूरो गंजाइश 
हो | बलिदान, त्याग और तपस्या की इस देन पर 
खड़ा होने वाला सम्प्रदाय उस दिवंगत महान्मा के 
पुण्य बल से काफ़ी काम करता है, मनुष्य जीवन के 
बहुत कुछ दे पाता है। लेकिन ऐपे सम्पदाव बहुत 
ही बिरले होते हैं। दुनिया भर में भी टेखे जाँय तो 
बे उंगलियों पर गिनने लायक ही निकलेंगे। बाकी 
की कुछ न पूछिए | शायद उनकी गिनती असाध्य 
नहीं तो कष्ट-साथ्य अवश्य है। पर उनकी नोंत बड़ी 
खोखली होती है। ऊपर बताए हुए सच्प्रदायों की 
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बात पर या अपने निम्न स्वार्थ के लिए एक सम्प्रदाय 
बना बैठते हैं और उसके जन्म का औचित्य बताने के 
लिए किसी न किसी उद्ृंश्य का बच्दाना दूंढ़ लेते हैं । 
वहाँ न सेवा की, भावना द्वोती है न त्याग की, वहाँ 
तो नेतृत्व श्रौर यश की भावनाएं श्रौर वैयक्तिक 
महत्वाकांक्षाएं ही खेल खेलतो हैं। 

जैसा कि ऊपर बताया गया है किसी किसी 
सग्प्रदाय के पीछे पुश्य-बल होता है और बहुतों के 
पंख नहीं | इस पर से हम यह तो समझ सहते हैं 
कि कौन किस से भ्रप्ठतर हे १ पर जद्दाँ तक इस बात 
का प्रश्न है कि वे सम्प्रदाय द्वोने से हेवय हैं, दोनों 
एक द्वी कोटि मे थ्रा जाते हैं। संगठन जब सम्प्रदाय 
का रूप घारण कर लेता है तब उसका गौरव ज्ञत- 
विज्ञा दो जाता है, भले द्वी उसके पीछे केई भी 
पीट बन रहा हो | 

जैन कि कहा जा चुका है, हर एक सम्प्रदाय 
कई न कोई बदाना लेकर दुनिया के श्रपना मंद 
दिखलाया करता है। काई कहता दै बह मनुष्य का 
परमात्मा से मिला देने के लिए आया है, केाई 
आत्मा के परमात्मा बना देने का दावा करता है, 
केई स्वरग-बहिश्त व माक्ष-निजात का पासपोट देने 
का आश्वासन देता है, केई मानव और मानव समाज 
के। सब तग्ह सुखी श्रोर समद्धशाली बनाने की शेख्ी 
मारता है | इस तरह जितने भी सम्प्रदाय हैं उतनी 
हो बातें सुनने के। मिलती हैं। पर सच यह है कि 
सभी सम्प्रदाय प्रेम की दुद्ाई देते हुए भी मानब- 
समाज में फूट, कलद् और द्वंप का बाज बोते हैं, 
मानव समाज के छोटे छोटे ठुकड़ों में बाँध कर 
गुलाम बनाते हैं, मानवता ये। खण्ड खण्ड कर 
क्षत-विक्षत कर डालते हैं । 

किसी भी सम्प्रदाय से पूछो वह यद्दी बतायगा 
कि उसमे साम्प्दायिकता नहीं है। केई केई उनमें 
ऐसा दावा करने का भी साहस कर सकता है कि बह 
तो साम्प्रदायिकता के। मिटाने के लिए हां श्राया है। 
बह यह स्वीकार ही नहीं करता कि 'असाम्प्रदायिक 
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सम्प्रदायः वदतोब्याघात! ( (४दातीट(0) |॥ 
६0७) के श्रतिरिक्त कुछु भी नहीं है। उन्हें अपना 
पारस्परिक विरोध दिखाई ही नहीं देता । 

सम्प्रदायों का यह अ्रसम्प्रदायिकता का दावा 
यहाँ तक ज़ोर पकड़ गया है कि वे विश्वप्रेम, मान- 
बता की सेवा तथा मनुष्यत्व के उत्थान श्रादि की 
भी लच्छेदार बातें करने से नहीं चूकते, और श्रयने 
साम्प्रदायिक रूप की सफ़ाई में सद्दारा लेते हैं संगठन- 
तत्व का | संगठन के नाम का यद्द कैसा दुरुपयोग है ! 

घंगठन का गौरव श्रपनी श्रपनी डेढ़ डेढ़ इंट 
की अलग अलग मस्जिद बनाने में नहीं हैं। संगठन 
का मद्ृत्व एक अलग दल बनाकर श्रपनो सारी 
प्रवृत्तियाँ, शक्तियाँ और मनोइसियाँ उस दल के 
समर्पित करने में नहीं है। वास्तव में संगठन की 
सार्थकता दूसरों का रुद्दार लेकर तथा दूमएँ के 
सहारा देकर उस उद्देश्य की श्रोर बढ़ने में है जो 
अपने के ओर दूमरों के, दोनों को प्रिय है। जहाँ 
ऐसा न हो, बल्कि कोई साधारण पउदृश्य जीवन के 
जकड़ ले, मनुष्य की सब वृत्तिप्ों और प्रद्ृन्तियों के 
बाँध ले, मनुष्य की सभी भावनाश्रों श्रोर विचार- 
घाराओं के ढक ले, ब्ाँ वह विक्ृृत द्वो जाता है | 
वहीं वह संगठन श्रात्म-समर्पण का-- गुलामो का-- 
रूप धारण कर लेता है। जहाँ तक वह संगठन उस 
ध्येय के छोड़कर शेष से कोई टक्कर न ले वर्दी तक 
वह औचित्य की सौमा के भीतर है। तभी तक 
मनुष्य उस ध्येय की और बढ़ता है और उसके लिए. 
सगठन का श्रधिक से ग्रधिक सहारा लेता है। इमसे 
आगे बढ़ने पर मनुष्य ध्येय की शोर से उदासीन 
दोकर, सम्प्रदाय-संगठन के बन्धनों में बंधकर, श्रयने 
जीवन के नष्ट कर देता है। 

जीवन अनेक प्रशवत्तियों का समूह है। एक दी 
जगह सब भ्रव्ृत्तियों के टूस देने से वे वहाँ जकड़ कर 
बंधकर रद्द जाती हैं, उनका विकास नहीं दो पाता 
है। सबके काँट छाँट कर उस जगह फिट करने से 
जो एक वहाँ फिट दोती है उसके छोड़कर बाक़ो 
सब की सुत्यु हो जाती है। सबके विकास व सदुप- 
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येग के लिए यह ज़रूरी है कि एक या एक-सी 
प्रवृत्तियों के लिए एक संगठन दो, दूसरी प्रवृत्तियों के 
लिए दूसरे संगठन द्वों । इससे हर प्रच्नत्ति विकसित 
होगी, जीवन के सभी ंगों में प्रगति होगी श्रौर कभी 
कहीं उनमें टक्कर होने की सस्भावना नहीं रहेगी | 
तब इस बात की ज़रूरत नहीं होगी कि उन्हें कॉट- 
छाँट कर एक ही जगह फिट किया जाय। श्रपने पर 
अत्याचार करने का उस समय प्रश्न द्वी नहीं रहेगा। 
जहाँ जो प्रवृत्ति फिट होगी, वहीं उसे फिट किया 
जायगा। तब जिस तरह शरौर के विभिन्न अवयव 
श्रपने श्रपने अनुरूप कार्य करते हुए भी--भ्रलग 
अलग तरह को प्रवृत्तियों में लगे रहकर भी--एक 
मानव शरीर का निर्भाग करते हैं, टीोफक उसो तरह 
जीवन की विभिन्न प्रवृत्तियाँ अपने अ्रपने श्रनुरूप 
झलग कार्य करते हुए भी एक मानव जीवन का 
निर्माण करेंगी | 

उपयुक्त पंक्तियों से यद्व स्पष्ट है कि कोई भी 
सम्प्रदाय हो, उसमें साम्प्रदायिकता न होनी चाहिए । 
पर सम्प्रदाय हो और साम्प्रदायिक्रता न दो, यह हो 
नदीं सकता--ठीक जिस तरद यह नहीं दो सकता कि 
पशु दो पर उममें पशुत् न द्वो, शैतान हो. पर उसमें 
शैतानियत न द्वो | 

इस बात का द्यादह स्प्ठता से समझने के लिए 
सम्प्रदायवाद की कुछ मौलिक चुटियों पर एक नज़र 
डालना अनुपयुक्त म होगा--- 

(१) इर एक सम्प्रदाय तर्क और यूक्ति की 
दुद्दाई देता है, वह कभी यह नहीं कद्दता है कि तुम 
आँख मीच कर जो वह कददे मानों, पर सच यह है 
कि उसके संगठन का महल खड़ा ही मानसिक 
.गुलामी पर होता है। आत्मसमपंण सम्प्रदाय का 
मूल मन्त्र है। शब्दों में नहीं, पर काय॑ में वहाँ 

अन्धश्रद्धा व भन्धानुकरण को ही सीख दी जाती है, 
वहाँ दिल श्रौर दिमाग़ के मज़बूती के साथ जकड़ 
दिया जाता है | वहाँ हर समय यहद्दी नीयत रहती 
है कि किसी जाल में ज़्यादद से ज़्यादद मछुलियाँ 
फाँसी जाये। 


पा 


सम्प्रदाय ओर सास्म्ररायिकता 
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(२) हर एक सम्प्रदाय अपने ज़माने की किसी 
ने किसी बड़ी समस्या के। सुलझाने का दावा करता 
है। जिसका दावा कूठा है उसके तो जाने दीजिए, 
पर जिसका दावा सच्चा है उसके लिए भी यही कहना 
स्याययुक्त होगा कि उसने एक समय मानव समाज 
का कल्याण किया, पर साथ ही यह कट्दना भी 
अन्याय युक्त नहीं होगा कि वह अमृक समय तक 
कल्याण करते रहने के बाद फिर अश्रकल्याशकारी 
बनता चला गया, सुख शान्ति बढ़ाते रहने के बाद 
उसे घटाने लगा | नतीजा यह होता है कि एक समय 
ऐमा श्राता है कि जब सुखशांति के धन की श्रपेक्षा 
सुखशांति का ऋण बढ़ जाता है और सामुदिक रूप 
मे सम्पदाय एक अभिशाप दी सिद्ध होता है। इस 
स्वरूप-परिव्तन का कारण यही है कि सम्प्रदाय में 
ज़माने के साथ बदलने की ताक़त नहीं होती रूढ़ियों 
की गुलामी और लकौर की क़क़ौरोी उसे श्राउट- 
त्राफ़-डेट बना देती है। वह “स्पिर स्थार्थी” में जकड़ 
जाता दे । 


(३) सम्प्रदाय की एक आदत बहुत दी ख़राब 
है। वह जिस उद्देश्य के लेकर खड़ा द्ोता है उसकी 
तरफ़ ही ध्यान देकर उस मिशन के सफली भूत करने 
की जगह हर जगह अपनी टाँग अठ़ाया करता 
है| कोई भी विधय हों, जीवन की केई भी प्रद्ृत्ति 
हो, उस पर वद्द अपना श्रधिकार जताया करता है। 
इतिहास, भूगोल, दर्शन, राजनीति, अ्र्थशास्र, भाषा, 
लिपि आदि सभी विपष्रयों के लेकर वही अपने मुंद्द 
पियाँ मिट्ट/ बना करता है क्योंकि उसमें यद्द भश्रदक्कार 
स्वभावतः श्राजाता है कि वद मानव जीवन की 
सारी समस्थाश्रों के सुलझाने का ठेकेदार है। 


(४) हर एक सम्प्रदाय ने मानव जीबन की 
प्रधान समस्या के--रोटी के सवाल कोा--गिरी हुई 
नज्नरों से देखा है। उसकी यह केशिश रही है कि 
मनुष्य कभी इस प्रश्न के मुख्य रूप न दे। वह इसे 
भीतिक प्रश्न कहकर इसकी निंदा करता है और 
इसके फलस्वरूप आध्यात्मिक प्रश्नों मं उलक कर 


१४४ 


सी _ ५ २० » ५३९०५. ०४७०००००००००/घ७८न० लत जटगरभ न ५ आवधब्ल ही -5ञ “४ 


कट इश कै जे के पश्न पर नाक भौं सिक्रोडिना 
उस+ लए परशन ८ गया है। यद्द “त ज़रूर है 
कि जन सम्प्रदायों ने हाल ही में जन्म लिया है 
उस्दोंने इस प्रश्न की इतनी उपेक्षा नहों की है 
पर रखा उन्होंने भी इस मुख्यतम प्रश्न का गौण 
द्दीहे। 


(५) हर एक सम्प्रदाय क्रियाकाश्ड के महत्व 
दैता रहा है। क्रियाकाणड के पीछे भावना द्वोंया न 
दो पर क्रियाकाणड ज़रूर दोना चादिए--ऐसी उसकी 
नीति रही है। इसका परिणाम यह द्वोता है कि भाव 
नष्ट दो जाते हैं, निर्जाब क्रियाकार्ड आने वाली 
सन्तानों के गले पड़ जाते हैं । 


चिश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ५ संख्या द॑ 
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इस तरह की बहुत सी बातों के लेकर सम्पदाय 
का चरित्र-चित्रण किया व समझा जा सकता है। 
मूलभूत नीति सब की एक सरीखी है । 

पता नहीं यह मानव समाज कब इन सम्प्रदायों ) 
के चंगुल से छूटेगा, कत्र वह साम्प्रदायकता के 


प्रबन्धन के तोड़कर सानवता के उद्यान में सुख और 


शान्ति के फल्न-फूल उगायेगा। पर यह युग सम्प्रदायों 
की संकोर्ण धाराओं का विरोधी 'झौर विश्व को 
| व्यापक धाराश्रों की श्रोर उन्मख है। अतः यह तो 
निश्चित है कि रंग, बर्ण धर्म श्रादि के भेद भावों 
के तोड़कर सम्पूर्ण एशिया, यूरोप आदि के संगठनों 
का बोल बाला हुए बिना न रहेगा। यहाँ के सम्प्रदायों 
के दिन भी गिने गिनाये हैं | पर कुछ करना चाहिए । 


नजजलजबणमत 


अनाम स्वामी 


श्री जैनेन्द्रकमार 


[सर पी० दयाल के साथ अनाम स्वामी की विवेचना और भी गहनतर होती जारहों है किन्त मानव-जीवन 
और मानव-समाज के आधारों को जानने-समझने के लिए यह श्वश्यक है] 


(७) 

शाज बात कुछ सृक्ष्म हो गई। जाने जीव-ब्रह्म 
और व्यष्टि समष्टि पर वह कैसे आ गयी। अब तो 
उसके आदि के। मैं ध्यान में नहीं ला पाता हूँ । शायद 
मैंने उनके श्रतीत के विषय में पूल्ठा था। जानना 
चाहता था कि झुणाल बुआ उन्हें कैसे मिलीं। पर 
वह कब हाथ में श्राने वाले हैं। मैंने तब शायद छेड़ा 
कि कया किसी के! यहाँ श्रपने के दुष्प्राप्य बनाने 
का हक आता है ! 

याद पड़ता है. इसी पर उन्होंने कद्दा कि एक 
बंद दूसरी के न पा सके, सम्रद्र के तो दोनों दी 
एक साथ प्राप्त हैं। और वहाँ वे परस्पर प्राप्त भी हैं । 
इससे आपकी उत्सुकता दुर्गण है। 

ध्यान लगता है कि यहीं से बात दुरूह हो चली ! 
मैंने श्रापत्ति को कि समुद्र के बूंद की यथा का क्या 
पता ? वद्द समुद्र से सद्ानुभूति की अपेक्षा नहीं रख 


सकती | वह उममें खो जाने का है। समद्र के मान में 
बंद है तक नहीं | अ्रद् हम हैं बंद से भी कम, परम- 
अर | श्रपने २ झगु के प्रति ही हमें क्रिया-प्रति- 
क्रिया न हो तो क्या हो। हमारा कत्तव्य हम जैसों 
' के प्रति से आगे कहाँ ? जिसकी केटि एकदम भिन्न 
है, उस मक्ता के साथ इसारा राण कैम ! इसलिए 
क्या हममें से हर एक पर हर दूसरे का ही हक़ नहीं 
है | यह चाकर कि सम््टि का होऊँ, पढ़ौती के 
प्रति मैं दुष्पाप्य बन चलूँ तो क्या यह मेरा दोष दी 
ने माता जञायगा | मैं क्यों नमान॑ कि आदमी पर 
आदमी का हक़ पहले है, ईशपर का बाद में ! 
गोले, “मो तं! टीक | पर हृदय तो वस्तु नहीं कि 
दूमरे ॥दी जाम । ही भी जाय तो भी मृट्टी में 
लेना कैसे दो ! इमलए दो व्यक्तियों के बीच मिलने 
को चित्राल कुछ शेप रहेगा ही | दो होकर वे 
अपनी ही इकताई के। केसे पा लेंगे ! इता से प्रेम 


जून १६४३ | 
चियोग में फलता, धंगोग में उजड़ता है। हम समझ 
सकते हैं मेद के | अमेद तो अनुभव में ही उतरेगा | 
जो है, वह इससे कहने-सुनने से परे है। कहकर 
फितना मैं जतला सर ? असल कहीं शब्द में बैंधा है ! 
हसलिए वैसा प्रयत्न ही हृथा है। सचाई श्राप मिलती 
है। कद सुनकर उसकी प्रासि में अड़चन ही पड़ती 
है | तभी तो जो नहीं है उस भूठ के अ्रपने होने का 
हरदम दम भरते रहना द्ोता है और जो है उस 
सच के द्वोनै का दी बढ़े प्रथश से आविष्कार करना 
द्वोता है। तभी तो प्रेम मौन है और ईश्वर की भाषा 
कानों नहीं सुन आती । शब्द सुनना रुक जाता है 
तब बिना वाणी की वद्द भाषा श्रनसुने सुन जाती है । 
इससे यह नहीं कि व्यक्ति श्रपने के बन्द रखने की 
सोचे। पर खोलने की सोचना भी उतना ही श्रना- 
वश्यक है | यथावश्यफक आपदी द्वोता है। भीतर के 
सद्भाव के क्या बाहर खोलकर बिछाया जाय ! यह 
तो उसके सत्‌ होने में कुछ अ्रसत्‌ भी होने का प्रमाण 
हो जायगा | छाती ठीक कर जो एतबार जतलाना 
चाहते हैं, वे अ्रपनी बेएतबारी ही बतलाते हैं। 
इसी से कहता हूं कि बन्दे के द्वाथ यही है कि मालिक 
के आ्रागे खुला रहे। किसी श्रोर के लिए तो वह 
श्रपने जिस्म से ही बन्द है| वह इसमें लाचार है। 
अपना दिल चाहे तो भी केाई कैसे दिखलाए ? कान, 
आँख की तरद् दिल बादर नहीं, से क्‍यों ? चादे तो 
कहो कि श्रादमी की निगाद्द उस जितनी नहीं दी गईं 
है या कहो हृदय निगाह से परे रहकर दी हृदय 
है। दर द्वालत में एक की आत्मा दूसरे के रहस्य 
रहेगी । यह शुभ भी है। भीतर बाहर आये, यह 
अरुचिकर होना चाहिए । घाव खुला बुरा लगता है, 
झोर भीतर सब में राव है। उसे केई खोले क्‍यों! 
प्रद्टी उधाड़कर उसे दिखलाते फिरने में बेहया के! भी 
हया आती है | कठिन है तो यद्दी सबसे कठिन है। 
फिर दो के बीच दोपन जितना ही श्रन्तर नहीं है। 
सम्यता अतिरिक्त भी श्रन्तर डालती है। दमारे 
कपड़े, हमारा घर, हमारी इज़्ज़त, हमारा कहा जाने 
वाला सभी कुछ उस अन्तर का बढ़ाता है। दम देह 


अनाम स्वामी 


श््५ 
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में बन्द हैं; देद कपड़ों में बन्द हे। इस तरह दर एक 
को निगाह से हम अपने के दोहरा बन्द रखते हैं, 
तब सम्य व्यवद्दार चलता है। खुलापन असम्यता है। 
सम्यता तरह-तरह के टेंफेपन का आविष्कार ही तो 
है। बात वह कि खुल कर मी बन्द रहे | यद्दी खूबी, 
यही कला । यानी यहाँ व्यक्त अरव्यक का ही व्यक्त 
करे। व्यक्त द्वारा मानों यही अभिव्यक्त हो कि जो 
श्रनभिध्यक्ति है, वद्दी है । आकार निराकार के लिए. है | 
सभ्यता के विकास के साथ लोग श्रपने शे। सद्दारना और 
इसलिये कम खोलना सीखंगे | प्राशय यह नहीं कि उनमें 
परस्पर में हितैषिता न होगी, बल्कि मुखरता न होगी। 
तुम्दारी सूणाल बुआ हो बताओ तुम्हें अपना कितना 
कुछ कह गयीं। अभ्रपना दुख क्‍या वे किसी के देती 
फिरी ! क्या इसी की विवशता न थी कि तुम उनकी 
व्यथा का अभ्यन्तर में प्रात कर सके। यथाथ तो 
निमिन्न मात्र है | विगत अपने आप में कुछ नहीं। 
क्या तुम समझते दो कि सचाई यथार्थ को विगत में 
पायेगी ! वैसा हो तो फाइलों में शोघक सत्य के 
खोजा करें ! लेकिन देखते तो हो कि सचाई के लिए. 
लोगों को अपने भीतर में ही खोजना हुश्रा हे। 
इतसे छोड़ी, अधिक न जानना चाहों | जानना परिग्रद 
बटोरना है। सामान की बहुतायत में आदमी के 
अन्दर की दीौनता दोखती है। हसो तरद्द उत्सुकता 
में अशान दीखता है ।*“* ?? 

ऐसे दो वह कहते गये। उनके शब्द! के 
पकड़ना मुश्किल है । तात्विकता से अनायासता पर 
वद्द बात ले झाते हैं | तब दूर को नहीं, नित्य-्प्रति 
के उपयेग की ही वद्द लगती है। उनकी उस छमता 
पर मुझे अ्रचरज है। दूभर बात जैसे अपने, घर- 
आँगन की हो रहती है। तत्व में जो गरिण्ठ हो, 
जीवन की द्वोकर वद सरल लग आती है। में मानूं 
कि सरल लोगों के प्रिय नदीं। जटिल के हम इतने 
झादी है मानों सरल तो हमें और भी जटिल हो | 
इसी से परिडव प्रकृत के नहीं ले पाता। असामान्य 
श्रीर श्रप्रत्यक्ष में जिसकी बेघड़क गति है सामान्य 
प्रत्यक्ष में वदद खो रहता है। चक्कर के आदी दाने 


पर मौ्धी गति समभझ नहीं बैठती। कुछ यही मेरा 
हाल हो रहा है। नित प्रति के काज-व्यौहार की बात 
और भाषा के बीच व्यष्टि श्रौर समष्टि कौ समस्या 
मभे खोई सी लगती है। लगता है कि व्यवद्दार अलग 
है, श्रध्यास्म अलग है। वैसी श्रलहददगी इन श्रनाम 
में नहीं दिग्वाई देती। विद्वान्‌ की भाषा वह कम 
बोलते हैं । विद्वान ने अपनी भाषा बनाई भी श्रलग 
है | वह रोब पर॑ जीती है। बह जीवन की नहीं, 
विद्वता की है। राह बूकते आदमी के वह और 
भरमा सकती हैं। मैं भी अपनी गिनती उन बौद्धिकों 
में ही कर सकता हूँ। लेकिन मैं जान गया हूं कि 
बुद्धि पे पास दिशा नहीं है, निर्णय नहीं, ऊहापोह 
ही है | इसी से जो निर्णीत है श्रौर जिसकी जीवन- 
गति में मुस्पष्ट दिशा है, ऐसा व्यक्ति बौद्धिकों के लिए 
पहेली है। वह उनके श्राश्चर्य श्रौर उपहास और 
व्यंग का विषय होता है। धीमे-पीसे वह्दी उनके 
विवेचन, मनन, समर्थन और श्रद्धा का विपय दो 
जाता है | उसकी सहज बातें बौद्धिकों फी व्याख्या 
और मीमांसा का विपय बनती हैं। सत्य का जिनमें 
प्राणस्‍्पन्दन था, बौद्धिक फिर अपने तत्व का तथ्य 
उनमें बिठाते हैं। ऐसे ही जो सजीव है, उसे सयु- 
सिक बनाथा जाता है। अनुभूत चैतन्य के पीछे 
स्थिर व्यवस्था पद्नायी जाती है । 

मैंने कहा कि व्यक्ति में अहम की चेतना है | 
उत्तरोत्तर वह परिवार, समाज, राष्ट्र श्रौर जगत्‌ को 
भी पहचान रद्ा है। पर इसके श्राकलन के लिए 
उसके पास श्रपनी निजी चेतना का माप ही है। 
समष्टि तक को श्रपने श्रहं के द्वारा ही वह ग्रहण 
कर सफता है। ईश्वर को अ्रपने रूप में देखने को 
बह लाचार है। ऐसी हालत में यह कैसे सम्भव है 
कि बह अं संचालित श्रपनी जैसी श्रन्य हकाइयों से 
निरपेक्ष रह सके ! यानी समष्टि-तत्व हमारे लिए 
छझनाग्श्यक ठहर सकता है | हमारे विचार का क्षेत्र 
तो श्रादमी है। मैं “ग्रहम? हूं। इस तरद जिनमें 
अहम! हो, उनके मैं समझ सकता हूँ, या कि 
उनमें अहम” डालकर मैं समझ सकता हैँ । सूरज को 


विश्ववाणी 
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और चाँद को तभी लोगों ने देवता रूप में देखा। 
ईश्वर को भी व्यक्ति रूप में देखा गया। नहीं ते 
केई श्रपरस'ता किसी दूसरी तरद्द मानव की कल्पना 
में जुट नहीं पाती । श्रनिधार्य है कि जगत्‌ के अनेक 
घटकों के संघद्ट रूप में दम देखें। अग्ु-अरु से 
खिचता, हटता या मिलता है| इसी विधि जगत्‌ के 
नाना तत्वों, घटनाओं श्रौर व्यापारों के जन्म मिलता 
है | उनके परस्पर घात-प्रतिघात से दुनिया का खेल 
चल रहा है। यह मानने का कोई कारण नहीं कि 
अग्ु अपने परस्पर के सम्बन्ध से नहीं, बल्कि समष्टि 
के साथ के श्रपने सम्बन्ध के। पहचान कर चल रहा 
है। मैं व्यक्ति होकर व्यक्ति के प्रति राग विशंग 
अनुभव करता और उन्हीं की प्रेरणा से अपने जीबन 
में च्त रहा हूँ। क्‍या यह अ्रनिवा्य ही नहीं है ! 
व्यक्ति अ्रपने सुख-दुख के शन्‍्य व्यक्ति के साथ जुड़ा 
पाता है। इसी परसयरता में से उसमें कम की प्रवृत्ति 
है | हससे उस ग्रापसीपन के तत्व पर दवी धर्म और 
कर्तव्य की अ्ंथि को स्वालना हेगा। मेरे सम्पर्क में 
श्रार्वें उनगे कैसे बरतं, इस प्रश्न से बाहर जाकर 
क्या कोई ईश्वर और धर्म की समस्या हे सकती है ? 

बाले, “हाँ, हेाती ते है ही । नहीं तो ये शब्द 
क्यों बनते ! ईश्वर के।| छोड़ो, पर नगर, प्रांत, जाति, 
राष्ट्र श्रादि शब्द जे हमारे पास हैं, और रोज़ हमारे 
काम आते हैं वे समुदाय-बोधक शब्द दी व्यक्ति के 
पास कहां से श्राजाते ! इन संज्ञाओ्ों के सहारे हम एक 
एक व्यक्ति के अश्रल्ग अलग लेने के लाचार नहीं 
रहते । राष्ट्र भी एक इकाई दी है, पर बड़ी इकाई है। 
उसको लेकर वहां के करोड़ों राष्ट्रवात्तियों को एकता 
मिल जाती है । राष्ट्र के मानने से हम एक साथ उन 
करोड़ों के सुख-दुख के समुखय-संमन्वय का बोध पाते 
और जतलनाते हैं। अर्थात्‌ अंश का अंश के प्रति क्या 
दायित्व है, यह भी पूरी तरह तभी साफ़ ढागा जब 
अंश समस्त के प्रति अपने सम्बन्ध को समभेगा | यह 
ते सद्दी है कि हम अ्रहंकृत प्रेरणाओं के लेकर चलते 
हैं ते भी मूल प्रेरक-शक्ति अहंजन्य है, यह नहीं 
कद्दा जा सकता | श्रदं॑ते उपकरण है, जिसके द्वारा 
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मृलचित शक्ति ग्रहण की जाती और प्रयोजन में 
परिणत की जाती है। उस दृष्टि से जीबात्मांका 
निजत आवश्यक हो है। खंड पर अखंड की 
क्शिश ही उसका जीवन है। वद्द समाप्त हा जाय ते! 
फिर रद्द क्या जाग ? जीवन में प्रेम की जे व्यथा 
और श्रानन्द है, उसका अर्थ यही है | प्रेम भक्ति में 
साथक होता है। भक्ति बनकर वह निव्येक्तिक हो 
जाता है। उससे नर में नारायण का भास मिलता है । 
पिर यहाँ विरक्ति का प्रश्न ही क्या ! नहों ते व्यक्ति में 
अनुरक्ति जल्दी विरक्ति में परिणत होने लगती है। 
इससे व्यक्ति के प्रति कर्तव्य निबाहने की दृष्टि से 
भी उस परम सत्ता में श्रद्धा हाना अभौष्ट है। व्यक्ति 
के। अपने श्राप में श्रन्‍्त और सत्य मानकर व्यवहार 
की उलमन नहीं सुलभेगी। मैं-तू का सम्बन्ध जहां 
ममाम है, वहीं समस्या की शान्ति भी मिलेगी | हम- 
तुम जिममें हैाकर एक हैं, जिसमें सब्र प्ृथकता 'एकता! 
में लय होती है, उस अ्रखंड के स्वीकार में हीं नहीं 
ते समाधान भल्ला कहाँ पायगा तभी घमे उस- 
अखंड सत्ता में लीन होने की हमारी श्रमर तृष्णा का 
नाम है। वह विरद--चेतना हमारी पूंजी है।उस 
चैतन्य की जागत के प्रक्राश में ही व्यक्तियों के प्रति 
हमें अपने कतव्य का स्वच्छु दर्शन द्वागा। अ्रन्यथा 
सीध व्यक्ति के नाते अ्रपने कर्तव्य को हम बाँघने 
श्रौर देखने लगेंगे, तो कभी कुछ हल न होगा | 


“अणु किस नियम के श्रघीन दूसरे अशुश्रों के 
प्रति वत्तन करता है, इसकी शोध उन श्रशुओ्रों के 
भीतर से ही नहीं की ज्ञा सकतो | यद्द नहीं माना जा 
सकता कि उन द्वारा कोई अपर और दइृदत्‌ श्र 
सम्पन्न नहीं दो रद्दा है । 


#४फिर हमारा मन ही हमें असीम से जोड़ता है। 
हम मान नहीं सकते कि हम हतने ही हैं। प्रतीत 
द्वोता है कि हम सब कुछ भी हैं। यही व्यक्ति के 
मन की स्वप्न की शक्ति उसे लाचार करती है कि 
बह ब्यक्तित् में अटका न रहे, बल्कि स्वयं अपने के 
भो पार करता जाय] दौखने वाले नर-नारियों में 
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अनाम स्वांमी 


शेछे७ 
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अपने रिश्तों की परिधि मानकर व्यक्ति रह ही नहीं 
सकता | कुछु भी बद ऐशा नहीं छोड़ेगा, कि जिससे 
अपनापा न बनाना चाहे। चाँद-तारों के देखकर 
वह पुलकित होगा, साँक-सबेरे को अ्रढुणाई में 
विलम्तित होगा, यहाँ तक कि काली रात के अन्धकार 
के प्रति भी वद स्तिमित हो रहेगा। ऐसा है व्यक्ति 
का मन | यद्द घिरा नहीं है। शरीर का होकर भी 
वह शरीर का नहीं है। व्यक्तित्व का केन्द्र होकर भी 
व्यक्तित्व की परिधि उसकी परिमा नहीं है। इसीसे 
व्यक्तियों में सककर भी वह ने रह सकेगा। तभी तो 
है कि सब श्ञान पाकर वह चुप नहीं है। उसे श्रज्ञान 
भी चाहिए। उसके पार अशेय भी चाहिए। उसे 
ईश्वर भी चाहिए | एक एक करके सब सत्ताएँ उसे 
नहीं चाहिए, बल्कि उन श्रनेक सत्ताश्रों का एक ही 
साथ निपट एक सत्य चादिए। 


“धरम की समस्या इसलिए व्यक्ति और व्यक्ति 
के बीच कत्तव्य की समस्या पर समाप्त नहीं है। हसी 
में व्यत्रद्वार के लिये धर्म के विशेषण देकर चलना 
होता है। कद्दते हैं--त्वधर्म, समाज-घर्म, पर-पर्म 
इस्यादि । अ्रम्रुक की श्रपेक्षा में हमारा क्‍या कत्तंब्य 
है. इसका निर्णय उसी दायरे में न दो सकेगा । परम- 
धमं की श्रपेक्षा में दी सामयिकर धर्मो, का समीचीन 
निर्यय सम्भव है। और परम धमम व्यध्टि का समष्ठि 
में सर्वाज्ञ विसजन है। इसके ध्रुत्र मानकर ही दूसरे 
ऐटिक दायित्व और कर्तव्य की बात के समझता 
ओर खोला जा सकता है। वह ध्त्र पास नहीं तो 
जगद-व्यापार सब गोरखधन्धा हो रहेगा और तब 
सदसद्विवेक भी क्‍या ठहरेगा १ै***०१ 

मैंने कद्दा, “तो क्या पास के पड़ोछ्ती के लाँघ 
जाकर धमे को उपलब्धि होगी, यह मानना होगा १” 

बोले, “चाहों तो भी क्‍या पास है इसीसे, किसी 
पदार्थ पर व्यक्ति में तुम रुक रह सकते हो ! नहीं 
रद सकते। तब यह आग्रह क्यों कि पड़ौसी के माने 
गये द्वित की श्रपेक्षा में ही समस्त धर्म -विचार करना 
दोगा १”? 


हिन्दी ओर उर्दू की ऐतिहासिक प्रगति 


श्री उमाशंकर 


झाज हिन्दी और उदु का जो संधप एक श्रोर 
दिन पर दिन प्रबल से प्रबलतर दाता जा रहा है और 
जिसमें कितने द्वी साहित्यकों की शक्ति व्यश् में ख़त्म 
है रही है उससे कुछु भी फ़ायदा नज़र नहीं श्राता-- 
व्यर्थ आपस में मनमोटाव बढ़ता हे, खींचातानी 
चलती है | 

हिन्दी और उदू की प्रगति का श्रपना एक 
इतिहास है | श्रगर इस प्रगति के ऐतिहासिक श्राधार 
के हम समर, तो पता लग जाय कि यह संघ 
क्यों हानिकारक है। 

इसके समभने के लिये इमें हिन्दी और उदू 
की उत्पत्ति पर विचार करना हेोगा। श्रारम्म में 
हिन्दी और उदू में अन्तर नहीं था। सं० १९०२ 
तक दिन्दी के ही उदू के नाम से पुकारा जाता था | 
धवली! द्िन्दी के। दी अपनी भाषा कद्दते ये। “मीर! 
ने अपनी ज़बान के। हिन्दी बताते हुए कहा था-- 


क्या जाने लोग कहते हैं, 
किसको सहरे - कल्ब | 
आया नहीं है लफ़्ज यह, 
हिन्दी जबां के बीच ॥ 
पर उदू भाषा की उत्क्ति के सम्नस्ध में सैयद 
इंशाँ उलला ज़ाँ ने कद्दा है--ज़मोी दानद, कि 
मुबाए फ़्ताहत न मादने बलाग्रत, कि ज़बाने शा, 
मशहूर ब उद्‌स्त, रिपाये बादशाह हिन्दुस्तान कि 
ताजे फ्रताहत बरुए मी ज़ेबद, चन्द अमीर व 
मसाहिब शा, व चन्द ज़ने, काबिल, अन्न क्रिस्म 
जेरम व ख़ानम व कस्वी दस्तेद--हर लफ़्ज़े कि दरो- 
हां इस्तेमाल याक्त ज़बाने उदू शुद, नईंकि, 
हरकस कि देर शाहजेडानाबाद मी बाशद, द्वम्ब 
गुफ्कगू कुनद मौंतबिर बाशद। अगर चुनो बाशद 
शा।कनाने मुशलपुरा, च तक़तीर करदा अन्‍्द, कि 


ज़बाने एशां, मायूब व ख़िलाफ़ उद्‌' झुमुर्दा शवद। 
(दिरिया-ए-लताफ़त, दुरे दाना टिकक्‍्में, सफ़ा ६४ ] 

श्र्थात्‌--ऐसे सजनों के नहीं मालूम कि उ6 
भाषा के जिसे उदू' कहते हैं, सौन्दर्य्य लालित्य का 
उद्गम स्थान स्वयं हिन्दुस्तान के सम्नाट हैं, जिनके 
सिर पर उद्‌' भाषा की श्रोजस्विता का मुकुट शोभा 
देता है। उनके कतिपय व विशेष सेवक व उनके 
राज भवन को खस्तियाँ; जिनमें बेग॒में व अन्य चरों 
की ख्रियाँ व करिबयां सम्मिलित हैं, जिन शब्दों 
का प्रयोग करती हैं, वही उदू भापा हैं। 
शाह जद्दानाबाद का प्रत्येक निवासी जो कुछ कहे 
वह भाषा को दृष्टि से प्रमाणिक नहीं समझा जा 
सकता । यदि ऐशा न हेाता तो, मुगलपुरा के निवासियों 
की भाषा के दूपित व उदू के विरुद्ध क्यों समझा 
जाता ! 


“दरिया-ये-लताफ़त”र एक प्रसिद्ध किताब है। 
अंजुमन तरक्की उद्‌? के प्राण मौलाना श्रबदुल हक 
साहब ने इस किताब के सम्बन्ध में कह्दा है, 'उदृ' 
ज़बान के कवायद, मुद्दावरात और रोज़मरंह के 
मुतस्लिक इससे पहले के।ई क्रिताव नहीं लिखी गई 
थो श्रोर अजीब बात यह है कि इसके बाद भी केाई 


किताब इस पाय; की नहीं लिखी गयी। जो लोग 


उदू ज़बान का मुद्दक्निकक़ानः मुताला करना चाहते 
हैं या उसकी सर नहें या लुशत पर केाई मुहक्निक- 
कान: तालीफ़ करना चादइते हैं, उनके लिए इनका 
मृताला ज़रूरी ही नहीं बढ्कि नागुज़ीर है।” सैयद 
इंशा उल्ला ज़ाँ से खुलाप्ता मर सैयद अहमद ज़ौँ 
ने अ्रपनो पुस्तक “श्रासाइम्तनादीद! में कहा है-- 
जबकि शाहजहाँ बादशाह ने सन्‌ १६४८ में शह्दर 
शाहजदहानावबाद आबाद किया और हर मुहकों के 
लोगों का मज्मा हुआ । इस क्षमाने में फ़रती जुबान 


लून १६४३ ] 
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और हिन्दी भांपा बहुत मिल गई और बाज्े फ़ारसी 
लफ़्ज़ों में और अ्रक्सर भाषा के लफ़ज़ में ब सबब 
कतरत इस्तेमाल के तशय्थुर व तब्दौली दे। गई। 
ग़रज़ कि लश्कर बादशादी और ह्दूये मुल्ला में इन 
दोनों जुवानों की तरकीय से नई जुबान पैदा दवा गई 
श्रौर इसी सम से जुबान का उदू नाम हुआ | फिर 
कसरत हस्तेमाल से लफ़ज़ ज़बान का मदजूफ़ देकर 
हस ज़बान के उदू कहने लगे |” 

इन अवतरणों से प्रकट हे जाता है कि उदू को 
उत्पत्ति शाइजहाँ के समय से हुई है, पर उदू भाषा 
का प्राथमिक नाम हिन्दी ही था। हिन्दी के द्विम्दू 
मुसलमान दोनों की सम्मिलित भाषा का द्योतक माना 
जाता था | भ्रमीर खुशरो, आतिश, ईशा, जुरश्रत 
हत्थादि ने अपनी रचनाओं में उदू के लिये हिन्दी 
शब्द का ही प्रयोग किया है। इस बात के सभी उदू' 
इतिहास लेखकों ने भी स्वीकार कर लिया है। उदू- 
ए-क़दीम, 'तारिख़ मस्त उदू? इत्यादि प्रन्‍्थों के 
विद्वान लेखकों ने बहुत श्रन्वेशण के बाद यह प्रमा: 
शित फर दिया है कि उदू का प्राथमिक नाम 
हिन्दी है । 

अरब देखिए, परिष्त पह्ममिंह शर्मा ने अपनी 
“हिन्दी, उदूं, और हिन्दुस्तानी! नामक पुस्तक में 
लिखा है “इस हिन्दी नाम की सृष्टि हिन्दुओं ने नहीं 
की, और न इन्हेंने प्रचार ही किया है, हिन्दू लेखकों 
ने तो इसके लिए सबंत्र भाषा शब्द का ही प्रयोग 
किया है। भाषा के लिये हिन्दी शब्द के सर्व प्रथम 
नामकरण का सारा श्रेव मुसलमान लेखकों और 
कवियों बे ही दिया जा सकता है। हिन्दुश्रों का 
हममें ज़रा भी हाथ नहीं |? 

झत: यह मानना होगा कि यद्यपि यहाँ के साधा- 
रण लोगों में एक ऐसी भाषा या ज़बान मोजूद थी, 
जिसमें वे एक दूसरे के समझ सकते थे पर उसका 
हिन्दी? नामकरण हिन्दुश्रों ने नहीं किया। हिन्दी 
और उदू दोनों प्रायः एक सी भाषा का नाम 
था । दोनों में विशेष अन्तर नहीं था। उदू के 
हिन्दी कहते. हो थे । आतिश साहब उदूं के लिए 

४ 


हिन्दी और उर्दू की ऐतिहासिक अगति 
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हिन्दी शब्द का प्रयोग किया करते थे और उनका 
प्रसिद्ध शैर है-- 

मतलब की मेरे यार, 

न समके तो क्‍या अजब | 
सत्र जानते हैं तुर्की की, 
हिन्दी जुबां नहीं ॥ 

यहाँ हिन्दी उदूँ पर््यायवाची शब्द हें। हस शेर 
से यद्द भी साक़ हो जाता है कि यह जन-माघारण 
हिन्दुस्तानी की ज़वान थी पर अधिकांश तुर्कों लोग 
इसे न समझ पाते थे। श्रतः पदले हिन्दी और उददू 
में कोई भेद दम नहों पाते | श्रमीर खुशरों को द्विन्दी- 
वाले खड़ी बोली के प्रथम कवि मानते हैं, भौर उूँ 
कविता का श्रारम्भ तो उनमे द्वाता ही है। दोनों 
उन्हें अ्रपना पहला कवि मानते हैं, उनकी एक दी 
कविता के अपनी अ्यनी कहते हैं। डाक्टर राजेन्द्र 
प्रमाद ने सप्तम विहार प्रादेशिक हिन्दी साहित्य 
सम्मेलन के सभापति के पद से भाषण देते हुए कद्दा 
था--“हिन्दी श्रौर उर्दू, चादे उनकी उसत्ति और 
बिकास जिस क्रम और जिस रीति से हुआ दे।, दो 
मिन्न भाषायें नहीं हैं| हसका अ्रक्रादय प्रमाण जिसे 
मुसलमान लोग उदू भाषा कहते हैं उसका पुराना रूप 
है। उदूं के बढ़े से बड़े हिमायत्ती यही कद्द सकते हैं 
कि उ्ूं की पैदाइश हिन्दुस्पान में मुतलमानी 
बादशाहत कायम देने पर हुई। अ्त्र उत्त समय के 
लेखक की भात्रा पर ग्गौर करें | बहुत पीछे जाने की 
ज़रूरत नहीं, मृुसलमानी राज्य स्थापित हेने पर 
सैकड़ों वा, के बाद के मशहूर लेखक श्रमोर खुशरों 
की कविताओं को लीजिये और विचार कीजिये की 
उनकी भाषा आज की खड़ी बोली से किस प्रकार 
निन्न है। अमीर खुशरो ने अनपढ़ चम्मों के लिए 
यह कविता लिखों थी-- 


“औरों की चौपहरी काजे, 
चम्मों की अठपहरी | 

बाहर के कोई आये नहीं, 
आये सारे शहरी ॥ 


३४० 
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इसे देखते से पता लगेगा कि श्राज की हिन्दी 
और उस समय की उदूं में बहुत मेद नहीं है ।'**”* * 
इसलिये यद कद्द देना कि कुछ अरबी फ़ारसी शब्दों 
के मिलावट से ही एक नई श्रोर स्वतंत्र भाषा पैदा हो 
गई युक्ति संगत नहीं है ।! 

दूसरे देशों के मुसलमानों के शाथ सम्पर्क होने 
के कारण उनकी संस्कृति, सम्यता, भाषा और उनके 
साहित्य का प्रभाव हमारी संस्कृति, भाषा और 
साहित्य पर पड़ने लगा। अरबी, फ़ारसी के श्रनेक 
शब्द, रचना-शैलियाँ और वाक्य-विन्यासादि भौ 
हिन्दी भाषा में प्रचलित हे गये। हिन्दी के आादि- 
प्राप्त अन्ध पृथ्वीराज रासो? में अरबी फ़ारसी के 
शब्द हैं। तुलसी और यूर की रचनाओं में भी भ्ररबी 
और फ़ारसी के शब्द श्राये हैं। इसी तरह उदू में 
भी संस्कृत तथा प्राकृत के बहुत से शब्दों का समावेश 
है। गया | उद्‌ के प्रसिद्ध कोष फरदंगे आसक़िया! 
में कुल ५४ हक्षार शब्द हैं, जिनमें ३२ हज़ार हिन्दी 
के ही शब्द हैं। फरहंग वाले ने अ्रपनी भूमिका में 
स्वयं मान लिया है कि उदूं में ३२ हज़ार हिन्दी के 
ही शब्द हैं। २२ दज़ार के लगभग ऐसे शब्द हैं। 
जो विदेशी भाषाओं से निकले हुए माने जाते हैं, 
पशिडित सुन्दरलाल जी ने अपने “हिन्दी, उद़ूँ या 
हिन्दुस्तानी! शीर्षक लेख में कद्दा है कि अंगरेज़ों के 
थाने के पहले हिन्दुओं के यह डर नहीं था कि 
्आयश्यकता! को जगह ज़रूरतः लिख दिया गया 
तो हिन्दू-संस्कृति मिट जायगी, और मुसलमानों को 
यह इर नहीं था कि "ज़रूरत! की जगह 'श्रावश्यकता! 
आ गया तो इस्लाम ख़तरे में पड़ जायेगा | यद्द वह 
समय था जबकि सचमुच उदार हिन्दू मुसलमानों को 
राम और रहीम में फ़रक नक्षर न श्रांता था, जबकि 
रहीम ने भपना “मदन-शतक” भीगणेशायनमः से 
शुरू किया था, जबकि अह्ांगीर के ज़माने में झद्दमद 
ने सामुद्रिक शास्त्र पर भ्रपनो किताब “भी गणेशाय- 
नमः से शुरू की थी, जबकि श्रदमदुललाह दक्खिनी 
ने नायिका भेद पर अपनी पुस्तक के शबके ऊपर 
लिखा था भरी राम जी रह्याय!, श्रथ सरस्थती जी 
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की स्तुति, जबकि याकृव ख़ां ने रस-मूषण लिंखने से 
पहले सबते ऊपर 'भ्रीगणैश जी!, “भी धरस्वती जी, 
ओ राधघाकृष्ण जी, “औ गौरोशंकर जी? को नमस्कार 
किया था, जबकि गुलाम नबी इसलिन ने अपनी 
दोनों पुस्तकों के शुरू में ही 'भीगणेशायनमः” लिखा 
था |**'““इस तरद् तैकड़ों दिन्दी विद्वान श्रपनी 
रचनाओं को 'विस्मिल्ला दिरंदमानिरंदीम! से शुरू 
करते थे |” 

अंगरेज्ों के आने के याद बातावरण में काफ़ी 
परिवतन हुश्रा। मुग़ल काल में जो श्राबोहबा थी, 
बदली ! हमारी भाषा और उनकी ज़बान अलग 
अलग हेने लगीं। अंगरेज़ राजनीतिश यद समझते 
हैं कि हमारी फूट उनकी रोटी है श्रोर अपनी रोटी 
के लिए फूट डालनी आरम्म की। अगर इस कहें 
कि हम में फूट डालने के लिए फोर्ट विलियम कॉलेज 
की स्थापना हुई थी, तो श्रत्युक्ति नहीं हे सकती। 
सर चाल्स उड़ के शिक्षा सम्बन्धी मसबिदे से, जो 
सन्‌ १८४४ में पास हुआ था, देशों भाषा के माध्यम 
द्वारा शिक्षा का प्रवन्ध अवश्य हुआ, पर उससे हम 
में फूट भी फैली | हम एक से दो हुए। जॉन गिल- 
क्राइस्ट ने दो हिन्दी के विद्वानों श्रौर दो उर्दू के 
विद्वानों को बुलाकर आदेश दिया कि अपनी श्रपनी 
भाषा में पुस्तक लिखें। जॉन मिलक्राइस्ट ने यह 
झादेश उस समय दिया था जब हिन्दी वाले यह नहीं 
मानते थे कि लिपि मेद श्रथवा कुछ विदेशी शब्द 
झा जाने से उददूं दूसरी भाषा हे सकती है शोर 
न उर्दू वाले लिपि मेद श्रथवा देशज शब्द आ 
जाने से हिन्दी को दूसरी भाषा समझते ये। यहां 
तक कि रानी केतकी की कद्दानी को, उसके फ़्रारसी 
लिपि में लिखी जाने पर भी, हिन्दी साहित्य में ध्यान 
मिला | 'रानी केतकों कौ कद्दानी! से हो इन दोनों 
भाषाओं की कहद्दानी-कला का विकास होता है। 
(नी केतकी की कद्दानी! उसी समय लिखी गई थी, 
जिस समय गिलक्राइस्ट ने हिन्दी श्र उदूं में भ्रलग 
अलग रचना करने की आशा दी थी। इसके बाद 
हिन्दी के विद्वानों ने विदेशी शब्दों का बहिष्कार 
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किया, और उद्‌' के विद्वानों ने देशन शब्दों का | 
हिन्दी और उदूँ अलग अलग भाषायें हे! गई । 
गिलकाइस्ट की ही छुत्रक्माया में हिन्दी उदू संघर्ष 
का ओगणेश हुआ | अंगरेज़ों ने हिन्दू और मुसल- 
मानों में फूट डालने का प्रयास भाषा के द्वारा भी 
किया । वे जानते थे कि वाह्य श्रनेकरूपता के देते 
हुए. भी दोनों में कैसी समानता है। यही समानता 
भारतीय एकता का मौलिक भ्राघार थी। यही कारण 
था कि उन्हेंने एकता की शजुलायें तोड़ डालीं। 
संस्कृत के परिडत और अरबी के आलिम भाषा का 
नेतृत्व करने लगे ।* ग्ररवी फ़ारसोदौं आलिमों कौ 
मेदरबानी से उदू में अरबी फ़ारसी के क्रि्ट शब्दों 
और संस्कृतशों की कृपा से हिन्दी में क्लिष्ट शब्दों को 
भरमार हेने लगी | थोड़े दी दिनों में दोनों भाषायें 
बहुत अलग जा पढड़ीं। 

प्रारम्भ में अंगरेक्षों ने उदु' को प्रोत्साहन देना 
आरम्म किया। उदू' कोर्ट की भांषा थी और कोट 
की भाषा उनके शब्दों में “बसे अधिक फ़ेशनेम्रिल' 
मानी जाती है। (८00 ८0ए५ ]शाएुपणहुढ वी 
प्र5886 5 एवेप थाते परी. 60ण वैद्ाएप526 
॥95 2ोजव98 ए०शा उ68ुआ0तवत 7४ए ४) ॥8- 
धैणा३ 95 (6 09 चिडपणा॥0|6 ाछ8ुप०६6 
० ४॥० 0४9.”) अंगरेज़ों का यद्द कार्य द्विन्दी 
पर कुठाराषात सा हुझ्लआ। उस समय की हिन्दी की 
संकटमय श्रवस्था का वर्णन करते हुए बाबू बाल- 
मुकुन्द गुप्त ने दुःख के साथ कद्दा है “जं। लोग 
नागरी श्रक्षर सौखते थे, वह फ़ारती अक्षर सौखने पर 
विवश हुए और हिन्दी भाषा हिन्दी न रहकर उदू 
बन गई। हिन्दी उस भाषा का नाम रहा, जो टूटी 
फूटी चाल पर देवनागरी अक्षरों में लिखी जाती 
थी।!? 

अंगरेज़ और उनके भक्तों के कार्यों का हिन्दी 
के बिद्दानों ने तथा हिन्दी के पत्रकारों ने काफ़ी विरोध 





# झब फिर यही केशिश तरह तरह से हो रही है। 
। --सम्पादक 


हिन्दी ओर रुव की ऐतिहासिक प्रगति. + 
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किया । 'प्रजाहितेषी, 'धुघाकर, 'शानप्रदायिनी 
पत्रिका? आदि ने हिन्दी की रक्षा करने के लिए एक 
श्रान्दोलन चलाया पर इन पत्र-पत्रिकाओं की भाषा 
ध्यान से देखने से स्पष्ट हो जाता है कि उनका भाषा 
सम्पन्धी दृष्टिकोण संस्कृतमय था । राजा लकद्धमण- 
प्रसाद लिंद ने श्रागे बढ़कर यद कहा कि “हिन्दी में 
संस्कृत के शब्द बहुत श्ाते हैं, उद्‌ में अरबी-फ़ारसी 
के। कुछ श्रावश्यक नहीं है कि अ्रबी-फ़ार सी के शब्दों 
के बिना हिन्दी न बोली जाय, और न हम उस भाषा 
को हिन्दी कद्दते हैं, जिनमें अरबी-फ़ारसी के शब्द भरे 
हों।' उधर उदूं को अंगरेजी सरकार ने प्रोत्साइन 
दिया और इधर यूरोपियन ईसाई पादरियों ने राजा 
लद्धमण सिंह और उनके साथियों की अ्रबी-फ़ारसी के 
शब्दों को ददकर उनकी जगह संस्कृत शब्द रखने 
के प्रयात को सहायता पहुँचायी । 

सौभाग्य से हिन्दी भौर उदू दोनों के विद्वानों ने 
अंगरेज़ों को चाल समझ ली | सर सैयद अद्दमद, 
मौलाना सफ़ोर झादि ने उदूं को हिन्दी के निकट 
लाने की चेश्ट को, और भारतेन्दु हरिश्चन्द्र और 
उनके लेखक मण्डल ने हिन्दी को उदूं के निकट 
पहुँचाने की चेश्ट की | सन्‌ १९०३ में पं० महावीर- 
प्रसाद द्विवेदी ने (हिन्दी भाषा और उसका साहित्य 
शीषक लेख में लिखा--“उदूं कोई भिन्न भाषा नहीं। 
वह भौ हिन्दी दी है। उसमें चाहे जितने फ़ारसी 
झौर अरबी के शब्द भर दें पर जब तक उसकी 
क्रियायें द्विन्दी को ही बनी रहती हैं, उसकी रचना 
हिन्दी दी के व्याकरण का अनुसरण करती है । चाहे 
कोई जो कुछ के वली और सौदा के काध्यों में जो 
भाषा है वही ठुलसीदास और बिद्ारों के काव्यों में 
है| 'मेरा बाप! के स्थान पर 'बाप मेरा” ग्रथवा 
“ग्रापके हुक्म से? के स्थान में 'बहुक्म आपके? करने 
से कही भाषा पूसरी दे! सकती है **'“'लिखने की 
प्रणाली को बदलने अथवा उसमें किसी अन्य भाषा 
के शब्दों का प्रयोग करने से मुख्य भाषा के श्रस्तित्व 
में कदापि अन्तर नहीं झा सकता |! पर गिलक्राइस्ट 
ने मिस फूट का इन्जेक्शन! दिया था उसका ज़हर 
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घीरे घीरे हममें से बहुतों के नस नस में फैलता गया 
झौर अब्र भी फैल रहा है । हाँ, उन विद्वानों श्रौर 
आलिम फ़ाजिलों को सफलता नहों मिली | पं० 
भीमरेन शर्मा ने हिन्दी लेखकों को सलाद दी-- 
#झुंम्कृत भाषा के अक्षय भरडार में शब्दों की न्यूनता 
नहीं है । हमको चाहिये कि अपनी भाषा की पूर्ति 
संस्कृति के सहारे यथोनित करें। जिन लोगों को 
जिन विशेष प्रननत अन्य भाषान्तगंत शब्दों के स्थान 
में उनसे संबंधा भिन्न संस्कृत शब्दों का व्यवहार 
करने की रुचि नहीं है उन्हें उसी से मिलते हुए संस्कृत 
शब्दों का वहाँ प्रशोग़ करना चाहिये।?” नासिक 
साहब ने उदूं बालों के लिये कहा नियम बना कर 
कहा--“उसत्ल इसका यह रक्‍या गया है कि फ़ारसी 
आर श्ररत्री अलफ़ाज़ जद्ाँ तक मुफ़ीद मिले, द्विन्दी 
ग्रलफ़ाज़ न बाँधों ( तज़किरा जलबये ख़िज़, हिस्सा 
दोयम एृष्ट ३९२ )। 

इमका परिणाम यह हुआ कि हिन्दी में तत्सम 
शब्दों का प्रयोग बदने लगा। विदेशीऋ शब्दों का 
बहिष्कार किया गया। शिकायत के स्थान पर शिक्षा 
यक्ष! दुश्मन के स्थान पर दुःशमन, चश्मा को 'चच्धमा!, 
लालरेन के स्थान पर 'हम्तकाचदीपिका! श्रादि 
झादि के प्रयोग हेने लगे । इसी तरह, पशिहत पश्म- 
सिंह शर्मा के शब्दों में, उर्दू वाले नये नये मंग्ररंब 
और सुसरंक् श्रलफाज़ तक से गुरेज़ करते हैं और उनके 
बनाय अरबी और फ़ारसी की मस्तनद लुगात से 
हस्तलाहात नौ बनी से अपने तज्लेनहरीर में ऐसा 
तसौना वैदा करते हैं कि उनका एक एक फ़िक़रा 
ग़ालिय के बाज़ मुश्किल मिसरे की पेचौदगी पर भी 
ग़ालिय थआ्रा जाता है।” गिलक्राइस्ट ने हमें मिस 
ज़्र का घंट पिलाधा उसका परिणाम देखकर 
रे० एड्विन ग्रविस ने श्रपने हिन्दी और नागरी 
प्रचा रिणी समा? शीषक लेख में लिखा है “भाषा 
को समाया का विचार छोड़कर इतना निश्चय 
मानना पड़ेशा कि बाज़ार भाषा की अ्रब्स्था चाहे 
.._ # फ़ारसी, अरबों के हो, अंग्रेज़ी के नहीं । 

-सम्पादफ 


नसलीजर “कट नि आकर * लव टपटटकल जच थे 


विश्ववाणी 


नमो क्‍ न र> अधिजचिटिर अल जान ५ अअध्ट> 


[ ब्ष ३, साय ५, संख्या ६ 


> अंडे दे >> बे गेल क करे 


जो है किन्तु शिक्षित व्यक्तियों करे लिए हिन्दी और 
उदू दोनों प्रथक्‌ भाषायें हैँ। श्रतएब नागरी लिपि 
में मुद्रित हुई शब्दों से भरी भाषा हिन्दी की जगह 
न पढ़ाई जाकर इन दोनों भाषाश्रों की शिक्षा का 
पृथक प्रबन्ध करना व॒छिनीय है ।” 

इस तरह हमें गुलाम बनाये रखने के लिए 
हिन्दी और उदू को पूरी तरह अलग श्रलग करने 
की कोशिशें होती गई” भर हवाती जा रही हैं। 
श्राज़ादी प्रात करने के लिये हिन्दी और उद्‌ को 
एक करना भी क्रूरी है | उनके बाह्य विभेदों 
को मिटाकर एकरूपता लानी है। हमें हिन्दी के 
दायरे के बढ़ाना है। द्विन्दी फेवल दिन्दुश्रों की 
सम्पत्ति नहीं, उदू भी मुसलमानों की ख़ास अपनी 
नहीं । १५ वें विद्वार प्रादेशिक हिन्दीसाहित्य- 
सम्मेलन के स्वागताध्यज्ञ की हैसियत से राजा 
राधिकारमणप्रसाद्तिद ने कहा था--"अब तक 
हिन्दी सत्यनारायण की कथा की पंजीरी पाती रही, 
डमे अब मौलूद शरीफ़ की जलेबियाँ भी चखनी 
दागी |”? इसी तरह विद्वार सरकार के भूतपूर्व शिक्षा 
सिव डाक्टर सैयद मदमूद साहब ने पटना में 
“अंजुमन तरक्की की नथी इमारात का संग बुनियाद 
रखते बक्त कहा --“यह मुसलमानों को सझ़त गलती 
है कि वह उदू को अपनी ज़बान कहते हैं। ऐसा 
करने से उदू के जो सारे हिन्दोस्तान की क्षब्वान है 
नुकसान पहुँचा रहे हैं। इस ज़बान के असूल बिल्कुल 
फ़ितरी हैं और मुझे यक्नोन है कि यह तरक्की 
करेगी |” 


इन बयानों से दम देख सकते हैं कि अब्र भी 
हमें श्रलग करने के प्रयक्ष सफल नहीं हुए | दम एक 
झासान आम-फ़्टम जुबान ही चाहते हैं श्रौर हसी 
को हिन्दी या उदूं कहते हैं । 


भाषाओं की समस्या राजनीतिक समभौतों और 
पैक्टों से नहों सुलक सकती, और कमेटियों के ज़रिये 
उदूं व हिन्दी को 'हिन्दुस्तानी? का रास्ता दिखाने की 
कोशिश भी बेकार साबित हुई हैं। हिन्दुस्तानी 
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अकेडेमी, हिन्दुस्तानी प्रचार सभा, और बिहार 
हिन्दुस्तानी कमटी की श्रसफलता इसका प्रमाण है। 
बदक्षिस्मती से हिन्दी-उदूँ का सवाल साम्प्रदायिक 
राजनीति का एक अंग बन गया है। ख़तरे से लड़ने 
के लिये हिन्दी, उदूं के लेखकों को एक मश्न पर 


वर्षा की कोई आशा नहीं ! 
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जमा देना और एक दूसरे को समभना है--यानी 
साहित्यकों में (हिन्दुस्तानी? का श्रादर्श पैदा करना 
है। टेक्स्ट बुक कमेटियों का सहयोग प्राप्त करके उत्त 
आदर्श को बच्चों तक पहुंचाना है। समाधान लेन- 
देन नहीं बढ्कि मनोडृत्ति का परिवतंन है । 


वर्षा की कोई आशा नहीं ! 


आचाये दज़ारीप्रसाद द्विवेदी 


आज आसमान ने कुम्मक-प्राणायाम साध लिया 
है। किमी ओर से न हवा है न, धूप है, न फ़र्ती है, 
न श्रानन्द है | पसीने से व्याकुल द्वो रहा हूं । 
बरमेगा क्या ? कम्बझत बरसता भी तो नहीं। सोच 
रहा हूँ कि हस अभागे देश में कुछु ऐसा ही बाता- 
वरण है। हिन्दू श्रौर मुसलमान, सरकार और जनता, 
धर्म श्रौर ईमान तब गुमस्त॒म हैं | स्वभाव का लस्टम- 
पस्टम आदमी हूँ, कोई चीज़ तरतीब से नहीं रख 
पाता । जिनके ऊपर तरतीब से सजा रखने का 
उत्तरदायित्व विधाता की ओर से मिल गया है उनकी 
और से भिड़कियाँ प्रायः मिल जाती हैं। श्रव श्रतर 
भी नहीं हेता | संवेदन भोथा हे! गया है। श्रर्रवार 
चारों ओर छितराए पड़े हुए हैं। बड़े बढ़े राष्ट्र- 
नायकों और दलपतियों के वक्तव्य दौख रहे हैं । भले 
अादमियों ने कूठ बोलने का ब्रत ले लिया है--- 
बना-संबार कर भूठ बोलते हैं, सचाई के साथ भूठ 
बोलते हैं, ईमानदारी के साथ भूठ बोलते हैं--इस 
ज़माने में इस विद्या ने खूब उन्नति कर ली है। 
मुझे बारबार अपने देश के आदमी याद रा रहे हैं, 
भूखे, नंगे, अघमरे | ये क्या खाकर मूठ बोलेंगे ! 
भूठ बोलनेवालों का चेहरा और तरह का होता है | 
लेकिन अपने ढड्ढ के झूठ ये भी बोल लेते हैं। 
कहते हैं, हम आदमी नहीं हैं, हिन्दुस्तानी नहीं हैं, 
हिन्दू-युसलमान हैं। हिन्दू और मुसलमान ! दोनों 
एक दूसरे के संकुचित करके देख रहे हैं | लड़ भी 


तो नहीं पड़ते ! संशय और श्रविश्वास ने दोनों को 
शझ्रोडा बना दिया है। लोग एकता पर क्ेग्व किशते 
हैं, कहते हैं दोनों का ईश्वर एक 
इत्यादि | लेकिन दिखू और मुखभभा७ थे “हा 
मानते हैं कि दोनों के ईश्वर एक हो हैं? वे विचारे 
तो हिन्दुश्रों और मुसलमानों के भूख प्यास को भी 
एक मानने को रालतो नहीं करते। पानी भी जब 
एक नहीं तो ईश्वर तो बहुत दूर है। इसौलिये आज 
दिल उदास है| दूर तक सूखा हुश्ना मैदान दिखाई 
दे रद्द है। एकाधथ खजूर श्र ताड़ के पेड़ सारे 
दृश्य को और भो मनहूस बनाए दे रदे हैं । में तोचता 
हूँ कि ये बड़े बड़े लेख जो एकता के इतिहास से 
सिद्ध करते हैं, धमें-शासत्र से स्थापित करते हैं, युक्ति 
से समर्थन करते हैं, क्या सचमुच कुछ काम के हैं । 
गेरी बुद्धि तो थक जाती है। आसमान में बुरी तरह 
की ऊमस है और धरती व्याकुल और दृतचेष्ट होकर 
पड़ रहो है | मैं कुछ सोच नहीं पा रहा हूँ । 

हर पड़ोत के गाँव में पिछुली गणेश-चतुर्थो 
को दो औरतों में कगड़ा हे गया था। मुझे निर्णयक 
बन जाना पड़ा था। भाग्य में जो पद लिखा देता है 
बह कभी न कभी मिल ही जाता द्वे। विधाता का 
भी मज़ाक़ करने का श्रयना तरीका है। सो निर्णायक 
मुके बनना ही पड़ा। एक ने गणेश जी का अत 
किया था | उसके गोबर के गशेश साल भर तक 
पूजा पाते हैं । माधी चतुर्थों को गंगावास पाते ३। 


बन मनन ५ पल ने + न ऑन्‍णन पड ओधजब्नण्लण ५ 53२२-०५ 3टअलीन अर 2 


३१५४ 


ने आर हे >चनपरव मे २५ 2५टलीक ३३३५९ 5ल५ री 5 4 तट 25८४ आजचनभ 3८2 ०२5००5 


उसी दिन नये गणेश की प्रतिष्ठा दाती है। सो इसी 
गणेश जी का नाम लेकर दूसरी ने कुछ श्रभिशाप 
दिया था। लड़ाई अभिशाप के मामले पर उतनी 
नहीं जमी, जितमी इस बात पर कि जिस खत्री को 
अभिशाप दिया गया उसी के गणेश का नाम क्यों 
लिया गय । दुनिया में और कोई गणेश क्‍या नहीं 
हे? मुझे ईश्थर के नाम पर एकता की अपील करने 
वालों की बातें याद थीं। शक्ति भर मैंने समकाया 
कि गगोश जी एक ही हैं श्रौर सबके हैं । पर सुनता 
कौन | दोनों ने द्वी स्वीकार किया कि मैं ठीक कह 
रहा हूँ । गणेश जी की पुजारिन ने और भी दृढ़ता 
के साथ कहा कि कौन नहीं जानता कि गणेश जी 
सब के हैं, फिर भी उसने मेरे! गणेश जी का नाम 
क्यों लिया ! क्यों नहीं “श्रपना' गणेश पृजती ! मेरे? 
गशेश का नाम लेगी तो उसके नाखून चू जायेंगे 
और ***“'हत्यादि | सो मैं हार गया। सारे देश में 
यही तो चल रहा है | कौन नहीं जानता कि मन्दिर 
के ठाकुर जी सब के हैं और मस्जिद के श्रत्लाह 
ताला भी सबके हैं, फिर भी “हमारे! ठाकुर जी और 
“इमारे' मन्दिर और “हमारी? मस्जिद के सामने'** 
इत्यादि | गाँव की अनपढ़ औरतें कुसंम्कार में पली 
हैं, अशिक्षित हैं, पर जो लोग शिक्षित हैं वे भो तो 
बहुत श्रधिक सुसंध्कृत नहीं दीखते । आसमान बुरी 
तरह मुंह फुलाए बैठा है, भ्राँधी आा भी सकती है, 
वर्षा की कोई उम्मीद नहीं दिश्वती । 
इतिद्ात का भरोसा मुझे भी रहा है। ज़रा 
दर्पोद्धत भाषा में इतिदात के सत्य को संसार के 
सामने रखते रहने की साथ मुझे बराबर रही है। 
माथे और संकल्प में भेद है। मेरी साध श्रय तक 
सकठप नहीं बन सकी | अरब तो कया बनेगी। में देख 
रहा हूँ कि इतिहास वह समुद्र है जिसे मथकर अमृत 
भी निकाक्ा जा सजता है भौर विष भी, लक्ष्मी भी 
पाई जा सकती है और वारुणी भी। मैंने देखा है 
कि इतिहास वह अम्निशिखा हे जिससे गृहस्थ का घर 
प्रका शत भी ऐ। सकता है और भस्म भी, जिससे 
प्रकाश भी मिलता है और ताप भी । परन्तु मैं ध्यान- 


विश्ववाणी 
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पूबंक देखकर समझ रहा हूँ. कि इतिहास अपराजेय 
जीवनी शक्ति का श्रक्षय प्रवाद है | वद जातियों और 
व्यक्तियों को बराबर झ्ागे धकेलता श्राया है, ठेलता 
आया है, पसोटता आ्राया है। इतिहास महाक्राल का 
ताण्डव उत्य है, जो श्रपने श्राप के नियमों से चलता 
है, जिसमें मनुष्य की इच्छा गौण और नगण्य है, 
जो शब्पने आपको कभी नहीं दुहदराता। हम रहें या 
न रहें--मनुष्य बचे या न बचे--मरद्दाकाल का 
ताण्डव नृत्य चलता रहेगा, इतिद्वास का प्रवाह जारी 
रहेगा, जीवनी शक्ति श्रपनी मस्तानी चाल से चलती 
ही जायगी । इस ग्रह पर नहीं तो दूसरे पर, दूसरे पर 
नहीं तो तीसरे पर। काल की सत्ता श्रसीम है। 
इतिहास का बनना भी असीम है। हम उपलक्ष्य- 
मात्र हैं | प्रकृति के नियम कठोर हैं। कर्म का चक्र 
दुरधिगम्य है। इतिद्दास-विधाता का अपना दक्ष है । 
प्रचण्ड जीवन-प्रवाह ने आज दिन्दू और मुसल- 
मान को एक द्वी किनारे ला पटका है। यह हिन्दू 
और मुसलमान को सोचना है कि वह अपने की इस 
प्रवाह के अनुकूल कैसे बनावेंगे। पीछे की घटनाश्रों 
का चिंट्ठा खोलना बेकार है। जीवन-प्रवाह् को -- 
निर्मेम इतिहास-धारा को--रुकने की ग़रक़ नहीं है। 
जो उसके अनुकूल बनेगा उसे वह दुगुने वेग से उस 
अधिज्ञात उद्देश्य की पूर्ति की ओर ले जायगी, जिसकी 
सूचना श्रमीबा से मनुष्य तक की निर्माण-यौजना 
में मिलती है और श्सिके लिये सैकड़ों प्रकार के जोब 
और वनस्पति बनाए और बिगाड़े जा चुके हैं, दर्जनों 
मानव-जातियाँ उठाई और गिराई जा चुकी हैं। हम 
ठीक नहीं जानते कि वह उदृश्य क्या है। पर इतना 
हम अधश्य जानते हैं कि उस उद्ृश्य कौ विजय- 
यात्रा श्मशानों और क़बरिस्तानों फे ऊपर छे हुई हे, 
है। रही है और देगी । इस निष्दुर सत्य का झणिक 
सफलता के गय॑ से उन्मत्त होकर जो उपेज्षा करेंगे 
वे पिस जायेंगे। महाकाल को यद्द बिल्कुल परवा 
नहीं है कि किस जाति ने कितनी लूट खसोद ओर 
मारा मारी के बाद ऐसी कौन सी सम्यता बना सी है, 
लिसकी रक्षा के लिये समस्त जगत्‌ का गला रेता जा 


ब्न १६४३ ) 


अपर निरम स्टार 3/»पध लब टेटन आ5 3#चटर जप्डाक ले. जडफ 5 


सकता है। बना ली-है तो बनाशी है, महाकाल के 
नियमों की उपेक्षा करने पर उसे भी वहीं गति 
मिलेगी जो औरों को मिल चुकी है। मैं कहता हूं 
कि ऐ हिन्दुओं, और ऐ. मुतलमानों, अपने अपने 
लेबिलों पर न जूको, उस निष्टुर प्रबाद को न हिन्दू 
पर ममता है न मुसलमान पर मोह | वह काट छाँट 
कर, गढ़ छोलकर, बना सेंबार कर एक महान्‌ सत्य 
को प्रकाशित कर रही है। उसकी सहायता करो, 
उसका साथ दो। श्रगर खुद तुम श्रपनी खड़ी गली 
झादतों को काटकर न फेक दोगे तो वह प्रचएंड 
प्रवाह तुम्हारे समेत उसे दबोच लेगा--कत्तनेच्छुसि 
यन्मोद्दात्‌ करिष्यस्य बशो5पितत्‌ ! 

आसमान उसी तरद गम्भौर है। दम पर क्‍या 
बीत रही है, इसकी कोई चिन्ता उसे नहीं सता रो, 
उसके भ्रपने नियम है। मूखे लोग सोचते हैं कि वह 
हमारे लिये पानी बरसाता है। वह तो अपने नियम 
से बरसता है, अपनी मर्जों पर बरसता है। बुद्धिमान 
लोग श्रपनी खेती बाड़ी उसके अनुकूल बन कर 
करते हैं । जो समझता है कि हमारे लिये बरतता है 
वे ग़लती करते हैं| उबाल देने वाली गर्मी दे। न 
जाने कब बरसेगा । दूर का मैदान उदास है. दिशाएँ 
स्तब्ध हैं, खजूर श्रोर ताड़ जबदे हुए हैं, गिरगिट 
इस समय भो रंग रहा है। जीव-सूष्टि में गिरग्रिट 
के सिवा और कोई नहीं रह गया क्‍या | बुरो 
ऊमस है। 

शआ्रासमान गवाह है कि प्रकृति के इस कारखाने 
में कैसे कैसे ;चरडकाय जीव बनाये गये हैं | द्वाथी 
और हल तो उनके सामने चौंटी हैं। वे उस महान्‌ 
सत्य को प्रकट नहीं कर सके जो मद्दाकाल को अभीहष 
था। अपने दी देह-भार से वे बरबाद हे। गये । दुर्धष 
जीवन प्रवाह ने फिर कर ताका भी नहीं कि उसका 
इतना बढ़ा ग्राविष्कार किघर और कैसे फिंक गया ! 
पह फकड़ाना ला परवादी के साथ आगे बढ़ गया। 
पृष्टि के कारज़ाने में नया प्रयोग हुआ | सनुष्य बना । 
पहाँ से इतिहास की घारा दूसरी ओर भुड़ी। श्रव 
के जीब्रसष्टि छुड़कते-पुठुकते बनती शञ्रा रद्दी थी। 


वर्षा की कोई जाशा नहीं ! 
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मनुष्य ने कहा, हम स्वयं कुछ बनाएँगे। जैसा हे। 
रहा है दम उसी को मान कर सन्तुष्ट नहीं रह सकते, 
हम उसे बह बनावेंगे जैता कि दाना चाहिए । 
दर्पीक्ति थी यह | तुम्र प्रकृति के दुरन्‍त प्रवाह के 
सामने खड़े देकर “बनाने? की स्पर्धा करोगे ! मनुष्य 
ने कहा--हाँ, इ॒ुछा तो ऐनी ही है। 
कारण और काय॑ के बीच में व्यवधान कदाँ है ! 
बह तो एक दूसरे से नीरंभ ठोप्त परंपरा के रूप में 
गुंथे हुए हैं । उनके बीच में अपनी “इच्छा? को लेकर 
तुम कहाँ स्थान पाओ्नोगे ! मनुष्य मद्दाकाल की 
दुलारी सन्तान है। उसने प्रकृति को नाराज़ नहीं 
होने दिया और अपनी “इच्छा? के लिये उसकी 
स्त्रीकृति को मुहर लगवा ली | तब्र से समाज बना, 
धर्म बना, साहित्य बना, मंदिर बना, मस्जिद बसी--- 
मनुष्य की दृच्छा बढ़ंती गई | लेकिन जब कभी उस 
इच्छा ने प्रकृति की स्त्रीकृति कौ शर्तों की अ्रवहेलना 
की तभी उसे कठोरतम दड मिला | जड़-संचय उस 
स्वीकृति- 7५ का विरोधी है। जो जहड़-वरतु के मोह में 
उसे संचित किए रहता है बह बरबाद हे। जाता है। 
मैं कद्दता हूँ, ऐ, मेरे प्र के बाशिन्दो, पुराने संस्कारों 
के मलबे के नीचे मत दबो, वे जड़ हैं; फौलाद और 
वैट्रोल की ताक़त से गवित मत बनो, वे जड़ हैं; सेने 
और चांदी की चमक पर न भूलो, वे जड़ हैं। वे 
सड़ा करते हैं. वे मृत्यु के हथियार हैं। लेकिन मेरी 
सुनेगा कोन ? सोने के सिंहासन ऊंचे हे! गए हैं। 
युध युग से मद्दापुरुष पुकार कर द्वार गए हैं, उन 
तक आवाज़ नहीं पहुँचती | हाथी और ऊँट जिस 
बाढ़ में डूब गए हैं उप्में चींटो की क्या बिसात है ! 
मैं निराश हूँ और आसमान मनहूस को भाँति ताक 
रहा है। क्‍यों वह इतना गम्भीर बना है मैं सोच 
रहा हूं कि आकाश के पेट में जो रहस्यमय उथल- 
पुथल मची हुई है---लाख लाख प्रकाशवर्षों की दूरो 
में कोटि-फोटि नक्षत्र ब्रक्काशरों का जो भंजन-सर्जन 
चल रहा है--वह क्या व्यर्थ का आयोजन है ! हम 
जब चप्पे चप्पे स्थान के लिये श्रपनी दुरन्त जड़- 
शक्ति को लेकर प्रथ्वी का वक्ष/ःस्थल कम्पत करते 
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रहते हैं तो उस विराद विश्व का क्‍या कोई भी प्रभाव 
हमारे ऊपर नहीं पड़ता ! क्या छुद्रतम परमाणु में 
विद्युतू-भ्रणुश्रों का जो रहस्यमय आवत्त उत्य चल रहा 
है वह हमारे जीवन को कुछ भी रूप नहीं दे रहा हे ! 
क्या हम इस अणोरणीयान्‌ सहतो महीयान्‌! के बाहर 
हैं! क्‍या, बार बार असीम अरूप सत्ता की ओर 
अंगुलि उठाते रहने वाले +्लर सचभुच पागलल़ाने 
के जीव हैं ! क्‍या दुनियादार कृद्दे जाने वाले वास्तव 
में चतुर द्वाते हैं! में हेरान देकर सेाचता हूँ कि 
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दुनिया का इतिहास बनाने या विगाड़ने का खेल 
खेलने वाले सचभुच उस टिट॒हरी से अधिक अद्दमियत 
रखते हैं जो आसमान को टूटने से बचाने के लिये 
एक टाँग उठाकर सोती है ! झ्रासमान को मालूम - 
है दीघकाल से यह मनुष्य को झपनी गोद में 
खेलाता रहा है। वह मनुष्य के भाग्य को जानता 
है, वह हिन्दू ओर मुसलमान को ठीक ठीक समभझा 
है, वह स्तब्ध है, वह उदास है। वर्षा होने को 
फोई आशा नहीं है ! मैं उदास हूँ । 


नयी उठूं कक्तिा का नमूना 
बंदी का सपना 
जोश मलीहाबादी 


क्‍या द्विंद का ज़िन्दा' काँप रहा है गंज रही हैं तकवीरें* 

उकताये हैं शायद कुछ फ़ेदी भ्रौर तोड रहे हैं ज़ंज़ीरें। 
दीवारों के नीचे आ आ कर यों जमा हुए हैं ज़िनदानी१ 
सीनों में तल्ातुम” बिजली का आंखों में कलकती शमशौीरें। 
भूखों की नज़र में बिजली है तोपों के दहाने उंडे हैं, 
तकदीर के लब को जुम्बिश है दम तोड रही हैं तदबीरें । 
आंखों में गदा५ की खुर्खी है बेनूर है चेहरा सुलतां का, 
तखरीब* ने परचम* खोला है सिजदे में पड़ी हैं तामीरें । 
क्या उनका ख़बर थी सीनों से जो खून चुराया करते थे 
एक रोज़ इसी बेरंगी से मलकेंगी हज़ारों तसकीरें | 
क्या उनकी खबर थी होठों पर जो कुफल* लगाया करते थे 
एक रोज़ इसी खामाशी से टपकेगी दहकती तक़रीरें। 
सेंभलो--के वह ज़िन्दा गूंज उठा,--कपटो, के वह कैदी छूट गये 
उद्गो-के वह बैठी दीवारें; दौष्टी के वह दूर्टी ज़ंजीरें) 
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मनुस्खति में नारी-चित्र 


बैजनाथसिंह “विनोद” 


मनुस्मृति हिन्दू समाज ध्यवस्था की मुख्य कानूनी 
किताब है। मन॒स्मृति के श्रलावा हस सम्बन्ध में जो 
ग्रन्थ हैं, वे प्रायः सभी मनु के आधार पर ही हैं । 
मौजूदा मनुस्मृति को “भार्गगीय मनुसंदहिता? भी 
कहते हैं| कहा जाता है कि-मुल मानव धममशात््र 
के आधार पर भगु, नारद, बृहस्पति और अंगिरा ने 
ए्यक्‌ पृथक घार संदिताएं बनाई थीं, जिनमें से यह्द 
“आर्गवीय मनुसंद्विता? प्रधान है। कुछ विद्वान मनु 
को आ्राय नहीं भारत की मूल जाति का मानते हैं | 
विद्वानों का मत है कि--मनुस्मति के आरम्भिक 
४ लोकों तक मदर्षियों के श्रागमन और प्रश्न तथा 
मनु द्वारा उसके बचन की प्रतिशा की जाने की बात 
है ! श्रमन्तर के पच्रपन ( ५ से ५९ तक ) ोकों में 
भगवान मनु ने महर्षियों के प्रश्नों का यथेष्ट, पूर्ण और 
समीचीन उत्तर दे दिया है। बस इतना ही मूल 
मानव धमंशा(त्र है।ये छोक किसी न किसी रूप 
में सभी प्राचीन--वैदिक, जैन, बोड़ --वाज्ञमयों सें 
मिलते हैं | बाक़ी मनुस्मृति--भागवौय मनुसंदिता-- 
पुष्यमिशत्र के काल को रचना है। यह भगु कोई 
वैदिक ऋषि नहीं हैं| डा० जायसवाल का मत है कि 
यह भगु सुमति भार्गव हैं, जिन्होंने पुष्पम्तित्र के काल 
में पाटलपुश्र में बैठकर मनुस्सति का मौजूदा संस्करण 
तैय्यार किया है। मनु! शब्द ब्रह्ममाचक भी है; 
और मनुरस्म॒ति के अनुसार मद्ृर्षियों ने मनु जी से 
प्रधानतः वर्ण धर्म! के बिषय में प्रश्न किया है और 
मनुस्सृति में इसी को आधार मानकर सारी व्यवस्था 
है | मनुस्मृति में 'ब्राह्षण वर्ण! को बहुत से अप्राधों 
से मुक्त रखा गया है | कौटिल्य प्रण्शास््र में शूदों के 
और दातसों के सम्पन्ध में जो कुछ उदार व्यवध्या है, 
मनु में उसका भी परिद्वार किया गया है। मनु शद्दों 
के प्रति अपेक्षाइत झ्रधिक कटु हैं। बोद्ों के विरुद्ध 


|] 
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भी वह श्रनुदार हैँ। हसीलिये विद्वानों का मत है 
श्रन्तिम मौय सम्राट ब्ृदद्रथ की दृत्या करने याले 
पुष्यमित्र के पक्ष में यद्द स्मृति जाती है और इसमें 
ब्राह्मणों के प्रति पक्षपात के साथ ही शूद्रों के प्रति 
देष भी है. मनु जन्मजात वर्ुव्यवत्था की विचार 
घारा फे कट्टर समथक हैं, श्रतः मनुम्मृति ब्राह्मण्य- 
वादी व्यवस्था है और सामाजिक दृष्टि से यह अपने 
उम्रय की क्रान्ति विरोधी व्यवस्था है। 

मनु के ऐसा देने के कई कारण दे सकते हैं। 
उस काल में शक्रों का प्रभाव सारे ,देश पर छा गया 
था। साकेत और काशी तक उनके प्रभावन््षेत्र में 
था| शक बौद्ध थे। बौद्ध 'वर्णव्यवस्थाः और 'वबेद 
प्रामाश्य” के बिरोधी हेते दी हैं। मौय सम्राट भी 
बौद्ध थे । उस समय ब्राह्मण राजकीय प्रभाव से च्युत 
थे--उनके द्वाथ में कोई महत्व का राजा नहीं था। 
पर समाज में उनका प्रभाव था; और शअपने उत्ती 
प्रभाव का प्रयोग उन्होंने सेनापति पुष्यमित्र को 
मगध की गहदी पर बैठाने में किया। पृष्यमित्र के 
बाद से ही भारतीय समान में बआह्मस्यवाद” का 
पुनरुत्यान काल शुरू दे जाता है| 

स्त्रियों के सम्बन्ध में मनु के जो विचार हैं, उसके 
पीछे भी ऐतिहासिक कारण हैं। विदेशी शकोंकों 
अपने श्रनुकूल बोद्ध धमें लगा और सभी शक बौद्ध 
दोने लगे। बौद्ध धमम में वर्णव्यवत्था और जाति- 
व्यवस्था नाम की कोई चीज़ नहीं थी; इसोलिए 
बौद्ध धम के ज़रिये शक पूर्ण रूप से भारतीय होते 
जाते ये। शादी-विबाद, खान-पान श्स्पादि सभी 
मामलों में वे भारतीय होते जाते ये! साथ ही नए 
जोश के कारण वे ब्रह्मण-व्यवध्था के तीत्र विरोधी भी 
थये। इसीलिये मनु ने ख़ास तौर से जन्मजात 
वर्ण-व्यवस्था पर ज़ोर दिया। मनु की वर्णाव्यवस्था 
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में कम की प्रधानता संदिग्ध श्रौर बहुत ही विवादा- 
स्पद है-व्यवहार में उसका कुछ भी महत्व नहीं 
है। थहुमत मनु की वर्शंव्यवस्था को जन्मना मानता 
है। और कम से कम कुल की विशुद्धि या यों कहिये 
कि रक्त-शुद्धि की बात तो मनु में निःसन्दिग्ध रूप 
से है । उन दिनों शील का मूल कुल माना 
जाता था और कुल का मूल कामिनी--“कुले च 
कामिनी मुले ।' इसीलिये शील और कुल को 
पवित्र रखने के लिये ख्रियों पर मनु ने कड़े प्रतिबन्ध 
छगाए। 

पर इसका यह श्रथ नहीं कि मनु ने 'कुल शीलः? 
को नष्ट होने से बचाने के लिए ही इस व्यवस्था को 
कायम किया | इस प्रकार की रक्तगत कुलीनता का 
अन्त बहत पहले ही हो चका था) मनु की 
हस व्यवस्था से बहुत पहले धर्मराज युधिष्ठिर ने स्पष्ट 
कह दिया था--सब वर्ण के पुरुष, सभी वर्णो कौ 
स्त्रियों में सदैव अ्रपत्य जनमते हैं, इस तरह सब वर्णों" 
का संकर हा गया है, अतः मेरे मत से 'जाति! कुल 
गत सन्‍्तति परम्परा दुष्परीक्ष्य है।?," यही नहीं 
पाणड ने श्रपनी पत्नी कुन्ती को नियोग का श्रादेश देते 
हुए श्वेतकेतु कृत विवाह मर्यादा का जो इतिहास 
सुनाया है, उससे तो और भी साफ़ ज़ाहिर हे जाता 
है कि भमद्दाभारत के ज़माने में ही कितना रक्तमिश्रण 
हा चुका था।* इसौलिये बुद्ध ने शील (धम) का 
मूल कुल को न मानकर चरित्र को माना है। पर 
पूंकि मनु को श्रपनी व्यवस्था द्वारा पुष्यमित्र की 
ताक़त को बढ़ाना था; शक्तों और बौों के हाथ से 
शासन-सन्ता छीननी थी; इसलिये उसने ऐसी व्यवस्था 
बनाई, जिसका सम्बन्ध बुद्धि से नहीं, भावुकता से था। 
साधारण जन को रक्तशुद्धि के नाम पर उमाड़ना 
झासान था। ऐसी श्रवस्था में रक्तशुद्ध के आन्दो- 
लग के लिए श्रपने को शुद्धरक्त का धोषित करना 
और फिर रक्त को शुद्ध रखने के नाम पर विरोधियों 
का दमन करना ज़रूरी माना जाता है। 


_. १-म» भां०, बन», अ० १८० रेफर... 
२-० » आंदि०, अ० १२२। 
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किन्तु फिर भी स्त्रियों के सम्बन्ध में सारे अ्न्यायों 
को मनु पर द्वी नहीं लादा जा सकता | मनु से बहुत 
पहले ज्यों का दर्जा नीचा दे! चुका था। मनु ने 
तो अपने पक्ष में श्राने लायक़ व्यवस्थाश्रों को एक 
जगह करके अ्रपना पक्ष मज़बूत किया है। मनु से 
बहुत पहले ही जैनाचार्यों ने स्त्रियों को मोक्ष के 
अधिकार से वंचित इसलिये कर दिया था कि स्त्रियों 
को वह नंगा (दिगम्बर) न रख सके। बुद्ध ने बहुत 
विवाद के बाद यद्यपि स्त्रियों को संघ में शामिल 
किया, परन्तु उन पर कड़ा अनुशासन लगा दिया। 
दरअसल मारतोय संस्कृति और साधना अपरिग्रह 
मूलक है श्रोर श्री प्रकृति का सीधा एजेन्ट है; इस- 
लिये बद् परिग्रह का मूल है; यद्ध एक झ़ात कारण 
है भारतीय घर्म-साधना में स्त्री का दर्जा नीचा दाने 
का। पर भारतीय सभाज में स्त्री का दर्जा नीचा 
होने का कारण श्राथिक और राजनैतिक भी है | 

मनु के काल में स्त्रियों को शिक्षा हाती थी; पर 
उसकी सामूदिक व्यवस्था नहीं थी। बड़े बड़े सामन्‍्तों 
के घरों में उनके परिवार की लड़कियों की शिक्षा की 
व्यवस्था थी। ऐसे परिवारों में नाचना, गाना श्रौर 
चित्रकला की शिक्षा की भी व्यवस्था थी | बौद्ध मठों 
में, जहाँ बौद्ध भिन्लुणियाँ रहती थीं, वहाँ प्राय: 
सामूद्दिक रूप से शिक्षा की व्यवस्था रहती थी और 
इन मठों में लड़कियों के लिये उच्च शिक्षा भी सुलभ 
थी | पुरोहितों श्रोर आह्मणों के घरों में भी लड़कियों 
की शिक्षा का इन्तज़म था | पर्दा की प्रया नहीं थी; 
पर आमतौर से ज्जियों को पुरुषों के सम्पक से शलग 
रखा जाता था । 

साधारण तौर से लड़कियों की शादी १५ साल 
की उम्र में होती थी। २० साल की उम्र तक 
लड़कियों की शादी न होने पर पिता की निन्‍्दा शुरू 
हों जाती थी। मनु ने शादी के सम्बन्ध में व्यवस्था 
दी है कि--“ऋतुमती कन्या तीन वष तक (पिता 
के दान की--शादी कौ--.) बाट देखे, इसके बाद 
अपने तुल्य वर को स्वयं वर ले। पता आदि के' 
दान (शादी) न करने पर यथा समय कन्मा किसी 
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पुरुष को पति रूप में वर ले, तो उसे बा जिससे बह 
शादी करे, कुछ पाप नहीं हता ।? (मनु० ९॥९०-९ १) 
पर इसी के आगे मनु ने यह भी कहां है क्रि--४इस 
प्रकार स्वयंबर करने वाली कन्या पिता, माता श्रथवा 
भाई के दिये हुए आमृषण अआ्रादि न ले; क्योंकि उनके 
लेने .स वह चोर गिनौ जायगी |” (मनु० ९९२) 
इस तरह की व्यवस्था मनु से पहले कौटिल्य के 
अर्थशास्त्र में भी है; हससे यह साबित द्वोता है कि 
उस काल में लड़कियों को इतना अधिकार देने फे 
लिये समाज बाध्य था और इसके कारण का पता 
बताता है मनुस्मृति के ९ वे अध्याय का ८८, ८९ 
श्लोक, जिसमें लिखा है कि--“ऋतुमती होने पर 
भी चाहे फन्‍्या जन्म भर घर में द्वी रहे, परन्तु उसे 
किसी निर्गण पात्र कों कभी न दे ।” और इस गुणी- 
निगंण का चुनाव कन्या के हाथ में नहीं था । इसके 
साथ ही यह भी था कि--“सुन्दर श्रेष्ट और रूपवान 
बर मिल जाय तो कन्या के विवाह योग्य न देने 
पर भो उसे विधि पूर्वक दे दे ।” श्रोर इसीलिये 
३० साल के पुरुष के साथ १२ साल की कन्या और 
२४ वर्ष के पुरुष के साथ ८ साल की कन्या तक 
की शादी की भी व्यवस्था मनु ने की है। (९९४) 
इसका रहस्य खुलता है समसामयिक बोद्ध साहित्य 
से; जिससे पता चलता है कि उस काल में कन्याएँ 
बेची तक जाती थीं। कौटिल्य में तो इसकी व्यवस्था 
तक है। मनु में कन्या बेचने की निन्‍दा भी है और 
व्यवस्था भी। निन्‍्दा करते हुए मनु कदते हैं- 
“बुद्धिमान पिता को चाहिये कि कन्या का थोड़ा सा 
भी शुल्क (मोल) त ले, लोभ से शुल्क लेने वाला 
मनुष्य सनन्‍्तान बेचने वाला होता है।” (३४१) 
और व्यवस्था देते हुवे मनु कद्दते हैं--'यदि कोई 
पुरुष किसी कन्या का शुल्क देकर विवाद के पहले 
मर जाय, तो कन्या के सहमत होने से शुल्क देने 
बाले के छोटे भाई के साथ उसका विवाह करदे।? 
(९९७) पर श्रामतौर से मनु का रुक्कान कन्या 
विक्रय के विदद्ध है। ओर बौद्ध धमे के प्रभाव के 
कारण मनु को ऐसा करना पड़ा | 


ममुस्दीति में नारी-चित्र 


वकाक जन ली 2५2५ 2५-2५०१९००+५- न >> सक-रीय लव भी+ 2 टन टी लए सी री+ हक मन अजरी+ 2 2 2० 2५:2९: #५ मल ५ ५म५ 2 3 2 थटा32े५त3 ३5 2३ ५ न्‍ब,>५ट५ 3३.०५ 4७२५ *५3५३५०९३५/०५ 3९.०९.॥५ ०५२२९ /०५ ३७ #९/५५. ७ 2५ >न 4५५० /% /५ :ध/५३५ #९ ३५, /७, ८६. 


३४६१ 


मनु के समय में ८ तरह के विवाइ प्रचलित थे । 
ब्राह्म. देव, श्रायं, प्राजापत्य, असुर, गारषव, राक्ृत 
श्रौर पिशाच | (३२०) इनमें से ६ का प्रचलन 
ज़्यादा था, बाक़ी २ निन्दित माने जाते बे। आमतौर 
से माता पिता की सहमति से हे।ने वाले ब्राह्म विवाह 
को दी ज़्यादा पसन्द किया जाता था। रक्त-शुद्धि 
के ज्रयान से त्नी के जननैन्द्रिय पर विशेष ध्यान 
दिया जाता था। इसीलिये मनु ने कहा है कि-- 
“मनुष्यों में विवाद विषय के सब मन्त्र फेबल कन्या 
के ही लिये कहे हैं, क्षत योनि के लिये नहीं; क्योंकि 
वे धमेह्ीन हाती हैं ।?? (८।२२६) मनु आह्ए्यवादी 
व्यवस्था का जनक था; इसौलिये उसने शादी में 
ब्राह्मययवादी तरीके को अनिवाय रूप से आवश्यक 
करार दिया है--यहाँ यह याद रहे कि उत्त काल में 
समाज के अन्दर बौद्धों की काफ़ी संख्या थी और 
बोद शादी के लिये शआडम्बर मय ब्रह्मण्यवादी 
तरीक़ को नहीं मानते थे, जिसका श्रसर ब्राह्मणों की 
आमदनी पर गहरा पड़ता था। शायद इसीलिये 
मतु ने सप्तपदी को बहुत क्रूरी ठह्राया। मनु ने 
कहा है--“विवाह के मन्त्र ही, निश्चय करके, स्त्री 
के लक्षण हैं, ओर उन मनन्‍्त्रों की सिद्धि कन्या के 
सातवें पद में परिहतों को जाननी चादिये (सातवाँ 
पाँव रखने के पहले नहीं द्वाती)।” “शादी के 
सम्बन्ध में मनु,की यही सप्तपदी की व्यवस्था हिन्दू- 
विवाद कानून की श्राधार शिला है। 

स्री धन के सम्बन्ध में मनु का मत है--“ब्राह्ष, 
देव, आप, गान्धर्व और प्रजापत्य इन पाँच प्रकार 
के विवादों में मिला हुआ छुः प्रकार का जो स्री धन 
है, वह स्त्री के सन्‍्तान रद्दित मर जाने पर उसके पति 
को मिलता है |”? (९१९६) यह स्मी-धन छुः प्रकार 
का होता है-- १) अ्रध्यामि, (२) अध्यावाहिक, 
(३) प्रतिदत्त (४) मावा का दिया, (५) पिता का 
दिया और (६) भाई का दिया हुआ। (९१९४) 
अ्रध्यप्रि वह धन है जो श्रप्म की साक्षी में बधु के 
माता पिता देते हैं; अध्यावादिक वह घन है, जिसे 
ससुराल जाते समय कन्या को अपने माता पिता से 
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'मलता है, और प्रतिदत उस धन को कहते हैं, जिसे 
अन्य स््रा-युरुष करनो, मंद दिखाई, पहले पहल वधू 
के द्वाथ का खाना खात॑ समय या नाना रख्मों के 
अनुसार देते हैं। हुए स्री-धन पर ख्री का अधिकार 
कह्दा गया है। पर उसमें भी ज़ास विधान है| मनु 
को व्यवस्था है--'कोई भी त्री बहुत कुट्टम्बियों के 
साधारण धन में से और अपने भी धन में ते बिना 
पति की आशा के (श्राभूषण श्रादि के लगे) घन 
संग्रह या व्यय न करे।” (९११९९) ऐसा माल्लूम 
होता है कि सम्मिलित कुट्ठम्ब की शान्ति के लिए 
ऐसी व्यवस्था का जन्म हुआ था | इसके आगे ख्र|- 
घन के सम्बन्ध में मनु कहते हैं--“विवाद्द के 
झनन्तर पिता या पति के कुल से जो घन मिले और 
प्रीति पूरक जो पति से मिले, वद्द स्ली के मर जाने 
पर उसको सन्तान का होता है |” (९१९४) 





मनु की राय दे कि र््रियाँ पुत्रों को उत्तज्न करती 
हैं, इसलिये भाग्यवतो, सत्कार के याग्य और गृह को 
शोभा हैं। घर में श्री श्रोर स्री में कुछ भी विशेषता 
नहीं है; श्र्थात्‌ जैसे लद्मी बिना घर की शोभा नहीं, 
वैसे दा स्री के बिना घर की शोभा नहीं। सन्तानो- 
त्पक्ति, उसका पालन औ्रौर घर के घन्धों की देख भाल 
करना भार्या के लिये ज़रूरी है--हन्हीं कारणों से 
भारया की क्षरूत है। सन्तानोर्थति, (श्रमिहात्रादि) 
घमम कार्य, सेबा, उत्तम रत ओर पितरों के तथा 
अपने स्वग' प्राप्ति के काय॑ केवल पक्की के ही आधीन 
हैं। (१२६, २७, २८) मनु ने समाज के शआ्आदेश 
दिया है कि--/घन संग्रह, व्यय, शरौर श्रादि की 
शुद्धि, घमे कार्य, रसोई' बनाना और घर की चीज़ों 
के देख माल में स्त्रियों को लगावे।?” (९११) मनु 
स्त्री की कोई अपनी स्वतन्त्रत स्थिति नहीं मानते। 
उनकी राय में--“बालक, युवती या घूड़ी ख््री को 
भी घर में कोई कार्य स्वतन्त्र होकर न करना 
चाहिये ।”” (१।१४७) 'स््रियों के विवाह की विध 
वैदिक धंस्कार (यशोपवीत) कद्दा गया है। पति सेवा 
ही गुरुकुल में बात और धर का काम द्वी श्रप्मि को 


- विश्वणाणों . 
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सेवा है ।!?3 (२।६७) “आाल्याबस्था में स्त्री पिता 
के वश में, यौवन में पति के श्रौर पति के मरने पर 
पुन्र के वश में रहे; स्व॒तन्त्र कभी नहीं |? (४।१४८) 
फिर श्रागे है--““क्लियों को पति के बिना अलग अत, 
यश और उपवास करने का अधिकार नहीं हे । स्त्री 
तो केबल पति की सेवा से ही स्वर्ग में आ्रादर पाती 
है !” ( ५१५५ ) शायद इसीलिये मनु को यह भी 
कददना पड़ा कि--'झ्लियों का संस्कार मम्त्रों से नहीं 
होता, यही शास्त्र की मर्यादा है। स्मृति तथा धर्म 
शास्त्र में और किसी मन्त्र में भी इनका श्रधिकार 
नहीं है, इसलिये ये झूठ के तमान अशुभ हैं ।” 
(९१८) इस तरह की बात शतपथ बआहायण में भी 
है-- स््रियाद्ततम्‌ ।” आचाय क्षितिमोहन सेन की 
राय है कि इस देश में ग्रागमन के समय श्रार्यों' के 
पास स्त्रियों की कमी थी, इसलिये वह यहाँ की खज्ियों 
से शादी-विवाह श्रादि करने लगे; पर इस तरद्दट यहाँ 
की चार और सम्य स्त्रियों के द्वारा श्रायों' के समाज 
में यहाँ की अ्रवैदिकी सम्यता का प्रचार है| चलां, 
जिसे रोकने के लिये ही आर्य ऋषियों ने स्तियों को 
यज्ञाधिकार से वश्चित करके उनको शाद्ठों की श्रेणी में 
डाला |< पर नितान्‍्त थ्रद्दी बात नहीं है । आय अपने 
से पूर्व के समान में खपरूर ऐसी व्यवस्था के कायल 
होंगे। मनु का भी कहना है कि-- कन्या, जवान 
ख्री, योड़ा पढ़ा हुआ, मूर्ल, रोगी और यशोपबीत 
रद्दित मनुष्य ये अ्रमिहात्र के कर्ता नहीं हो सकते |! 
(११३६) यद्द तो हुआ घर्म कार्य में उसके श्रपने 
श्रधिकार की बात। श्रव उसकी व्यक्तिगत आशा 
आ्रर्काक्षा के सम्बन्ध में कुछु कद दिया जाय। मनु 
कहते हैँ--“पतित्रता ञ्री को शीलरदहित, परस्त्री- 
गामी वा गुणद्दीन पति की भी सदा देवता के समान 
पूजा करनी चाहिये” (५॥१५४४) ख्तियों के सम्बन्ध 
में मनु की राय है कि वह “न रूप की परीक्षा फरती 
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में नारी? शीषक मेरे लेख के “गृह-हभ्रि? के रुूपफ से 
इसकी तुलना करें।--लेखक 

४--भारतवर्ष में जाति मेद--आचाय॑ चितिमोहन सेम। 
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हैं न भ्रवस्था की विशेष पर ध्यान देती हैं, परस्तु 
सुरूप वा कुरूप चाहे जैसे पुरुष को पाकर उसके 
साथ सम्भोग करती हैं।” ( ९॥१४ ) शायद इमी- 
लिये स्नियों के लिए निरन्‍तन बेड़ी की रचना की 
गई-- “वाल्यावस्था में पिता युवावस्‍्था में पति और 
बृद्धावस्था में पुत्र त्लियों की रक्षा करे, स्त्री मो 
स्वतन्त्र न रहे ।” (९३) और शायद इसौलिये 
कहा गया कि-- “स्त्री को चाहिये कि पिता वा पुत्र 
कुल से अपना वियोग न चाहे; क्योंकि स्त्री हनकों 
छोड़कर दोनों कुलों (पितृ कुल और पति कुल) की 
निन्‍दा कराती हैं।” (५।१४९) यहाँ यह याद रहे कि 
मनुस्मृति के रचना के समय बहुत सी ज्तियाँ पितृ- 
कुल और पति कुल के श्रन्याय से बचने के लिये 
बौद्ध भिन्नुणो है जाती थीं। मेरी गाथा में इसका 
बध्त प्रमाण भरा है। शायद उसी को रोकने 
के लिए इस व्यवस्था की ज़रूरत महसूस हुई हे। | 
क्योंकि शस व्यवस्था के पहले कोई मी ऐसी व्यवस्था 
नहीं थी | 

मनु ने स्त्रियों को जिन सख्त बन्धर्नों में बांधा है, 
उसमें स्त्रियों फे लिये आ्राकर्षण की, सम्मान की कोई 
भी बात न होती यदि मनु ने पुरुषों के लिये यदद 
हिदायत न दी होती कि वह उनका श्रादर भी किया 
करें| पर एक दृष्टि और भी दो सकती है कि मनु ने 
स्त्रियों के लिये जिस सझुत व्यवस्था की रचना की, 
उससे स्तलियों में अ्रसन्‍्तोष का पैदा होना स्वाभाविक 
था; इसलिये मनु ने स्त्रियों का श्रादर करने की बात 
कह कर उस श्रसन्तोष को दूर करने की कोशिश 
की--क्योंकि उस आदर के श्रन्दर मी उनके स्वामि- 
मान का झ़याल नहीं हे । मनु का कहना है-- “जहाँ 
स्त्रियों का शादर किया जाता है, वहाँ देवता रमण 
करते हैं; ओर जहाँ इनका अनादर होता है, वहाँ सब 
काम निष्फल द्वोते हैं। जिस कुल में जायि ( स्त्री, 
पुत्र बधू ) स्लियाँ शोक करती हैं, वह कुल शोप्म ही 
नष्ट दो जाता है, और जहाँ यह शोक नहीं करतीं वह 
कुल निश्चय करके बढ़ता है | जिन ज्ियों का आदर 
नहीं होता है, वे जिन कुल्ों को शाप देती हैं, पे मारण 


मनुस्मृति में नारी-चित्र 
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(एक तरद् का मन्त्र ) से मारे जाने के समान चारों 
श्रोर से नष्ट द्ो जाते हैं। इसलिये सम्यत्ति चाहने 
वाले मनुष्यों को चाहिये कि श्रादर के अवसरों पर 
और उत्सबों में वल्याभूषण श्र भोजनों से सदा ब्वियों 
का आदर करे। जिस कुल में स्त्री से पति प्रसन्न 
रहता है और उसी प्रकार पति से स्त्री प्रसन्न रहती है, 
वहाँ निश्चय करके शअ्रचल कल्याण होता है।” 
(३॥ ४६ से ६० ) यह साफ़ है कि इस व्यवस्था से 
स्त्रियों के अधिकार में कुछु भी इद्धि नहीं दोती । इस 
व्यवस्था से यही ज़ाहिर होता है कि दुधारी गाय को 
चारा-एनी, चुमकार-पुचकार से रखना चाहिये; 
मारना पीथना नहीं चादिये। 

बहु विवाह की प्रथा हिन्दुस्तान में बुत पुरानी 
है | वैदिक कान में भो राजाओं को दस स्त्ियाँ तक 
रखने का कानूनी हक था। पर रोर भारतोय श्रार्यों 
में बहु विवाद की प्रथा नहीं पाई जाती। भारतीय 
श्रार्यों में दी यह प्रथा क्यों जारी हुईं, यद्ध एक 
विवादास्पद प्रश्न है। महाभारत काल में विजित 
शत्रु की स्तरियाँ, जो पसन्द द्वों--इरम में डाल ली 
जाती थीं। बहू-तिवाह के पीछे श्राथिक कारण भी 
निहित है। जीते हुए. प्रदेश पर अपना श्रधिकार 
श्रक्लुण्य रखने के लिये ओर वहाँ के लोगों की सदानु- 
भूति पाने के लिए. वहाँ की स्त्रियों को रानी बनाया 
जाता था। जीते हुए प्रदेशों और बहुत सी ज़मीन 
पर अपना श्राधिपत्य जमाने के लिये श्रपनी सन्तान 
का द्वाना उस काल में ज़्यादा श्रच्छा समझा जाता 
था, जिसके लिये एक स्त्री से १० सन्‍्तान तक की 
आशा की जाती थी--श्रीर अहुत सो सन्‍्तानों के 
लिये बहुत सी स्तनियों से शादी करना अच्छा समझ 
जाता था। पर आगे चलकर यही कल! का भौ 
कारण होने लगा | बाद में जैनों और बौद्धों के प्रचार 
ने इस भोगवाद के विशद्ध त्याग और धंयम का 
वातावरण पैदा कर दिया, इसीलिये चन्द्रगुप्त मौर्य 
के समय में बहु विवाद के प्रति जन-मत में एक तरह 
की उपेक्षा का भाव था--श्रर्थात्‌ संयम का आदर्श 
कौटिल्य अर्थशास्त्र से माल्रूम दाता है। सनु ने भी 
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इस आदर्श का निर्वाह किया है। मनु ने बहू विवाद 
को प्रोत्ताइन नहीं दिया। इसीलिये मनु ने ख़ास 
हालतों में बहु विवाह की व्यवस्था दी | जैमे-- मद 
पीने वाली, दुश्चरित्र, पति से द्रेष करने वाली, 
श्रसाध्य रोग वाली, नौकर आदि को ताड़ना करने 
वाली और सदा धन नष्ट करने बाली सत्री के होते 
भी दूसरा ब्याह कर ले।?” (९८०) “जो रोगिणी 
स््रीश्रपने एति में रत और सुशील हे, तो सत्री की 
शनुमति लेकर पति दूसरा विवाह करे श्रोर उसकी 
कभी अबशा न करे |? (९:८२) यह क़ानून क्रितना 
ठीला है इसे लोग श्रच्छी तरह समझ सकते हैं। 
इस व्यवस्था में पुरुषों फे निकास के लिये काफ़ी 
गुज्ञाइश है | तुलनात्मक दृष्टि से इस जगदद मनु की 
व्यवस्था स्त्रियों के प्रति बहुत ही अन्याय जनक है। 
मालूम दाता है मनु के काल में ही इस तरह * बहू 
विवाह से स््रियाँ कभी कभी बहुत अ्रसन्तुष्ट हाकर 
विद्रोह कर बैठती थीं। ऐसे विद्रोइ को दबाने के लिये 
मनु ने जो व्यवस्था दी, उसमें उन्होंने निमेमता की 
हद कर दी | मनु कहते हैं-..“दुसरा विवाह करने 
पर यदि स्त्री क्रोध के वश होकर घर से निकलने के 
तैयार दा, तो तत्काल उसे बाँध कर रखे अथवा 
स्वजनों के सामने उसे त्याग दे ।? (९८३) “स्वामी 
को चाहिए! कि द्वेप करने वाली अपनी सत्री की (ठीऋ 
हेने के लिये) एक वष तक राह देग्वे, वष के 
बाद उससे आ्राभूषण श्रादि छीनकर उसका संग 
छोड़ दे |? (९।७७) यद्द तो हुईं पति के दुसरी शादी 
करने के कुछु ही बाद की बात। मालूम देता है 
बहु विवाद में सन्‍्तान की समस्‍या बहुत भीषण थी; 
इसीलिये सनु को कहना पड़ा कि--“जिन स्त्रियों 
का एक दी पति है ( श्र्थात्‌ जिन महापुरुषों ने 
सद्षचुम्बी बनने का गौरव प्राप्त किया है, उनकी 
स्त्रियाँ) उनमें से यदि एक भी स्त्री पुत्रवती दे! तो 
उस एक पुत्र से सब सतरियाँ अपने को पुश्रवती जाने |” 
(९। १८३) पर रस्ियों के सम्बन्ध में यह व्यवस्था जहाँ 
बर्ण सद से मिल जाती है--श्रर्थात्‌ जब मनु की 
यह व्यवस्था एक ऐसे व्यक्ति के लिये लागू होती है, 


चिश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ५, संख्या ६ 
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जिसने अपने से नौचे वर्ण की सत्री से शादी कौ हों, 
तो फिर मनु मनुधष्यता को भी मूल जाते हैं। मनु 
ने यहाँ तक कद्दा है कि--“सब वर्णों' में स्त्रामी के 
शरीर की सेवा और नित्य का धर्मकार्य केबल 
स्वजातीय स्त्रो ही करे, विजातीय कदापि नदीं--ना 
स्वजाति; कर्थंचन /!, (९८६) क्‍या इससे साबित 
नहीं होता कि नी व वर्श की स्तरिपों को रखेली दासी 
की तरद रखे! जक्षरा औ्रर ग्रागे चैलिये--“ज़ो 
ब्राह्मण मोह से स्वजातीय स्त्रो के होते श्रन्य जाति 
की स्त्री से इन कर्मों को कराता है, वह क्राह्मणी में 
शूद्र से उत्तन्न हुआ बआ्ाल्ण--चाण्डाल के समान 
है ।” (९८७) यदि ब्राह्मण के चार वर्ण की चार 
स्रियाँ हों तो “““*-०*“उनसे उसन्न हुए पुत्रों में 
विभाग नियम यह है---'हल जोतने वाला ब्रैल और 
सांड़, सवारी, आभूषण औ्रौर घर; ये जदाँ तक दे सकेगा 
ब्राह्मणी के पुत्र को दिये जायगे। बाक़ी में--ब्राह्मणी 
के पुत्र को तीन हिस्ता, क्षत्रिया के पुत्र को दो हिस्सा 
वैश्या के पुत्र को डेढ़ दिस्सा और शुद्ध के पुत्र को 
एक दिस्ता |”! (९१४१.४१) ओर यदि कोई 
ब्राह्मण आचाय महेदय किसी छुबीली चमारिन पर 
रोक कर (ज़रा सच्चाई ये) उसे श्रपने घर में रख लें, 
तो मनु ने कद्दा है कि चेना लोग उसको प्रणाम न 
करें--यद्यपि उदाहरण रूप में हसी श्रध्याय में मनु 
महाराज ने बताया है कि “अधम योनि में उत्मन्न 
हुई अक्षमाला का बसिष्ठ के साथ विवाह हे।ने से और 
शारंगी का मन्दपाल ऋषि के साथ विवाद्द हेने से वे 
परम पूज्य हुई थीं |” 

पुराने समय में नियोग की व्यवस्था थी | पाणड 
के पाँचों पुत्र नियोगज सन्‍्तान थे। धघृतराष्ट्र और 
पाश्ड भी नियोग से ही इस घरती पर आये--भऔर 
यह नियोग हुआ भगवान वेदव्यास के साथ | लेकिन 
इस काल में मनु का रकान नियोग के बिदद्ध जाता 
है। मनु का रुकान नियोग के विरोध में क्‍यों जाता 
है, इस प्रश्न के उत्तर में उस काल का आर्थिक, 
सामाजिक और राजनीतिक ढाँचा देखना दागा। 
मनु के काल में सामन्तवाद का विकास झपनी चरम 


खून १६४३१ ] 
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सीमा पर था, नियोग की प्रथा से कौलीत्यामिमान 
को धका लगता था, जिसका अ्रतर जन्मना वर्ण 
व्यवस्था पर जाता था; और इसका परिणाम 
समाज की उच श्रेणी--जिनका प्रभाव था और जो 
शक्ति सम्पन्न ये--फे विदद जाता था; यही सब कारण 
है, जिससे मनु का रुकान नियोग के विरुद्ध जाता 
है । लेकिन ताकालिक समाज में नियोग को एक 
दम त्याश करार देना श्रसम्भव था, इसलिये मनु को 
कुलीनता और वर्ण व्यवस्था का झयाल रखते हुए 
नियोग की श्रनुमति देने के लिये बाध्य देना पढ़ा। 
मनु ने व्यवस्था दी है कि---/निज स्वामी से सन्‍्तान 
न हेने पर श्री पति की आशा से अपने देवर वा 
अन्य सपिणड पुरुष से हृब्छित पुत्ननास कर सकती 
है।” (९|३९) पर सम्पत्ति के बटवारे के सम्बन्ध में 
मनु ने झगड़ा लगा दिया--'यदि छोटा भाई जेठे 
भाई की खां में पुत्र उत्पन्न करे, तो वह पुत्र अपने 
चाचा ज्ञोगों के समान अंश का भागी होगा, यही 
घमं की व्यवस्था है। छोटे भाई से जेठे भाई की 
स्त्री में उन्पन्न देने पर भी वह पुत्र जेठे की भाँति 
अंश का भागी नहीं हे! सकता; निज्ञ ज्षेत्र में सत्तान 
उत्पन्न करने में ज्ञेत्र ही प्रधान है; इसलिये पहले 
निर्णित दायभाग द्वी ठीक है|” (९१२०-२१) और 
नियोग की निन्‍दा में मनु के शब्द इस प्रकार हैं -- 
“जो ख्री सन्‍तान के लोभ से भर्ता का अतिक्रमण करतो 
है (श्रर्थात्‌ पर पुरुष से सन्‍तान उत्पन्न करती है) वह 
इस लोक में निन्‍दा पाती है श्रौर परलोक से भी भ्रष्ट हे। 
जाती है। इस संसार में दुसरे से उत्पन्न हुई संन्तान 
श्रौर दूसरे की सत््री में उत्पन्न की हुईं सन्‍्तान शास्त्र रीति 
से सन्‍्तान नहीं कद्याती श्रीर पतित्रता स्त्रियों को दूसरा 
पति कहीं मी नहीं कहां है!” (४।१६१-६२) आगे 
मनु ने विवाह के मन्त्र का हवाला देते हुए लचर 
दलील पेश कर कद्दा है कि “विवाह के मन्त्र में 
कहीं भी नियोग नहीं कद्दा गया है”, किन्तु पता नहीं 
विवाह के मन्त्र में नियोग का प्रसंग कहाँ है ! 

मनु के काल में स््रियों की सावजनीन स्थिति क्‍या 
थी, यह बताना कठिन है। पर मनुस्मृति के विधान 


सनुस्ठृति में नारी-चित्र 
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से ऐसा लगता है कि मनु के विचार इस दिशा में 
भी स्त्रियों के प्रति उदार नहीं थे। मनु महाराज 
कहते हैं. -*““ये (जड़ आदि) अपमानित होने 
से तथा (शुक सारिका) पक्षी और विशेष कर स्तियाँ 
(अ्रस्थिर बुद्धि द्वोने से) मन्त्र का भेद खोल देते हैं; 
श्र्थात्‌ दूसरों फे सामने कद्दते फिरते हैं, इसलिये 
राजा इन्हें यतपूक हटा दे।? (७१५०) “भूखे, 
गूँगे, अंधे, बहिरे, बहुत घड़े (शुरू सारिकार्दि) पक्षी, 
स्त्री, म्लेचडु (उस काल में शक्ग आदि को कहते थे) 
रोगी और विकलांग, इनकों राजा सलाह के समय 
हटा दे ।? (७१४९) साफ़ ज़ाहिर है कि उस काल 
के सावंजनिक जीवन में स्त्रयों का ज़रा भी महत्वपूर्ण 
स्थान नहीं था । 

पति के परदेश जाने पर स्त्रियों के गुजारे के लिये 
मनु ने भी विधान बनाया है। पर उसके पहले 
कौटिल्य ने भी इस सम्बन्ध में व्यत्रस्था दी थी। 
किन्तु कौटिल्य और मनु में काफ़ी फ़क़ है। सनु 
की राय है--“पति घर्मेकार्य के लिये विदेश जाय॑ 
तो आठ व तक, विद्या पढने या यश प्राप्ति के लिये 
जाय तो ६ वष तक और इन्द्रिय उपभोग के लिये 
जाय तो तीम वर्ष तक, सत्री उसकी बाट देखे।” 
(९७६) फिर यह भी है कि--निर्वाह के योग्य 
धूत्ति देकर जब जब पति परदेश में रहे, तब तब स्त्री 
नियमपूर्वक अपना निर्ज़ाद करे; और जो पति जीवन 
निर्वाह का प्रअन्ध बिना किये परदेश चला जाय, तो 
स्री (सीना पिरोना आदि) अनिन्दित शिक्पों से 
अपना निर्वाह करे |? (९७५) यहीं यद भी है- 
०कारयवान्‌ पुरुष पत्नी को पोषण के योग्य पृक्ति देकर 
विदेश जाय, क्योंक्रि जीविका का उपाय न रहने पर 
मर्यादा में स्थिर स्नरियाँ भी दुष्ट हा जाती हैं।” 
(९७४) शायद ये स्नियों के दुष्टा हे! जाने का डर 
न होता, तो मनु पुरुषों को स्त्रियों के लिये जीविका 
निर्वाह जुटाने का कष्ट भी न देते । * 

मनुस्मति की रचना के पहले तो विधवा विवाद्द 
हाता ही था, मनु के बहुत बाद संप्राट चन्द्रगुत् 
विक्रमादित्य ने रामगुत की पत्नी अपनी विधवा भाभी 
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प्रवस्थामनी को अ्रपनी पटरानी बनाया था, यह 
इतिहास सिद्ध बात है। किन्तु मनुस्मृति से ऐसा 
मालूम हेता है कि उस काल में ही ब्राह्मण आचार्यों 
का रझुकान विधवा विवाह के विरुद्ध हों गया था| 
मनु का कहना है कि--“शासत्र जानने वाले द्विजा- 
तियों ने इस पशु घमे (विधवा विवाह) को निन्दित 
कहा है, मनुष्यों में इसका प्रचार वेरु राजा के राज्य 
में हुआ | सम्पूर्ण पृथ्वी के पालक तथा राजषियों 
में मुख्य पस वेशु ने काम से नष्ट बुद्धि होऋर इस 
वर्णशंकरपने को फैलाया ।” (९६६ ६७) हृस तरदद 
मनु ने विधवां विवाह की घोर निन्‍दा की है। ऐसा 
लगता है कि मनु को यह प्रदृत्त बढ़ती ही गई। 
यही फ़ारण है सती-दाद की प्रथा के प्रतर्तित होने 
का । सती-दाह के सम्बन्ध में सबसे पद्ला प्रमाण 
मिलता है ५१० ई० में भानुगुप्त के सेनापति गोयराज 
के मरने पर उसकी पक्षी के सती द्ोने का। इन 
सारी बातों से सिद्ध दाता हे कि मनुस्मृति के बाद से 
ही उन सारी रूढ़ियों और प्रथाश्रों का जन्म दो जाता 
है, जिनके कारण भारतीय समाज क्षयाक्रान्त हो गया। 

सर्भी भाश्तीय विद्वान्‌ इस सम्बन्ध में एक मत 
हैं कि आज हिन्दू समाज जिन नियमों श्रौर रूढ़ियों 
द्वारा अम॒ुशासित द्वोता है, उन सब का पचासी 
प्रतिशत ईसा की पहली से शैकर पाँचवीं शताब्दी 
तक में प्रवर्तित हुआ | इस काल में हिन्दू समाज में 
जितने विधान बने, वे सब मनु की व्यवस्था को 
आधार मानकर बने । याशवल्क्य श्रीर नारद स्मृति 
तथा शुक्र नीति पर भी सनु का गद्दरा प्रभाव है। 
यही कारण है कि मनुस्मति से लेकर गोस्वामी तुल- 
सौदास तक ने स्त्रियों के सम्बन्ध में जो कुछु भी कहा 
है, उन सब में एक गम्भीर समता है। यद सच है 
कि स्त्रियों के सम्बन्ध में ममु को अ्रपेत्ञा याशवस्क्य 
और नारद स्मृति उदार हे, और इसका कारण दे 
सम सामयिक स्थिति; पर इसमें शक नहीं कि सब में 
एक ही भावधारा प्रवाहित हे। 

विदेशी अंग्रेज़ों के द्वाथ में हिन्दुस्तान का शासन 
सूत्र जाना, विशान का विकास और दुनिया के 


विशववधाणी 
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सम्पर्क में दिन्हुस्तान का आना, करीब क़रीब एक ही 
काल को घटना है। इसी काल में श्व० राजाराम 
मोदनराय प्रवर्तित हुए | समाज में स्त्रियों फे सम्बन्ध 
में कथित क्रान्तिकारी परिवतन करने वाले सबसे 
पहले व्यक्ति राजाराम मोहनराय थे | इसके बाद स्व० 
स्वामी दयानन्द जी ने स्त्रियों सम्बन्धी सामाजिक 
नियमों में वैदिक कालीन सुधार करने की कोशिश 
की | पर स्वामी दयानन्द को कोशिश वर्ण व्यवस्था 
को मानकर और उसकी थ४क अपनी व्याख्या के 
आधार पर थी | यही कारणु है कि इन सारी को शशों 
के बावजूद भी ख्ियों के सम्बन्ध में मार्तीय समाज 
मनु की व्यवस्था से आ्राज भी पँँधा है। व्रित्राह में 
सप्तपदी श्राज भी ज्यों की त्वों स्थान रगती है | 
श्दूदद से १९०९ तक बम्बई, मद्रास ओर कलकत्ता 
के हाईकोर्टो ने समपदी न होने के कष्रण तीन विवाह 
को नाजापज़ करार दिया $। हिन्दू विवाह क़ानून 
में बहु पत्ीन्‍्व राज मी जायज़ है। दि प्रिसपदस 
आ्रफ़ दिन्दू लॉ? के दूसरे अध्याय में सर दीन शा 
फ़िरोज जी मुल्ला ने कहा है कि भारतबष का कुल 
क़ानून और ख़ासकर इिन्दुओं पर लागू होने बाला 
कानून मनुस्सृति, याशवस्क्य स्मृति और नारद स्मृति 
के आधार पर बने हैं। और उप्तें भी मनस्मृति दी 
प्रधान हे | यहाँ यह याद रहे ऊक्रि ब्रिटिश हुकूमत 
त्त्रियों श्रीर शूद्रों के सम्बन्ध में तो द्विन्दू शास्त्रों को 
मानती है, पर हिन्दुओं की ऐसी किसी बात को बह 
मानने के लिए तैयार नहीं, जिसके कारण उसके किसी 
स्वार्थ पर धक्का लगे। विज्ञान के युग में लोकतम्त्र 
का नाम लेने वाली ब्रिटिश सरकार का मनु की 
एक दो प्राचीन व्यवस्था से चिपक्रे रहना और बाफी 
को सफाई के साथ श्रलग हटना यह सिद्ध करता है 
कि ब्रिटिश हुकूमत जानबूक कर हिन्दुस्तान में सामा- 
जिक क्रान्ति नहीं द्वोने देना चाहती | जिन स्वाथों से 
देशा नरशों का समर्थन किया जाता है, उन्हीं के 
लिये इस सामन्तयुगीन और सड़ी हुई व्यवस्था को 
भी जीवित रखने के लिए. कानून का रूप दिया 
गया है। यद्द है गृढ़ प्रतिगामी नीति । 


विचार-तरंग 


श्री चारवाक 


नव जीवन 


मानव जाति एक विश्वपरिवार है। मानव- 
समाज में, चाहे बद कद्दीं किसी भी देश में हो, कुछ 
ऐसी बातें, रवैये. ऐतिहासिक घटनायें और विचार- 
घारायें हैं जो सभी देशों में यथावत्‌ या कुछ कमी 
बेशी या हेर फेर के, साथ पाई जाती हैं। पर दुनिया 
में दो ऐसे देश हैं जिनके इतिहास, संस्कृति, सम्यता, 
जीवन-आदर्श, समाज-संगठन इत्यादि में बहुत बड़ी 
समता है। ये दो देश हं--भारतवध और चीन। 
इनके उत्थान, पतन, विदेशियों के क्रीड़ास्थल बनने 
श्रौर उनके शोषणा-द्षेत्र हो जाने में भी बहुत कुछ 
समता है | इसीलिए चीनी जीवन के सामाजिक पतन 
की तुलना श्रपने देश के पतन के साथ करके अपने 
देशवासियों के भारत के पुनरुत्थान के लिये उन 
उपायों का अवल्म्बन करने का परामर्श दिया जा 
सकता है जो ब्यांग-काइ-शेक ने चीन निवाप्तियों के 
सामने रखे हैं । 


चीनी जनता भी हमारे देश के जनसमूह की 
तरह उत्साहद्दीन श्रौर जीवनहीन, श्रकमेश्य श्रौर 
स्वार्थी हो गई थी। अपने भरते बुरे की पहचान की 
विवेक बुद्धि कनफ़ूशियछ की सन्‍्तानों में मी ऋषियों 
की रुन्तानों की त्तरद से ही लुप्त दो रही थी। स्तार्थ, 
वैमनश्य, संकोणता, मूढ़ता, भ्रांत-ध्म, और दोनबुद्धि 
का दौरा, हमारे समाज की तरह चीनी समाज में भी 
हो गया था | 


“उस राष्ट्रीय क्षय रोग के दूर करने के लिये 
अ्यांग-काइ-शेक ने दवा की चार गोलियाँ बनाई जो 
हरेक चीनी के! खाना लाख़िमी है--(१) लि (२) ह्‌ 
(३) लिउन और (४) चिद् । इस लि-हइ-लिउन-चिह 
प्रोषधि के द्वारा चीनी जनता में कमेनिष्ठता, संथम, 

६ 


सदाचरण, सद्विवेक, ईमानदारी, आत्म-चेतना और 
आत्म-तम्मान का संचार होने लगा। 

इसका श्रसर यह हुआ कि चीनी समाज में 
श्रान्दोलन और संगठन की महत्वाकांक्षा का प्रादुर्भाव 
हुआ । हससे चौन के विभिन्न प्रांत श्रपनी प्रांतीय 
स्र्डा और खींचातानी--श्रपनी अपनी डफ़्ली 
अपना श्रपना राग--बन्द करने लगे। कृषकों के, 
मज़दूरों के, श्रांदोलनकारियों के और समाज सुधारकों 
के संघ स्थापित दाने लगे | श्रीर वे इन हंघों के 
द्वारा कार्य करने लमे | 

इन आन्दोलनकारी प्रचारकों की धारणा है (और 
यह धारणा सद्दी है) कि आन्दोलन अपने धर और 
गाँव से शुरू होना चाहिये। जनता का सुधार करने 
और उसमें सदूभाव उत्पन्न करने के लिये सरकारो 
कर्मचारियों में आन्दोज़्न और सुधार की आकांक्षा 
का प्रचार सबसे पहले होना चाहिये । परिवतंन, 
आन्दोलन, क्रान्ति अथवा सुधार होटी छोटी बातों 
में या उनसे शुरू देने चाहिये। समाज सुधारकों के 
छोटी छोटी बातों में सुधार व परिवर्तन करने चादिये। 

संसार के प्रत्येक देश के पतन और उत्थान के 
कारण अपनी अ्रन्दरूनी ख़राधियाँ और विदेशियों के 
साथ निम्न स्वार्थपूर्ण संसर्ग हैं। पर जिस तरह चीन 
के विदेशियों ने श़ारत किया उसी तरह विदेशियों 
के ही उसके उत्थान का कारण होना पड़ रहा है। 
सुनयातसेन ने एक विदेश (अमेरिका) में ही शिक्षा 
पाकर और प्रजासता राजव्यवस्था के फ़ायदे देख 
कर अपने देश चोन में शाही शासन के जह से 
उखे़ कर प्रजातन्त्र की स्थापना का ग्रायोजन किया । 
चीन की जनता की सेश रूख के सोबियत्‌ राज्य ने 
भी अपने ढंग से की | उन्होंने चौोन की बिखरी हुई 
शक्ति के साम्यवाद के ऋणडे के नोचे एकत्रित करने 
की कोशिश की | 
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जनता श्रथवा जनसमुदाय के झुख पहुँचाने, पेट 
भर खाना देने वाली शक्ति, प्रत्येक स्त्री पुरुष में 
अ्रपने देश की उन्नति व रक्षा के लिये खून बहाने 
की तैयारी करने वाली शक्ति, हरेक ब्रालक बालिका 
युवक शृद्ध के बनाती है कि “तुम्हारे देश की भूमि, 
खानों, घन दौलत, हरेक चीज़ में तुम में से प्रत्येक 
का हिस्‍सा है। उस राष्ट्रीय सम्पत्ति का उपभोग करना 
तुम सब का नैसशिक, जन्मसिद्ध सत्त (हक़ ) है। 
सब मिलकर उसका उपभोग करो | उसकी बृद्धि करो | 
उसकी रक्षा करो [”? 


यही मन्त्र रूस ने चौन के सिखाया। यही नव- 
जीवन, नई ज़िन्दगी है। नई ज़िन्दगी की लद्र चौन 
में लद॒रा उठी | नई ज़िन्दगी की हत्रा भारतत्रष में 
भी पहुँची | इस हवा का वेग किसी के रोके नहीं 
सकेगा । आज नहीं तो कल सही, चीन की तरह 
हिन्दुस्तान की जनता भी अपने समाज की कूरीतियों, 
कमज्ञोरियों, जाति पौँसि के भेद, ऊँच नीच, छुवाछूत, 
हिन्दू मसलिम के भेदभाव के ज़यालों के तक कर, 
सब भारतवासिथों को रूतियों की तरह, अपने भाई 
बहन समझ कर, चीन की तरद्द अपने देश व समाज 
की रक्षा और उन्नति करेगी |* 


दरेक युग में प्रत्येक देश व जाति के केई न 
केई नेता, यूत्रधार, मिलता है। नवीन जीवन का 
प्रादुर्भाव सबसे पहले चौने में १९११ में डा० सनयात 
सेन के द्वारा हुआ। उन्हीं के विचार तथा श्रादर्श 
के। सामने रखकर च्यांग-काइ-शेक ने चीन में नई 
ज़िन्दगी का संचार और चीन का उत्थान करने का 
प्रयक्ष किया। १९१७ में रूस में लेनिन ने नई 
ज़िन्दगी का मन्त्र रूस निव्रासियों के कानों में फूँक 
कर रूस का कायाकल्प किया | 

१९२० में महात्मा गान्धी ने नवीन जीवन का 
सिंहनाद हिन्दुस्तान में किया। महद्दात्मा गान्धी का 
जीवनोत्थान मन्त्र नया नहीं है | इस मन्त्र के महात्मा 
जी ने १९२३ में काशी विद्यापीठ के स्नातकों के 
ऋषियों के इन शब्दों में दिया -- 


बविश्ववाणी 
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“अपने पूर्वजों की और तुम्दारा कर्तव्य है--मानव 
जाति से अन्याय, कायरता और दरिद्रता को इटाओं। 
उनकी जगह अतठ्भाव, श्रात्ममौरव और सत्य स्थापित 
करो | ऋषियों कौ और तुम्दारा फ़ज़े है--अ्विद्या को 
हटाना, ज्ञान का प्रचार कर अ्रधम्म को नष्ट करना, 
धममं के फैलाना, स्वार्थ का वु्णग करना और परो- 
पकार का अवलम्पन करना। देश के प्रति तुम्हारा 
फ़ज़ है--मानव जाति में धमें करा प्रचार करना, 
प्रकृति की शक्ति और निधि का छंग्रद करके उनके 
मनुष्य की सेवा में लगाना। संतार में श्रपने 
कर्तव्य के| पूरा करके जीवन के अन्तिम समय के 
ईश्वर की उपासना में ही व्यतीत करो |?” और श्रन्त 
में महात्मा जी ने नव युवकों के! परामप्र दिया-- 
«दमारा सारा जीवन कर्तव्य (ड्यूटी) है--अर्थात्‌ 
अपने देश व समाज के प्रति हमारा फ़र्ज | तब तक 
तुम विश्राम नहीं कर सकते जब तक तुम श्रयने देश 
के लिये स्वाधीनता प्राप्त न करो |? यही इस समय 
एकमात्र कतंव्य व धर्म हम सब्र का है । 


देश के उत्थान और उसकी स्वतन्त्रता के लिये 
आवश्यक है कि युवक लोग ऋषियों के यानी त्यागी 
विद्वानों के उपदेशों पर श्राधुनिक काल की स्थिति 
आर ग्रावश्यकताशं के अनुसार श्रमल करें ) 


संस्कृत भाषा में शास्त्रों के पठन पाठन से, पूजा 
पाठ करने, देवी देवताओं के बलि देकर पूजन करने 
आदि से धमें की रक्षा नहीं हाती। हमके ईश्वर, 
ख़ुदा, अ्रह्लाह के, दरेक श्रादमी में ढंढ़ना और 
पाना दागा | हमके नर में नारायण की पूजा करनी 
है।गी। अर्थात्‌ मनुष्य कौ आराधना और सेवा करना 
ही नवयुवकों का धर्म है। दमारा भमारायण नर है। 
उसके लिये जीवन सुख से व्यतीत करने के ग्रावश्यक 
साधन पाना, मानसिक भोजन के। यथार्थ विद्या देमा, 
उसे अपने सत्य और शक्ति का प्रयोग करने के 
पूरा पूरा अवकाश देना और उसको राह से उन्नति कौ 
झुकाबटों के हटाना हम सबका परम कर्तव्य, परम 
धमे है| इठौसे नव जीवन को सच्चो लदरें फैलती हैं। 


आठ पत्र 
श्री विजय बमों 


भीमती जी, 
बन्दे० । जिस अदभुत घटना का रहस्य 

तुम समभना चाहती हो उसे मैं समझा सकता 
तो श्रव॒श्य समझाता | “कर्मे-ग्गति!? की गहनता सभी 
अधिकारी लोग स्वीकार करते श्राये हैं और यद्द भी 
मानते श्राये हैं कि उसके बहुत थोड़े रद्वस्थों को हम 
मानवीय शान को सीमा के भीतर पाते हैं। वस्तुत: 
ऐसी स्वीकृति विज्ञान के सभी ज्षेत्रों के लिए. श्रनिवाय 
दो जाती है और कमे-विशान तो इनमें सबसे अ्रधिक 
दुरूद विज्ञान है। 

हाँ, जो लोग विज्ञान का नाम ले लेकर ही 
मनमाना चिल्लाते हैं और श्रपने प्रचारवाद में इस 
नाम से सहायता लेते हैं, उनके विरुद्ध मेरा कुछ 
लिखना लिखाना बिल्कुल व्यर्थ है। पर मेरा यह 
विश्वास है--भ्रौर इस विश्वास के सबल कारण हैं-- 
कि यह सब धाौधलीबाज़ी अब अधिक समय चल नहीं 
सकती | सच्चे त्यागी और विद्वानों का दल इतना 
श्ागे बढ़ चुका है श्रौर इतनी अधिक शक्ति संचित 
कर चुका है कि अब तरद तरद्द के “स्थिर स्वार्थ! नये 
नये रूप धर कर उनकी प्रगति में कोई वास्‍्तविक 
बाधा डालने में अ्समथ होंगे। 

तुम 'कुमाए' जी की बातों का उत्तर प्रकाशित 
करा देना ज़रूरी समझती हो, क्‍योंकि उनको इन 
बातों को पढ़कर तुम श्रावेश में श्रा गई हो, पर मैं 
तो उन्हें पिछुले दस साल से जानता हूँ । उनकी बातों 
का जवाब मौन ही है। वे अपनी बातों का उत्तर 
हमसे भी बढ़ कर स्वर्य दी लिख सकते हैं। किन्तु 
इस समय तो उन्हें ग्रपना मनसाना काम बनाना है 
झौर जिस तरह वे ठीक समभते हैं उसी तरद इसे 
फर रहे हैं। अगर उनकी .यातों से चह काम वैसा 
न बना जैसा वे चाहते हैं, या भविष्य में घटनायें और 
ही प्रकार की हुई' तो तुम देखोगी, वे स्थयं हो फिर 


हमारी ओर झा जायेंगे और उन्हीं सिद्धान्तों का 
समर्थन अपनी पूर्ण विद्वता के साथ करने शर्गेंगे 
जिन्हें हम मानते हैं। इस समय वे अद्भुत जाल में 
फँसे हुए 'कामकामी? हैं । 
मोहिनी में जैसी अकषण शक्ति इत समय उनके 
लिए है उससे ये श्रपने श्रायद्रों बचा नहीं सकते 
और जान पड़ता है मोदिनी भी अपने को उनसे 
श्रलग नहीं कर सक्रतो। प्रतीक्षा और भविष्य में 
विश्वास ही हमारे लिए उचित सहारे हैं। 
तुम्दारा शुभेच्छु 
राजेन्द्र 


[२] 

श्रीमन्‌ 
वनन्‍्दे० । आ्रापका पत्र मिला । यह सब 
आपने क्‍या लिखा है?! क्या ऐसा लिखना आपके 
लिए किसी तरह भी शोमाप्रद है! '्रतीज्षा और 
भविष्य में विश्वास !---नहीं, नहीं, सौ बार नहीं, 
हज़ार बार नहीं । इमें इसी समय काम करना है। 
अगर घर में सेन्ध लग गई हो, माल लुट रहा हो, 
या डाकू घुस श्राये हों तब भी क्‍या आप ऐसी दी 
सलाइ देंगे! ऐसा न कौजिए, नहीं तो मैं झ्रापके 
प्रति भी अपना विश्वास लो बैठंगी। उत्तर लिखिए 
और खूब कड़ा | सत्य की श्रनेकरूपता पर आपने 
एक दो पृष्ठ मेरे लिए नहीं लिख डाले, यही ग्रनीमत 
है | महोदय ! यद सत्य की विरूपता है--यह घोर 
असत्य है | क्‍या झ्रसत्य को भी हम सत्य का एक 
रूप समझे ! जैसे अंधकार प्रकाश का एक रूप है ! 
यह नहीं है कि ये लोग इधर-उघर की थोड़ी. 
सी अ्रधकचरी बातों को पढ़कर बहक गये हों। इनका 
वैज्ञनिकः साहित्य उससे कई गुना है जितना चीन 
में स्त्रियों के पैर छोटे रखने के “वैज्ञानिक' मदत्व पर 
मौजूद हे । ओर इनके दो उद्देश्य हैं--(१) भूत और 


बै६८- 
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बतंमान में अपने देश को सब तरदइ गया बीता साबित 
करना और (२) भविष्य में किसी दूसरे देश कौ सेना 
श्र पूंजी से अपने दल भर का उद्घार। अन्य 
प्रत्येक देश में यह घोर विश्वासधात और देशद्रोह 
माना जाता है--सज्ञा होती कठोर काराबास तथा 
जय तब मृत्युदरड तक | पर यहाँ तो उसी के लिए 
सभी सुभीते मिले हुए हैं, और तरद्द तरद पुरस्कार 
पाने की ही आ्राशा है। क्‍या रूस में एकराष्ट्रीयता 
का भाव नहीं है ! अमरीका को अइतालीस 
रियासतें--जिनमें रूत क्री भाँति ही तरद तरद की 
जातियों, नस्‍लों और ज़बानों के समूह तो हैं दी; 
इनके झलावा तरद्द तरद्द के धर्में भी मौजूद हैं-- 
क्या आपस में मिल शुल् कर एककेन्द्रीय सत्ता के 
अधीन नहीं है! श्रौर क्‍या वहाँ के प्रेज़िडेन्ट को 
मज़दूरों की हृड़ताल की दशा तक में कारख़ानों पर 
गवर्नमेन्ट का कुब्ज़ा कर लेने तक का अ्रषिकार प्राप्त 
नहीं है ! फिर हमारे ही यहां ऐसी एक सत्ता न दो, 
हम तरह तरह से बँटे रहे, इसके लिए जो सैकड़ों 
प्रकार से मनमानी केशिशें हो रही हैं भौर जिनमें 
कुमार! जी मोहिनी के बहकाने में श्राकर इस 
तेज़ी से शामिल होगये है, उन के विरुद्ध दम क्‍यों 
न बोलें और कुमार जी से हम अपना अब तक का 
सम्बन्ध कैसे बनाये रखें! भेरे जो निकट सम्बन्धी 
झब तक जेल में पड़े हुए हैँ उनके प्रति मेरा 
यही कर्तंब्य है क्‍या ! 


ब्यथिता 
र्मा 


[३] 

भीमती जी, 

चटना-चक्र, जैसा कि मैंने समझा था, 'कुमार! 
क्षी के ख़िलाफ़ जा रदह्या है और इस मास मोहिनी 
से उनकौनन्‍्तनालनी शुरू हो गई है। यह श्रनिवायं 
था। कुमार यद समभते थे कि वे मेदनी में 'वग - 
चेतना! ला रहे हैं और इस तरह उसे सभी 
“उच्च कही जाने वाली जातियों, धर्मों! और व्यव- 
स्थाओं की विरोधिनी बनाने में समर्थ हो सकेंगे और 


चिश्वषाणी 


न्नजिजजत ५ 


७. ' 
[ १९ ३, माग ५ संख्या ३ 


उसके घन का उपयोग अ्रपने मत के प्रचार या 
अपने दल के संगठन भें कर सकेंगे, उधर मोहिनी 
उनमें ऐसी 'वर्गंचेतना” लाना चाहती थी कि पुरुषों 
ने स्त्रियों पर सदैव श्रन्याय किया है श्रौर श्रव उंसार 
की सुव्यवस्था इसी तरह चल सकती है कि सभी 
जगद्द शासन-शक्ति केवल स्त्रियों के द्वाथ में दो ! 

उसका कहना है कि मजदूरों और किसानों की 
क्रांति संत्तार भर में किसी तरह सफल नहीं हो सकती, 
क्योंकि अधिकांश शक्तिशाली देशों में मजदूर और 
किसान दल पूँजीपतियों और सैनिकों के विरुद्ध ऋपना 
संगठन करने का ग्रवसर श्ब पा नहीं सकेगा--सभी 
पूँजीपति लोग सुसंगठित दोकर सैनिक्रों के सहारे अपना 
राज्य चलाते रहेंगे और शआ्आपस में मिलकर किसी 
समय रूस को भी बिलकुल चकनाचूर कर देंगे। बैसे 
भी रूस में स्टैलिन को जनता जो चन्‍्दा दे रही है 
और कुछ लॉगों ने जो लाखों सिक्के लड़ाई के असर्त्र- 
शत्तों के लिये दिये हैं उनसे यह प्रमाणित दो जाता है 
कि थहाँ भी इसी थोड़े समय में ही फिर पूँजीवाद अपना 
पैर जमाने लगा है। श्रौर व्यवसायों को बदलने की 
भी पहले की तरह स्वतन्त्रता नहीं रद गई है। यही 
जाति-पाँति की स्थापना का मूल द्वोता है! अतः 
संसार के रुच्चे उद्धार के लिए यहद्द श्रत्यन्त ज़रूरी 
है कि सभी भेणियों की क्षियाँ एक दल में, एक 
भाव से संगठित हों और संतार के प्रत्येक देश का 
शासन श्रपने सुचारु हाथों में लेकर अ्रपनी मातृ- 
शक्ति की विश्व-दृष्टि द्वारा, संतार-शासन का केन्द्र 
इस देश हिन्दुस्तान में दी बनावें ! 

इस देश में हिलू , मुसलमान, सिख, पारसी, 
बुद्ध, जैन, ईसाई श्रादि और हिन्दुओं से शोषित और 
दलित हिन्दू तथा मुतलमानों से शोषित और दलित 
मुस्लिम आदि इतनी अ्रधिक संख्या में मौजूद हैं कि 
वे संसार भर के इन घमों और दलित जातियों का 
उचित प्रतिनिवित्व कर सकते हैं। एक यहूदिस्तान 
भर यहाँ न बन सकता था, सो अधिकारियों की दूर- 
दर्शिता को धन्यवाद कि वे इसके लिए भी प्रबन्ध करने 
का निश्चय कर रहे हैं। अब स्त्रियों के सुदंगठित रूप 


जून १६४३ ] 
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से आगे बढ़ने की ही देर है। शेष चेत्र तैयार 
दो चुका है ! इन्हीं पर संसार की आँखें लगी हुई हैं । 

मोहिनी! मामक मासिक पतन्निका प्रकाशित हो 
गई और उसके पहले अंक में ही ये सब बातें मौजूद 
हैं। स्मियों के ऐसे दल को पाँचवाँ अन्तर्राट्रीय दल 
(पाए पा।व्यातांगात) कहा गया है | 

किन्तु हत देश में तो स्तियों को सबसे बड़ी 
संस्था भी हिन्दू और मुस्लिम स्त्रियों की संस्थाश्रों में 
विभाजित सी होने लगी है। हाँ, यह सम्भव है कि 
इन प्रगतिशील रित्रयों के दल की त्तियाँ दूसरे प्रकार की 
हों---वे “साम्पदायिकः भावना से सबबधा दीन हों । 

मैं 'कुमारर से मिला। उन्हें खूब चिढाया। 
पर श्रभी उन पर मोहिनी का ही नशा है। त्याग 
का भ्रम! सबसे जदद॑स्‍्त भ्रम होता है। इसको छोड़ना 
प्राय: असम्भव है क्‍योंकि इसे छोड़कर कोई व्यक्ति 
खष्ठा हो तो कहां हो ! इसे पूरी तरह “प्रम' फह्दना 
ठीक भी नहीं । मनुष्य भावुक प्राणी है, भावुकता 
के आधार पर द्वी जीता है। यह ग्राधार ब्रिलकुल 
खींच लो तो वह निर्जीव हो जाता है और जब तब 
आत्महत्या तक कर लेता है। बहुत संभल सेभल 
कर चलना है | पर विश्वात मानों श्रत्र कुमार अधिक 
समय तक बेद्दोश नहीं रह सकते | 


[४] 

श्रीमन्‌ 

मोहिनी? के दर्शन हुए | उसी डाक से आप 
का पत्र भी आया । श्रापने कुमार जो के लेख के 
बारे में तो एक शब्द भी नहीं लिखा | मेरी तो समझ 
में दी नहीं आया कि वे मोहिनी देवी से कया आशा 
रखते हैं। उनका एक ग्रलग ज्षेत्र था, वे श्रपने ढंग 
से काम कर रहे ये, फिर अकस्मात्‌ मोद्िनी देवी के 
देखते द्वी उन पर कैसा जादू चल गया है! क्या वे 
नहीं जानते कि मोहिनी उन्हें कभी किसी तरह न 
अपनावेगी ! वद्र चाहे तब भी ऐसा कर नहीं सकती। 
झपनी परिस्थिति, आज तक के संस्कारों, सगे 
सम्बन्धियों और मित्रगणों को वद एक दस घता कैसे दता 


राजेन्द्र 


झाठ पत्र 
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हल ल्जलीिजिजन 





सकती है ? वे क्‍यों इस तरद् मोहिनी के पीछे पागल 
बनकर अपनी इतनी अधिक समय की प्रतिष्ठा धूल 
में मिलाये दे रहे हैं! मोहिनी उन्हें पूरी तरह भशपना 
ले, वह अपना सत्र कुछ उन्हें दे दे, टब भी ये कहाँ 
खड़े होंगे | मेरी समझ में नहीं थ्राता आप इस 
मामले में ढील क्‍यों दे रहे हैं! वे आपकी बातें 
श्रद्धा के साथ सुनते रहे हैं, उनसे प्रभावित होकर 
काम भी करते रहे हैं, फिर भी ऐसे कठिन अ्रवसर 
पर आप उन्हें पूरे ज़ोर के साथ श्रपनी ओर क्यों नहीं 
खींचते | कौनती रस्सी टूट जावेगी | अगर कोई 
रस्सी टूट भो जाये तो बद भी श्रब्ढ्शा दी होगा। 
कुछु दिखलाई तो देगा। म॒ुके तो भय है कि कहीं 
झपने इस भयानक प्रलोमन से अपना कारवार छोड़ 
वे व्यर्थ बकवादी दल के या बाबू क्लास के साहित्य- 
सेवी न बन जायें | या कहीं हनसे भी बदतर दलदल 
में न फँस जावे | मुझे अपनी सखी के लिए बेहद 
दुःख है। वह उन्हें देवता मानती श्राई है। मैंने 
उससे कई बार कद्ा था कि दम चालीस करोड़ 
में चार व्यक्ति भी देवत्व बाले हों श्रोर वैसे रह 
सकें तो सम्पूर्ण देश का और संतार भर का बेड़ा 
पार दो जाये। देवत्व की प्रप्ति की साधना सबसे 
मदत्वपूर्ण है, इसलिए वह सबसे कठिन भी है। 
द्विमालय की सबसे ऊँची चोटी पर पहुँचने वाले 
अग्र तक कौन कौन हैं! योग से या कर्मयोग से 
अपने आप पर विजय पा जानेवाले कितने हैं ! ये 
सब काम बच्चों के खिलवाड़ नहीं, और हँसी उड़ाने 
की चीज़ तो हैं ही नहीं । श्राप इन विचारों से सहमत 
हैं न! एक दिन कुमार! ने कद्दा था जो “पिंड में है, 
वही ब्रह्माण्ड में; अपने श्रापफों शान, कमें और 
भक्ति के सामझ्जस्य से हम जीत सकें तो कंप्तार भर 
पर भ्रपना आधिपत्य जमा सकते हैं ।”” यदद ग्राधिपत्य 
को अ्रत्यधिक चाद्द दं| उन्हें अब इस ओर खोॉँंचे 
लिए जा रही है। भ्रपने पर विजय नहीं पा सके, 
तो अब मोहिनी पर ही बिजय पाना चाहते हैं; पर 
उसमें भी हो रहे हैं पराजित! जिन आदशों' को 
उन्होंने अपने जीवन का स्वस्थ बनाया था उन्हें दी 
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छोड़ दिया वो फिर रहेगा क्या  मोहिनी कद्द सकती दे 
कि "मुझे वद्द सब प्रास है जिसके लिए. भौतिकबादी 
मानव जीवन की स्थिति चाहते या समभते हैं।? पर 
कुमार का दृष्टिकोण तो ऐसा नहीं था , वे तो सम्पूर्ण 
संतार का राज्य पाकर ही ऐसा नहीं कद्ट सकते ये। 
किन्तु आज 'संसार के राज्य का बात ही व्यथ है, 
अब तो वे जिस हुदय पर अपना राज्य जमाना 
चाहते हैं बह स्पष्ट दी दील रहा है। किन्तु है यह 
केबल मृग-मरीचिका। मोहिनी तो साफ़ साफ़ कद्द 
रही है कि पुरुष लोग असफल हो गये, श्रव॒ उन्हें 
खरियों का शासन मानना चाहिए | भ्रतः जैसे भी दो, 
उन्हें सावधान कर दौजिए। मैंने सुना था कि पश्चीस 
शाल तक की द्वी अवस्था 'गददा पश्चीसौ! में आती 
है, पर जान पड़ता है अरब इसमें संशोधन की 
ज़रूरत है- कुछ प्रगति हो गई है ! 

दु।खिनी 

र्मा 


[४* ] 

भोमती जी, 

पत्नोत्तर देने में विलम्ब हुआ | मैं 'मोहिनी? 
का दूसरा अरष्टू देखकर तब कुछ लिखना चाहता था। 
बह कल मिला | श्रव कुछ नहीं हो तकता । मोहिनी 
और कुमार श्रभिन्न हृदय, श्रभिन्न मन बन रहे हैं। 
विश्व-व्यवस्था को चलाने में, संसार को शांति झौर 
छुख से रखने में पुरुष श्रसफल हो गये--श्रव तो यही 
कुमार जी भी मानते हैं) अपनी दी असफलता से 
उन्होंने ग्रात्म विश्वास खो दिया है | किन्तु बात यहीं 
तक नहीं है। जब हमें ऐसा जान पड़ने लगता है कि 
संसार में कूटनीति की, तिकड़म कौ ही जीत होती है, 
न कि न्याय, सत्य, सदाचार आदि कौ--और इस 
पिछले डेठ सौ साश के अस्वामभाविक जीवन के 
फ्शस्वरूप हम में से बहुतों फो ग्राज ऐता जान 
पड़ता है--तब अपने झाप में विश्वास जमाना 
बहुत कठिन हो जाता है। मनसाने पथ पर चलने 
बाले व्यक्ति के भीतर जिस तरद हम अस्वाभाविक 
जौवन और भीतरी सड़न को कुछ भो देख 


विश्ववाणी 


[ बे ३, सांग ५, संख्या ६ 
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नहीं पाते भौर ऊपर से उसे स्वस्थ देखकर तथा 
उसकी गर्बंपूर्ण मनमानी बातें सुनकर उसके भयंकर 
रोग को समझ नहीं पाते इसी तरह ऐसे राष्रों 
और पश्रन्तर्राष्रीय गुटों की भी दशा हो जाती है। 
और तब यद व्यापक श्रध्वस्थावस्था अ्रपना बहुत 
बुग प्रभाव सब पर हालती है। इमोलिए समाज, 
राष्ट्र और श्रन्तर्राष््र के सिए. श्रन्तदृष्टि बाले विशेषज्ञों 
की और साधकों की ज़रूरत होती है। और उन्हें वैसा 
बने रहने के लिए चाहे जिस तरह भी दो छुप्नवतर 
देना पड़ता है। हाँ, कभी कभी वे अपने श्राश्वयंमय 
ज्ञोर से ऐसा भ्रवसर श्रपने लिए और श्रन्य बहुतों के 
लिए स्वयं बना लेते हैं। हमारा काल भी ऐसा दी है। 

हमें घत्रराने की आवश्यकता नहीं । श्रय 
समय की धारा उल्टी नहीं बढती रहेगी--अ्रव बह 
सीधी बहेगी। प्रत्येक देश श्रपने अ्रढ़ोसी पड़ोसी 
देशों से मिलेगा, सम्मिलित स्वार्थो के आधार पर 
कई एक ऐसे देश मिलकर श्रपना संघ बना लेंगे। 
और फिर अ्रमरीका की भाँति सम्पूर्ण यूडप और सम्पूर्ण 
एशिया के भी संघ बने बिना न रहेंगे। यही स्वाभा- 
विक है | एशियाई उंघ, युरोपीय संघ श्ौर अ्रमेरिकन 
संघ ठीक तरदद बन जाने पर अ्रफ़रीका का भी एक 
संध बनाना होगा और तथ ये चारों मिलकर सच्चा 
संसार-संघ बना सकते हैं, जिसका केन्द्र यूझुप में नहीं 
बल्कि एशिया में दी रखना दोगा | दुनियः में न खाने. 
पहरने की वस्तुश्नों की कमी है, न इनके उस्पादन 
और विवरण के साधनों की। तब यद्द झगड़ा कैता ! 
मद्दा युद्ध पर मदह्यायुद्ध क्‍यों ! केवल श्रपनी श्रपनी 
अत्यधिक महत्वकांक्षा की पूर्ति के लिए दी न | रूत 
दुनिया भर में एक प्रकार की गवनमेंट चादता है 
और श्रमरीका आ्रादि दूसरे प्रकार की। अ्रमरीका 
श्रादि का व्यक्तिगत लाभ इसी में है कि पिछड़े हुए 
देशों में उत्पादक मशीनें न बने, मोटर, जद्दाज़् आदि 
न बनें। श्रमरीका से तीन हज़ार मोटरों की आमद 
तो अभी होने वाली है ! 

इतने पर भी जो लोग हमें यह सिखाना चाहते 
हैं कि पहले यहीं के गिने गिनाये पूँजीपतियों, नेताओं 


जूम १६४७३ ] 
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और व्यवस्थापिकों को ख़तम कर देना चाहिए 
उनकी जुद्धि पर तरस क्‍यों न आवे ! सबसे बढ़ा 
चढ़ा अभागा बढ है ओभो अ्रपने प्रति “संशयार्मा! 
बन गया है, था उससे भी आगे बढ़कर “कट्टर- 
वादी' हो गया है। कुमार ने भी श्रय इन्हीं रास्तों 
को अपनाया है। उन्हें अ्रपने यहां चारों ओर 
धू्त, छुपतरेपी और तिकड़मो ही दौखते हैं 
और दूसरे जगद्द एक दम बह्दादुर और पूर्ण पुरुष 
दिखलाई देते हैँ। जित जिस को भी दम रत्युग, 
स्वणंयुग या ऐसे दी कुछ भेश्तासम्पन्न॒ समय 
समभते ये वे सब उन्हें नितान्त पतन और शोषण 
के काल जान पड़ते हैं। इसमें कोई आश्चर्य की 
बात नहीं | ऐसा न दो तभी आश्चर्य हे। पर जिसने 
इस युग में भी इममें अद्भुत आत्मविश्वास उत्पन्न 
कर दिया उसी की ओर शेष सारा संसार श्रस्यन्त 
आश्चर्य से देख रहा है। कुमार स्वस्थ हेँगी--मग- 
मरीचिका हट जावेगी, वे खोये नहीं रह सकते । 
शेष फिर-- 
श्रगले पत्र में कुछ विशेष बातें दे सकने की 
आशा करता हूँ। 
राजेन्द्र 


[०] 

महोदय, 

बन्दे० । मैं आपके पत्र की अधिकाँश बातों 
से सहमत हूँ; केवल दो बातों से सहमत नहीं हो 
सकी | मैं भी ऐसा समभती हूँ कि इस समय के 
“उन्नत? संसार में ऐसे चार “देवतागण” हर समय 
अवश्य मिल सकते हैं, और उनकी, विश्व-व्यवस्था को 
ठीक तरह कायम करने और बनाये रखने के लिए, 
अनिवाय आवश्यकता है। किन्तु मैं 'दियता! के स्थान 
पर उन्हें “हन्तान! कद्दना चाहती हूँ---सच्चे इन्सान | 
कुछ लोग उन्हें ही सच्चे 'विशानवेसा? कहें और 
कुछ लोग उन्हें 'संतार के रुच्चे नेता? आदि कहें 
तो मैं समझती हूँ, हम में से किसी को कुछ भी आपत्ति 
ने होगी | हम इन शब्दों के लिए. व्यर्थ की लड़ाई 
में झपनी शक्ति क्‍यों नष्ट होने दें! एक बात इस 


चाट पत्र 


हर । 
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सम्बन्ध में यह मी क्षरूरी है कि ऐसे लोग हिमालय 
की सबसे ऊँची चोटी के समान हों तब भी हमें यह 
न भूलना होगा कि वह चोटी श्रन्य सोटियों के सहारे 
ही ऐसी बनी है| उसका कोई स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं 
हो सकता ऐसा न समझने से ही वे 'मानवः से 
“देवता? भर रह जाते हैं। हाँ, जो लोग अपने महलों 
में तो ऐश फर रहे हैं और वैपे हो बंध बंधाये रस्तों 
पर ही चलते जा रहे हैं और फिर भी दम भरते हैं 
गरीबों के साथ हमदर्दी का, समाज की बेहतरोी के 
लिये बेचैनी श्रौर छुटपटाहट का, उनका ढोंग हमें 
किसी तरह सहन ने करना चाहिए--उनकी पोल 
खोल देने का काम कितना ही अ्ररुचि क्‍यों न हो 
किन्तु वह हमें करना ही पड़ेगा, नदीं तो बेढव हानि 
होगी | 

कुमार और मोहिनी--दोनों--भज इसी दक्ष 
के व्यक्ति हैं। मैं मानती हूँ कि उनकी तरह के लोगों 
की संख्या इस समय कम नहीं और विविध कारणों 
से यह बाढ़ पर है। पर इससे क्‍या ! 

क्या आप मेरी सली को नहीं जानते ! आज 
हमारी वे सभी व्यवस्थायें नष्टप्राय हैं जिन्हें हमने 
सदियों नहीं हज़ारों साल में, अनेक 'वैशानिकः 
अनुभवों, अनेक कष्टों और अनेक समभ्ततों के फल- 
स्वरूप कायम किया था। उनमें आज छिद्र ही छिद्र 
दिखलाई दे रहे हैं। कुटुम्ब-व्यवस्था, समाज व्यवस्था 
ग्राम-व्यवस्था, न्याय-व्यवस्था श्रादि की, और श्रन्त 
में विवाह-ब्यवस्था तक की ऐसी ही दुर्गति हो 
रही है। 

देखिए, पहले कितनी श्रात्तानी से बिवाह हो 
जाते थे | श्रमी पचीस-तीस साल पहले--बहिकि दस- 
पन्द्रह साल पहले तक--लोगों में पारस्परिक सहानु- 
भूति, सहृदयता श्रादि के ऐसे काफ़ी भाव ये कि धन 
को ही सर्वस्व मानकर कोई भी कास न होता था--- 
विवाह की तो बात ही क्या | पर आज क्या हो रहा 
है ! मैं मानती हूं कि इस समय भी अनेक युत्रकों में 
उस्चे त्याग, रुच्चे प्रेम और सच्चे गौरव के भाव 
मौजूद हैं और वे उनके अनुसार बहुत कुछ करने 
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में समर्थ भी हो जाते हैं, पर उनकी संख्या क्रितनी 
हृदयबेधक गति से घट रही है | कुमार! ऐसे लोग 
मोहिनी के पीछे दौड़ने लगे--अ्पने सब उच्च 
सिद्धान्तों, जीवन-तत्वों फो तिलाज्ञलि देकर ! इसे 
कैसे सहन किया जावे ? क्‍यों सहन ऊझिया जावे! 
मुझे जान पड़ता है, मेरी सखी लड्जा और दुःख से 
काँटा दो गई दोगी | ऐसे मनुष्य का ऐसा पतन ![ 

आप उनमें तनातनी देखते हैं, पर मुमे तो यह 
सब प्रेम-लीला सी ही जान पढ़ती है। श्रापका यद्दी 
कहना ठीक है कि शात्र वे अभिन्न हृदय! हो रहे हैं । 
खब मैं चाहती हूँ कि मैं भी एक पत्रिका निकरालूँ-- 
वह्ट सब तरह 'मोहिनी! को दूनी रहे ! पर यह तभी हो 
सकता है जब आप उसका सम्यादन-भार लेने की 
कृपा फरें | मैं जानती हूँ कि नाम से आप दूर भागते 
हैं, इसलिए नाम चाहे जिसका रख सकते हैं। पर 
उसे आपको चलाना होगा अपने सिद्धान्तों के अनु- 
सार। हसके साथ तीस दज़ार रुपयों का चिक भेज 
रही हूँ। काम तुरन्त प्रारम्म करवा दीजिए। अब 
तनिक भी विलम्ब करने का अवसर नहीं है। इस 
पन्निका के पहले ही शअड्ढ में में 'मोहिनी! की आलो- 
चना दस पृष्ठों में चाहतो हूं श्रौर कुमार जी के लेखों 
के उत्तर में, बिना उनका कहीं भी उल्लेख किये, 
चार पाँच लेख | दो तीन कविताशञ्रों में मी उनकी 
हँसी उड़ाई जावे--दो चार व्यंग चित्र भी अवश्य 
बनवा लीजिए. | अपने साहित्य-गुद को यह सब 
लिखकर श्राज मुझे कुछ शांति मिल गई है। आप 
मुझे नई बातें लिखना चाहते थे, मैंने हो ऐसी बातों 
का आरम्भ कर किया | 

आभार-अबनता 
र्मा 


[७०] 
श्रीमती रमा, 

मैं जो कुछ लिखना चाहता था यह सब 
झय न लिखंगा। कल मैंने देखा कि जितने पत्र 
तुमने मुझे भेजे हैँ वे सब ग्रायंत् द्वो गये हैं। आज 
गुके कुमार और मोहिनी--दोनों--ने बुलवा भेजा । 


विश्ववाणी 
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[ वर्ष ३, भाग ४, संख्या ६ 


मैं नहीं गया। वे स्वयं आये और कुमार के हाथ में 
न केवल तुम्हारे भेजे हुए पत्रों की किन्तु उन पत्रों 
की भी जो मैंने तुम्हें भेजे हैं पूरी पूरी प्रतिलिपियाँ 
मौजूद थीं ! उन्होंने मुझसे इँंसकर कहा कि रमा को 
तार सेजकर बुलवा लीजिए, दम दोनों अपना वियाह 
इसी सप्ताह करने जा रहे हैं। मैं कहना उठा। मैंने 
उत्तर दिया--एक आवश्यक काम में व्यस्त दोने के 
कारण रमा देवी इस समय यहाँ नहीं भ्रा सकतीं - 
मुझे खेद है । 
कुमार ने जो उत्तर दिया उसे मैं न लिखूंगा | 

इतना ही कहूँगा कि तुम जर्दी से जल्दी यहाँ श्रा 
जाओ | मैंने तार नहीं भेजा पर यह पत्र भ्रधिकर डाक 
महसूल देकर इस तरद्द मेज रहा हूँ कि तुम्दारे पास 
जल्दी से जल्‍दी पहुँच जावे । 

शुगैषी 

राजेन्द्र 


[८] 

रमा दौदी, 

इस पत्र के लेखक तुम्दारे शुगैषी और 
वितेच्छु 'राजेन्द्र' जी नहीं, बल्कि इसका लेखक है 
वह जो तुम्दारी दृष्टि में सत्र तरद्द लांडनीय और 
दोषी हे--कुमार!, दाँ कुमार | बह जानता है कि यहाँ 
आते द्वी तुम यह अपना सब दर्शनशासत्र एक ओर 
रख हम दोनों को आशीर्वाद दोगी। मैं उन्हीं मद्दोदया 
से विवाद करने जा रहा हूं जिन्हें तुम अपनी 
सखी कद्दती हो और जिनके बारे में तुम्हें भय 
है कि वे 'लज्जा श्रौर दुःख से धृख् कर काँटा! हो 
गई होंगी | यहाँ श्राकर देखोगी कि ऐसा कुछ भी 
नहीं हुश्रा। यहाँ ग्राकर यह भी देखोगी कि जहाँ 
तुम्हें घोर असामझसत्य जान पढ़ता है, भाकाश पाताल 
था पूर्व पश्चिम का सा अन्तर समझ पह़ता है वहाँ 
ऐसा कुछ भी नहीं है। हमारे उद्देश्य बिल्कुल एक हैं, 
और इससे भी बढ़कर तुम्हें श्राश्चय मेरी इस बात से 
होगा कि हमारे साथन भी बिल्कुल ०क ही हैं। हम 
सचमुच कुछ नामों के पाछे दी लड़ रहे हैं। क्‍या 
हम ऐसा ही करते रहेंगे ! विश्वास भानो, भोदिनी 
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तुम्हारी वही सखी है--केवल वह नाम बदल देने से, नहीं तो तुम्दारा चेक भरी मैं उड़वा लूँगा और 
एक नया नाम रख लेने से वद दूसरी नहीं दो गईं। “मोहिनी? को हीं तिगुनी कर दूँगा । अ्रगर मेरी बातें 
इसी तरद केवल इसलिए, कि इम तुम्दारे छिद्धान्तों न रुचें तब भी आना, मैं तुमसे और तुम्दारे शुमैषी 
को अपने युग की नवीन भाषा में कद्दते हैं तुम राजेन्द्र से भी सब कुछ सीखने सिखाने को अब भी 
इस तरह हमसे “महायुद्ध/ न कर सकोगी। इसमें तैय्यार हूँ। 

उन्हें दी लगने दो जिनके लिए इसमें लगने के तुस्दारा ही 
सिवा और कोई रास्ता ही नहीं। जल्दी भा जाना कुमार 





संस्कृति 

“पुराना दहैरानी धर्म यानी अबस्ता का धममें उसी सोते से निकला है, जिससे” हिन्दुस्तान के 
क्रूषियों का ध्म; यानी दोनों उस धर्म से निकले हैं, जिसका ईरानियों और हिन्दुस्तानियों दोनों के पूर्वज 
पालन करते थे | 

तीन इज्ञार साल पदले ईरानी वरुण, इन्द्र, श्रम, वायु, सोम, मित्र श्रादि वैदिक देवताओं की 
पूजा करते थे । थेदों का असुर विश्व वेदस! या “असुर भेघा? श्रवस्ता का “अहुरमज़्द! है। “मित्र! का 
नाम शअवस्ता में मिथ है । दोनों भाषाओ्रों में एक ही श्रर्य है। अबस्ता में ठीक उन्हीं शब्दों में मिथ की . 
स्तुति की गई है, जिन शब्दों में ऋग्वेद में मित्र की | उंस्कृत में “मित्र” का श्रर्थ सूर्य! भी है। ईरानी भी 
सूर्य के रूप में मिथ्‌ की पूजा करते थे |--परिडत सुन्दरलाल 

इस बात की अनन्त मिसालें दी जा सकती हैं कि जिसे हम हिन्दू संसकृति और हिन्दू सम्यता 
कहते हैं वह कोई ख़ास वैदिक चीज़ें नहीं हैं बल्कि, श्रायों से पहले को शुद्ध भारतीय चीज़ों, श्रार्य चीज़ों 
और बहुत सो बिदेशी चौक्षों से मिलकर बनी हैं। यहाँ तक कि यह सवाल उठाया जा सकता है कि 
बैदिक संस्कृति में से कितना अंश “इण्डो-एयिंन! था और कितना हण्झो-यूरोपियनः। मानेव-जाति- 
विशान और समाज-विज्ञान के निश्पक्ष पढ़ने बालों के लिये सारी मनुष्य जाति एक है। श्लग श्रलग 
समृद्द था क़ोमें फेवल एक ही तने की शाज़े हैं ।---डाक्टर भूपेन्द्रनाथ दत्त 

हस देश के सिन्धम्‌ द्विन्द अ्रथवा इगिड्या आ्रादि नाम विदेशियों ने रखे हैं। सिन्धु नदी को 
प्राचीन ईरानी 'हिन्दु? कद्दा करते थे और यूनानी उसे 'इण्ड”ः कहा करते ये, इसी से बिगड़े कर हिन्द 
या इस्डिया शब्द बने |--डाक्टर राधाकुमुद मुकर्जी, एम०ए०, डी० खिट७ 

न्दुओं का घमे बहुत हो प्राचीन है। हिन्दू धमे के सम्बन्ध में यदि यह कहा जाय कि यह 

बहुत से मज़दबों का सम्मिश्रण है, तो ग़ालिबन बेजा न होगा । 

इस मज़दब की नीव किसी एक शझुत ने एक वक्त में नहीं डाली। बल्कि मुख़तलिफ़ ऋषियों 
और मुनियों ने, जो मुज़तलिफ़ ज़माने में पैदा हुए, हज़ारों साल के अरसे में इसे बनाया है। अगर इस 
मज़द् के यूद्म सिद्धान्तों ओर इसकी महानता को जानने के लिये हम दिव्य ऋषियों और देवताओं के 
इल्म और श्रमल के तरीक्ों पर गौर करे, तो उनमैं इमें ईश्वरोपासना की पूरी शान और एकेश्बरवाद 
की पूरी ततवीर नज़र आयगी ।--डाक्टर सैयद महम्‌द भूतपूर्व शिक्षा-सन्त्री, बिहार 

जज 


. भ्रयाग महिला विद्यापीठ 


श्री प्रयागदर्त शर्मा 


अंकुर में वृक्ष निदित है! यह सत्य शिक्षा- 
उस्थाओं पर ख़ास तौर पर लायू है। हमारे देश में 
स्नी-शिक्षा की ओर जब से लोगों का ध्यान गया, 
तब से बराबर इस दिशा में विविधता के साथ उन्नति 
के पथ सोचे गये । इनमें अपने स्वतन्त्र ठड् से काम 
फरने के लिए दो विचारकों के नाम सुप्रसिद्ध हैं... 
एक तो दक्षिण भारत के प्रों० कर्वे का और दूसरा 
उत्तर भारत के केन्द्र प्रयाग के श्री संगमलाल जी 
श्रग्रवाल का | प्रयाग-महिला-विद्यापीठ के पहले कोई 
भी र्ूयों की शिक्षा ठंस्था परीक्षा प्रधान नहीं थी । 
लेकिन आमतौर से बिखरे रूप में स्त्रियों में शिक्षा का 
घरातल ऐसा हो चुका था, जिस पर ऐसी संस्था का 
विकास सम्भव था। स्त्रियों के इस मानसिक विकास 
का अन्दाज़ा श्री संगमलाल जी अग्रवाल ने पहले 
पहल लगा लिया । उन्होंने प्रोफ़ेसर के के भारतीय 
भहिला विश्वकिद्यालय को ध्यान में रख कर अपने 
दल पर स्त्रियों ।की विशेष छ़रूरतों की पूर्ति के लिए 
२ फ़रवरी १९२२ में प्रयाग मद्दिला-विद्यापीठ की 
स्थापना की । हिन्दू समाज में जाति-पाति, पर्दा प्रथा 
और बाल-विवाह आदि तथा देश की वतंमान दुदंशा 
के घात-प्रतिघात ने मिल जुल कर औरतों की स्थिति 
को बहुत हदवी दमनीय कर दिया है। इसलिये, 
१९२१ की राजनैतिक जागृति के बावजूद भी अपनी 
परीक्षात्रों के प्रचार में प्रयाग-मदिला-विद्यापीठ को 
अनेक दिक्कतों का सामना करना पड़ा। पर अहाँ 
रूठिज़न्य दिक्‍कतें थीं, वहीं समाज के साधारण 
पढ़े लिखे लोगों फे अन्दर अधघकचरी शिक्षा- 
प्रात्त अपनी बहुओं-बेटियों को अपने घरों में और 
प्राइवेट तौर से एक क्रमबद्ध शिक्षा दिलाने और कोई 
डिगरी प्रात कराने का प्रलोमन सी झा चुका था। 
इसने हस संस्था की मदद की। इस संस्था ने जो 
४ परीक्षाएँ कायम कीं वे मैट्रिक से एइम० ४० 


तक के स्टेण्डर्ड पर हिन्दी में हैं । पाठ्य पुस्तकों का 
चुनाव ज्यों के मौजूदा विकास तथा उनकी विशेष 
आवश्यकताओं को ध्यान में रखकर किया जाता है। 
यदि यद्द कद्दा जाय कि ये परीक्षाएँ इस संम्या के 





श्री संगमलाल अग्रवाल 


प्रचार भ्रौर शक्ति का सोतस्वरूप छिद्ध हुई' तो 
झतिशयोक्ति न होगी । 

“उपन्यास-सम्राट” भी प्रेमचन्द जी ने अपने 
प्रतिद्ध उपन्यास “सेवा सदन” में अपने दक्ष से एक 
विशेष संधथा की कल्पना की थी। भी संगमलाल 
जी अपने विशेष ठद्ध से ऐसी कल्पना को व्यावहारिक 
रूप देकर छंस्था के विकास में दत्तचितत हैं । 


जून १६४३१ ै॥ 





प्रयाग महिला विद्यापीठ का एक खास श्रज्ञ हे 
महिला सेवा सदन | यद्द ख़ास तौर से उन र्रियों के 
द्वित को ध्यान में रखकर खोला गया है, जी बहुत 
गरीप हैं, बिधवा हैं या किशी तरह भी लाचार हैं। 
इस विभाग में उन्हें पढ़ा लिखा कर इस काबिल कर 
देने का उद्देश्य है जिससे थे सम्मानपूर्वक अपना 
जीवन-निर्वाद कर सके। जो इतनी लाचार हैं कि 





श्री मद्दा देवी बर्मा 


पढ़ते समय अपना ख्च भी नहीं चला सकतीं, उनके 
खाने और रहने का प्रतन्ध विद्यापीठ की ओर से ही 
होता है। इस तरद्द से बहुत सी दौनहीन, मूक और 


झबला स्त्रियों को सेवा सदन के ज़रिये प्रयाग महिला. 


विद्यापीठ ने स्वावलम्बी और स्वाभिमानिनी बना दिया 
है। इसके द्वारा अब तक शिक्षाप्रात्त बहुत सी महिलाएँ 
--विशेषकर ग्रा्मों की--अ्रध्यापनकारयं से अपनी रोकी 
कमाकर सुखपूर्वक जीवन बिता रहो हैं। इनके अलावा 
सेबासदन से मध्य अ्रेणी को बहुत सी प्रौद्ा औरतें भी 


प्रयाग महिला विद्यापीठ 
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फ़ायदा उठाती हैं। इस तरह से यद्द सेवा सदन गरीब 
और शअसमथ्थ औरतों के लिये तो एक अ्रवलम्ब है 
ही, साथ हो प्रौढ़ उम्र की औरतों में शिक्षा प्रचार 
का एक बहुत उत्तम साधन भी हैं। ऐसी संस्थाएँ 
बंगाल और महाराष्ट्र में तो हैं; पर हिन्दी भाषा 
भाषी सूवों में प्रयाग का यह सेवासदन ही है। 
सेबासदन की स्थापना के बाद कॉलेज १९३२ में 
खोला गया | इस में हिन्दू यूनिवर्सिटी की परीक्षाएँ 
दिलाने को योजना हुई | इस काम में बिना 
एक सुयोग्य लेडी प्रिंसल के बड़ी दिक़ुक़तों का 
सामना करना पड़ता। पर इसी समय १९३१ में 
विद्यापीठ की ओर से एक महिला कवि सम्मेलन का 
श्रायोजन किया गया | श्रीमती मद्दादेबी वर्मा उसको 
स्वागताध्यज्षा हुई | इस श्रवसर पर बहुत सी महि- 
लाओं का ध्यान विद्यापोठ की ओर ख़ास तौर से 
गया । स्वयं महादेवी जी इससे बहुत प्रभावित हुई | 
और जब्र श्री संगमलाल जो ने भीमती महादेवी वर्मा 
से विद्यापीठ की आचायां (लेडी-प्रिंसपल) होने फा 
अनुरोध किया तब अपनी रुचि के अनुकूल कार्थ- 
क्षेत्र देखकर उन्होंने यथेष्ट त्याग के साथ उसे मंजर 
कर लिया। इस तरह १९३१ में वे विद्यापीठ में 
श्राचार्या के रूप में शागई | अश्रव भरी महादेवी जी 
को हिन्दी जगत एक सर्वश्रेष्ठ कवियित्री के रूप में 
जानता है। पर भी महादेवी जी के असली जीवन 
और उनके इस काव्य जगत-में जिन्हें बहुत कम 
सम्बन्ध दीख पड़ता है वे श्रभी उन्हें समझ नहीं पाये | 
अपने जीवन के प्रारम्भ में ही उन्होंने मद्दान सामाजिक 
क्रान्ति की दीक्षा ले ली थी। फिर जश्न उनकी शिक्षा 
में भी अ्रनेक बाधाएँ पढ़ीं-जब उन्हेंने टंस्कृत में 
बेदादि पढ़ना चाहा तब स्त्री होने के कारण दी श्रनेक 
पंरिइतों ने इसका निषेध किया; इलाहाबाद में भी 
उनके साभने शुरू में ऐसी ही रुकाबर्टे आई -- 
तब वे अपने आप और प्रगतिशील हो गई' | श्री 
महादेवी जी ने कह्ा--'यां तो आप नियमानुकूल 
मुझे पढ़ावें अथवा लिखकर दें कि नहीं पढ़ा सकते, 
तभी मैं हटंगी।” बाध्य होकर इलाहाबाद यूनिवर्सिटी 


३७६ 
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ने उनको पढ़ाना मंज़र किया। इस समय भी वह 
कवियित्री थीं। औ्रौर अ्रपने श्रादर्श के श्रनुतार जीवन 
बिताने की चाह ने द्वी उन्हें घर के जीवन के प्रति मी 
विद्रोहिनी बनाया | घर का सामझस्य सम्पूर्ण समाज, 
सम्पूर्ण देश और सम्पूर्ण संसार से जोड़ने को, 
भारतीय महिलाशों के लिये और वस्तुतः सभी र्रियों 
के लिये, श्रपना जीवन उत्सर्ग करने के लिए वे 
बाध्य दो गई | इसे उन्होंने झ्रावश्यक समझ लिया। 


भीमती महादेवी वर्मा के आने के एक साल 
बाद तक विद्यापीठ का कॉलिज विभाग अपने पुराने 
भवन में ही था| पर वहाँ लड़कियाँ न भंट सकी, तो 
दूसरी जगह जो और अधिक विस्तृत थी लेकर नया 
प्रन्‍न्ध किया गया | चित्रकला, संगीतकला और 
“चरेल्लू विशान श्रादि की शिक्षा भी लड़कियों को दी 
जाने लगी । विद्यापीठ की श्रपनी परीक्षाओं के साथ 
साथ हिन्दू विश्वविद्यालय का कोर्स पढ़ाकर लड़कियों 
को वहाँ की मैट्रिक परीक्षा दिलाई जाती है। इसके 
बाद वहाँ के ही एफ़० ए०, बी० ए.० और एम० ए० 
तक की शिक्षा का प्रबन्ध है | पिछुले साल एम० ए० 
का परीक्षाफल शत प्रति शत था। स्वयं मद्दादेवी जी 
ने एम० ए० कक्षा के पढ़ाया था। उनकी पढ़ाई का 
कहना ही क्या ! इन्हीं सब कारणों से विद्यापीठ कौ 


शिक्षा की ख्याति दूर दूर तक फैल चुकी है। इस ख्याति . 


का एक ख़ास कारण यह भी है कि यहाँ और सभी 
जगहों की श्रपेज्ञा कम ल्बं में उच्च शिक्षा का 
प्रबन्ध है। और वद्द उस शिक्षा भी अ्रनेक विषयों 
भें--हिन्दी, तंस्कृत, पाली, अंगरेज़ी, चित्र-कला 
और संगीत कला आदि में। विद्यापीठ की प्रिंसपल 
महादेवी जी इिन्दी, ठंस्कृत, पाली, अंगरेज़ी और 


चित्रकला की पशिडता हैं है। वह खुद विद्यापीठ . 


में रहती हैं। बोडिंग में रहकर पढ़ने वाली लड़कियों 
को और वैसे पढ़ने बाली लड़कियों के जीवन को 
निकट से देखती और सैँवारती हैं। यही कारण है 
कि प्रयाग मददिला विद्यापीठ5 पर हर तरफ़ महादेवी 
जी के जीवन की सादगी, सुरुचि, संस्कृति और 


विश्ववाणी 
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आादश की उसी तरद् छाप है, जैसे शान्तिनिकेतन 
पर गुरुदेव रवीन्द्रनाथ ठाकुर के जीवन को | 

प्रयाग महिला विद्यापीठ के इस प्रअन्ध और 
शिक्षा के ढंग के तथा उसकी मौजूदा परिस्थिति के 
अनुकूल अच्छे स्टैर्डड का यह फल है कि आ्राज 
हिन्दी भाषा भाषी और प्रेमी लोगों में उसकी अपनी 
परीक्षाएँ भी बहुत लोकप्रिय हंतती जा रही हैं। श्रनेक 
जगद्द के स्कूलों में तो इसी का कोर्स पढ़ाया जाता है 
और इसी की परिक्षाएँ दिलाई जाती हैं। इस साल 
१४०० लड़कियों ने विद्यापीठ की परीक्षाओं में भाग . 
लिया है। कम ख़् वाले और भ्रतशासित जीवन से 
आकर्षित होकर सुदूर मालाबार तक की लड़कियाँ 
जो हिन्दी भी पढना चाइती हैं हत विद्यापीठ में 
श्राती हैं। और इस तरह काफ़ी बड़ी संख्या में 
विद्यापीठ के बोडिंग में रहकर शिक्षा प्राप्त करती हैं । 

यह सब कार्य प्रयाग महिला विद्यापीठ ने अपने 
अब तक के अ्रपने जीवन में किया है और कर रहा 
है। किसी भी अखिल भारतीय शिक्षा संख्या के २० 
साल के जीतन में इतना काम यथेष्ट गव॑ की बात है । 
पर प्रयाग महिला विद्यापीठ का आदर्श इससे कहीं 
आगे है। 

पर ऐसे सावंजनिक शुभचिन्तन का दृष्टिकोण 
लेकर स्थापित की जाने त्राली संस्थाश्रों की सर्वाज्ञीण 
उन्नति के लिये यह नितान्त श्रावश्यक है कि देश 
के धनी-मानी महानुभावों की भोर से मक्त हस्त से 
उन्हें झाथिंक सहायता प्रदान की जाये। धन के 
श्रभाव में क्रिसी भी व्यक्ति श्रथवा संस्था की बड़ी 
से बड़ी योजनायें केवल कस्पनायें ही रद जाती हैं; 
वे कभी साकार नहीं हो पातीं। दस दृष्टिकोण से सेठ 
रामकृष्ण जी डालमिया ने इकतालीस हजार की मो 
आर्थिक सहायता प्रयाग महिला विद्यापीठ को इस वर्ष 
प्रदान की है वह संधा अभिनन्दनीय है। 

इस दान से प्रवाग महिला विद्यापीठ में अध्ययन 
करने बाली उन छात्राह्ों को १४५ र० मासिक की 
छात्रवृत्ति दी जायगी, जो मैट्रिक में उत्तीर्य होने के 
बाद अपनी शिक्षा जारी रखना चाहती दों। 'विशुषी? 


“जून १६४३ ] 
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झौर सरस्वती” नामक दो परीक्षायें तो विद्यापीठ 
स्वयं तेती है और अरब इन परीक्षाओं फो विश्व- 
विद्यालय तथा इन्टर०-ब्रोर्ड ने भी स्वीकार कर 
लिया है | जो छात्रायं एफ० ए०, बी० ए० 
श्र एम० ए० की डिग्री लेने की आकांक्षा रखती 
ही उन्हें भी यद छात्रवृत्ति प्रदान की जायगी | 

श्राज से बारह वध पूर्व सेठ रामकृष्ण डालमिया 


सेठ रामकृष्ण डालमिया 


की स्थिति चाहे जो द्वो रही दो लेकिन स्ंसताधारण 
में ग्रथवा साहित्यिक जगत्‌ में वे सबंथा अशात ये । 
जो थोड़ी बहुत जानकारी लोगोंकों थी वह यद्दी कि 
जाप किसी शक्कर फैक्टरी के अध्यक्ष ये और 
अपने परिमित कार्यक्षेत्र में दी पूरी तरद्द संलम्न ये । 
लेकिन आज दम देखते हैं कि भी डालमिया जो का 
कार्यक्षेत्र बहुत अधिक विस्तृत दो चुका है। कांरज़े 
मिल, सीमेन्ट फैक्टरी, बैक, कोयले की खानें, 
बिजली घर, बीमा कम्पनियाँ, रेलवे आदि कितने 


प्रयाग महिला विद्यापीठ 
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हो कारबार वे सफलतापूर्यक संचालित कर रहे 
हैं। और हाल में दी एक विशाल अखिल भारतीय 
बैहु--भारत बैक्र--खोल दिया गया है। इन सब 
कारबारों की तरफ़ दृष्टिपात करने पर हम यह कह 
सकते हैं कि श्री ढालमिया जी निश्सन्देह आात्म- 
विश्वास, उत्साइ और साइस की साकार मूत्तिं हैं। 
प्रयाग महिला विद्यापीठ की अर्थ समिति के आपहददी 
अध्यक्ष हैं। 

यों तो भी डालमिया जी ने अथ तक कितनी 
ही संस्थाओं को दान दिया है और विद्यापोठ को भी 
सहायतायें देते रहे हैं, लेकिन श्रव अपने उच्च 
अ्राद्श से झपने ढड्ञ की इस निराली संस्था को 
इकतालीस हज़ार का यह दान देकर आपने जिस 
सद्ृदयता, उदारता और ख्न्री-शिक्षा के प्रति अपने 
जिस असीम अनुराग का परिचय दिया है वह देश 
के धनिकवग' के लिये निस्सन्देद अनुकरणीय कहा 
जा सकता है। 

इस समय जबकि इस विद्यापीठ के कार्यकर्तागण 
इसे हिन्दू यूनिवर्सिटी की भाँति एक करोड़ चन्दा 
लाकर सर्वाज्ञ पूर्ण बनाना चाहते हैं ऐसे अ्रनेक 
लोगों को स्वयं. ही इसे श्रपना सहयोग देने के लिये 
झागे बढ़ना चाहिए। 

हमारी दुर्गति चतुमंखी हे--(१) स्वास्थ्य- 
सम्बन्धी (२) शिक्षा-सम्बन्धी (३) समाज और देश 
सम्बन्धी तथा (४) घरेलू | यद्द विद्यापीठ प्रारम्भ से 
ही राष्ट्रीय भावों से पूर्ण एवं इन सभी प्रकार की 
दुर्गतियों के निराकरण के प्रति सजग रद्दा है। 
श्री पुरुषोत्तमदास टंडन और पं० जवाहरलाल नेहरू 
इसके प्रधान रहे हैं और श्रव पन्द्रद साल से 
डा० कैलाशनाथ काठजू इस पद पर हैं । 

अब यह विद्यापीठ महिलाश्रों के लिए सबोंगपूर्य 
दिन्दीभाषासाषी विश्वविद्यालय का रूप लेना 
चादता है। उसके ग्रब तक तीनों विभाग--परीक्षा 
विभाग, कॉलेज विभाग और सेवा सदन पूर्ण विकसित 
होकर एक ऐसे ही पूर्य मद्दिला विश्वविद्यालय की 
ओर जा रहे हैं। झतः इन का और अन्य आवश्यक 


८ 





'७८५७३७००+९/ 





विजराफम न १० चल चल मरी किट पेज प पल पथ भेज २भ0/8०3>६० 


शित्धा के विभागों का यथेष्ट विकांस करने को योजना 
बनाई जा चुकी है। 

१--ख्त्रियों का स्वास्थ्य शहर और देहात सभी 
जगह बुरी तरद्द गिरता जा रहा है। पुराने ्रौद्यो.गक 
कार्य और कुटी व्यवसाय तक नष्टप्राय दे गये हैं। 
आटे की सैकड़ों हज़ारों चक्षियों तक का स्थान गिनी- 
गिनाई फ्रलोबर-मिलों को मिल गया है। ऐसे समय 
अहिला-ब्यायाम मन्दिर! में शिक्षा पाई हुई स्वास्थ्य 
तथा सफ़ाई के नियमों में निपुण बहने स्वास्थ्य- 
श्ष॑स्कृति (2॥9णं०४। ८ण्ॉपपा0) की और सबबंसाघारण 
स्थियों को जितना अधिक ले जा सके उतना ही 
श्रधिक लाभदायक देगा। लड़कियों को व्यक्तिगत 
और सामूहिक झात्म-रक्षा के लिए तैयार करना इन 
स्वास्थ्य-उपदेशिकाओों ([९2]0॥ शिीकछंणाआ7९४) 
का मुख्य करतंव्य देगा । और ये जो शिक्षा पावेंगी 
उससे अपनी बहनों को इस तरह स्वावलम्बी बनने 
में तरह तरद से सद्दायता दे सकेगी | 

२--परेलू विशान ([007650० 50०0८९८) 
की मैट्रिक में दी नहीं बल्कि एम० ए.० तक में पढ़ाई 
होनी ही चाहिए | पर अभी तक किसी भी विश्व- 
विद्यालय में ऐसा प्रबन्ध नहीं है। पाया । यहद 
विद्यापी5ठ कुछ वक्षीफ़े देकर इस विषय की स्कूल 
और कॉलेज, दोनों के लिए ऐसी शिक्तिकायें भी 
तैयार करमा चाहता है जो इस विज्ञान को इस दल्ञ 
से पढ़ा सके कि हमारी घर-ग्रहस्थी भें इसे व्यावहारिक 
रूप मिल जावे। 

३--शिक्षा का एक और रूप है जो अभी तक 
बद्धाल श्रौर महाराष्ट्र में तो दिखलाई देता है पर 
हमारे यहाँ उसका श्रभाव दो रहा है। यद्द हे सुर च- 
पूर्ण संगीत और चित्रकला | इसकी पूर्ति ऐसे कला- 
भवन से देगी जिसमें मैट्रिक कत्ता के बाद एम०ए० 
कक्षा तक ठीक तरद्द से इनकी पढ़ाई का प्रबन्ध हे। 
इन विषयों में भी शिक्षिकाय तैयार को जावेगी और 
उनकी ट्रंनिंग का ठीक इन्तज़ाम हांगा। 

४--इन तीनों प्रकार की अत्यन्त श्रावश्यक 
शिक्षाप्रों के सिवा औौषधि-विशन की शिक्षा के शिए 


विश्वचाणी 
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भी ऐसा प्रबन्ध होगा जिससे देद्यातों में पुरुषों दारा 
बैयों, डाकटरों श्रादि के रूप में जो कुछ हे रहा है 
या हा सकता है उतसे आगे बढ़कर ये ख्त्रियों में सेवा- 
सुभ्रषा में दक्ष एक अ्रच्छी दाई, एक लेडी डाक्टर 
आ्रादि की पूर्ति कर सकें। द्वामियोपेथी की औष- 
घियाँ दे सकने के योग्य भी इन्हें होना चादिए। 
तीन साल में ऐसी शिक्षा दी जा सकती है। 

प--हनके साथ स्त्री सेविका कॉलेज और ख्री 
शिक्षा सहायक विभाग ल्ञरूरी हैं। स्त्री सेविका कॉलेज 
में उच्च शिक्षा प्राप्त स्रियाँ शिक्षित देकर भारत- 
सेवा समिति और '्प्यूपि्त सोसाइदी! (260068! 
50०2८ांलए) के दह््ु पर बहुत अधिक काम कर 
सकेगी और अपने काय का महत्व शहरों के एक 
फोने से दूमरे कोने तक और ग्राम ग्राम में अंकित 
कर सकेंगी । इस ज्षेत्र में काम करने के लिए अ्रनेक 
बड़े बड़े घरों की महिलाएँ आगे बढ़ सकती हैं| 

६--ख्री शिक्षा सद्यायक संस्था का काम हेगा 
दूसरी जगहें। में अपने सुविकसित पाठ्य क्रम के 
अनुसार लड़कियों के स्कूल खोलना, और खुलबाना 
तथा अ्रन्य स्कूलों में अपने पाठ्य क्रम को चालू करना, 
उन्हें स्वीकृति और सहायता देना | 

७--इनके सिवा पुस्तक प्रकाशन के लिए. एक 
अलग विभाग श्रावश्यक है | 

इन पंक्तियों के लेखक ने कई ग्राश्रमों और 
संस्थाओं को देख कर यह अनुभव प्राप्त किया है कि 
बुद्ध बल, प्रबन्ध बल और घन बल ये तीनों दी 
फिसी भी संस्था के स्तम्म द्ोते हैं। प्रयाग मदिला 
विद्यापीठ का यह सौभाग्य है कि उसे भी मद्दादेवी 
वर्मा, भी संगमलाल प्रप्रवाल और सेठ रामकृष्ण 
डालमिया के रूप में ये तीनों प्राप्त हैं। ये तीनों बल 
सम्मिलित हूप में और इनमें से प्रत्येक जितना अधिक 
सास्विफ देगा उतना ही श्रधिक सुफल श्रवश्यम्मभावी 
हैं। यह विश्वास क्रिया जा सकता है कि ये लोग 
अपने उच्च उद्देश्यों की इस उंस्था के पूर्ण विफास 
द्वारा द्वी ठीक तरइ पूर्ति कर झन्य अनेक लोगों के 
सामने एक आदश रखने में सफ़त हे। सकेंगे। 





गलतफहमी का डर 


परिडत देवीदत्त शुक्ल, सम्पादक 'सरस्वती' 


हिन्दी को एक पत्रिका के सम्पादकीय में एक 
टिप्पणी छुपी थी, जिसमें कवियों, कद्दानी लेखकों, 
उपस्यासकारों की नाम-सूची देकर यह श्राग्रह किया 
गया था कि श्रालोचकों को चाहिये कि अपनी 
झालोचनाओं द्वारा हिन्दी के इन उपेक्षित कलाकारों 
को प्रकाश में लावें। आलोचकों ने तो उस निवेदन 
की श्रोर ध्यान न दिया, पर उसके छुपने के बाद 
झबोहर में सम्मेलन का जो वार्षिक अधिवेशन हुश्रा, 
उसके विद्वान्‌ सभापति परिड्त श्रमरनाथ भा ने 
हिन्दी के उन उपेक्षित लेखकों का उल्लेख प्रशंता 
के साथ किया। उल्लेख क्‍या किया, उन सबको 
सर्टीफ़िकेट-से दे दिये। एक यूनौवसिंटी के बाहस- 
औैन्सलर इसने अधिक कर भी क्‍या सकते हैं ! परन्तु 
भरा जी से भी कुछ उल्लेख योग्य नाम छूट गये 
थे। इस पर फिर कुछ लोग चिढ़े, पर यद्द सोच 
समझ कर कि झा मद्दोदय हिन्दी के सम्पंक में 
उतना नहीं रहे हैं, आप ही आप शान्त भी हा गये | 

अग्र सम्मेलन हरिद्वार के अधिवेशन में उसके 
अध्यक्ष पशिडत माखनलाल चतुर्वेदी ने भी श्रपने 
भाषण में का जी को ही भाँति हिन्दी के कुछ लेखकों 
को दिल खोलकर सर्टीफ़िकेट बाँटे हैं! चतुब॑दी जी 
हिन्दी के हैं और यदि वे भी का जी की सी भूल 
करते हैं, तो उसको कोई कैसे तरद्द दे सकता है ! 
उन्हें यद कहने का अधिकार है कि उन्हेंने जिन्हें 
योग्य समझा, उनको सर्टीफ़िकेट दे दिया। परन्तु ऐसी 
बात कहकर कोई “आलोचक! भक्ते ही श्रपना पीछा 
छुड़ा सकता हा, पर ऐसी संस्था का अ्रध्यक्ष ऐसा 
नहीं कर सकता | 

देखिए, चतुर्वेदी जौ ने दैनिकों में हिन्दी- 
मिलाप, संस्यर; सप्ताहिकों में श्रम्युदय, राज- 
स्थान, हिन्दू , नवभुग, सिद्धान्त, आय; मालिकों में 
बाँद, माधुरी, सुकवि, जब भारती, सुधा, कर्मेयोगी, 


गुलदस्ता, सनन्‍्माग, स्वाध्याय, क्षत्रिय मित्र, कास्य- 
कुब्ज आदि का नामोल्लेल तक नहीं किया है । 
क्या यह समझा जाय कि इन पत्र-पत्रिकाओं को 
हिन्दी में अपना कोई स्थान नहीं है ! 

इसी प्रकार लेखकों के नामोल्लेख में मी हुश्रा 
है। अध्यक्ष महोदय ने अपने प्रान्त के तथा मध्य 
भारत के प्रायः सभी लेखकों का नामोल्लेख किया 
है। परन्तु अपने प्रान्त के भीयुत पदुमलाल बझुशी, 
परिडत देवीदयाल चतुर्वेदी , भीमती होरादेवी, परणिडित 
बनमाली प्रसाद शुक्र का तथा मध्य भारत के स्वर्गीय 
यूयकुमार वर्मा और भी भालेराब का कहीं नाम 
तक नहीं लिया है । विहार के लेखकों में भी 
आरसीप्रसाद्सिह, परिडत दिनेश का आदि, कलकत्ता 
के लेखकों में आचाय क्षितिमोदन सेन, भी श्याम- 
सुन्दर खत्री, डा० भूपेन्द्रनाथ दस आदि, पश्चाब के 
लेखकों में परिदतत श्रात्मस्वरूप शर्मा, श्री धमेवीर 
एम० ९.०, श्रीमती सरस्वती मह्लिक आदि का नाम 
नहीं है | वयोवृद्ध लेखकों में जावुस-सम्पादक 
श्री गोपालराम गहमरी जी आ्राज भी लिखते रहते 
हैं, पर वे भुता दिये गये हैं।। और जहाँ द्िन्दी के 
चुने चुने महारथियों का नामोल्लेख हुआ है, वहां 
महापरिडित राहुल सांकृत्यायन, परिडित रमनारायण 
मिश्र आदि के नाम छोड़ दिये गये हैं। और मिन्न 
भिन्न लेखकों का उनके प्रियय के अनुभार जहाँ 
उल्लेस्य है, वहाँ इतिहास लेखकों में परिडत 
सुन्दरलाल जी, श्री सत्यकेतु विद्यालंकार शआादि का 
नाम नहीं है। कवियों में ठाकुर गोपालशरणा सिंह, 
परिडत बनूप शर्मा, श्री अम्बिकेश, भी सिरस 
जी आदि के नाम छूटे हैं। एकांकी नाटककारों 
में पणिडत गणेशप्रताद द्विवेदी, कद्दानी तथा उपन्यास- . 
कारों में परिडत गिरिजादश शुक्र, औ पवुमलाल 
बड़शी, ढा० ग्रज़्तरहुसेन रायपुरी, भी विजय वर्मा, 


श८७० 


( वर्मा जी हिन्दी-्षेत्र में ्रन्तर्रष्रीय कहानियों और _ 
उपन्यासों के अब तक अकेले मौलिक लेखक हें) 
श्री राजेश्वरप्रसाद सिंद, भी ऋषभचरण जैन श्रादि 
श्रादि कितने ही लेखकों के नाम छूट गये हैं | 

-- >युग की कलम रखने वाले तरुणों? में ऊपर 
लिखे कई लेखकगण तथा परिडत उमेश मिश्र, 
पश्डित विश्वम्भरनाथ, प्रे० राजाराम शास्त्री, 
भी महादेत्र प्रसाद साहा, श्री बैजनाथ सिंह विनोद, 
श्री भगवती प्रसाद चन्दोला एम० ००, भी सुरेन्द्र 


विश्ववाणी 
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बालू पुरी, और भी मोहनसिंह सेंगर आदि रह गये हैं | 

मैं मानता हूं कि अध्यक्ष महोदय ने जान बूफकर 
ऐसा न किया हेगा, परन्तु इस भूल से हन लेखकों, 
पत्न-पत्रिकाओं और साहित्य के साथ शअ्रन्याय हुआ है । 
कया दी भ्रच्छा है| यदि सम्मेलन के भ्रध्यक्ष श्रपने 
भाषणों में इस प्रकार की व्यक्ति-प्रशंशा किया ही न 
फरे श्र यदि करें, तो यह बताऋर करें कि क्रिस 
दृष्टिकोश से वे वैसा कर रहे हैं, अश्रन्यथा बड़ी 
गलतफहमी फैस जाने का डर दै। 


समालोचना 


बिखरे हुए फुल--(कविता संग्रह) भी रघुवीर- 
शरण दिवाकर। 72५४ ५४२, मूल्य 5); प्रकाशक श्री 
चिरज्जीलाल बड़जाते, वर्धा । 

स्व प्रथम प्रकाशक ने लेखक के शब्द भण्डार की 
कमी की श्रोर समालोचक का ध्यान सहानुभूति के लिए, 
खींचा है। पर लेखक गरेर हिन्दी भाषा भाषी दै या 
हिन्दी भाषा भाषी १ यह प्रश्न समाधान के लिए 
जहाँ का तहाँ रद्द गया। फिर स्वागत के पहले पैरा 
में भी रामेश्वर दयाल जी दुवे ने हिन्दी के पिछले 
२५ साल फी प्रगति की श्रोर ध्यान खींचा है। इस 
स्वागत शैली से मालूम दाता है कि हिन्दी काव्य- 
साहित्य के विकास की धाराओं के साथ साथ “दिवा- 
कर! जी चले हैं।गे | इसके बाद “तीन बातें? लिखते 
हुए लेखक ने खुद लिखा है/*““*'बह यद्द नहीं 
जानता कि वह कवि है या नहीं !” और दर अ्रसल 
हिन्दी काव्य-साहित्य के विकास से लेखक का कबि- 
ताश्रों में कोई सम्बन्ध नहीं मालूम दाता । 

वर्धा में पशिउत दरबारीलाल जी सत्यभक्त हैं। 
उन्होंने (सर्वधमें समभाववाद! की प्रतिष्ठा की है। 
इस वाद के अनुसार सभी धर्मों के श्रन्दर एक सत्य 
है, उसे देखना चाहिए, मतभेद सम्बन्धी बातें ऊपरी 
और ग़लत हैं, उनकी और से अपने को अलग कर 
'लैना चाहिए और इस तरद सभी घर्मो' में समभाव, 
समता का भाव रखना चआहिये। इसी बाद को बातें 
(दिवाकर! जी के पद्यों में हैं। काम्य के ज़रिये 


सिद्धान्तों का प्रचार किया जाता रहा है---बाल्मी कि, 
कालिदास से लेकर रबीन्द्रनाथ तक ने किया है। पर 
बद् काव्य तो रहे | काव्य की वह सब शर्तें तो उसमें 
कमोवैश रहें, जिनसे किसी पद्म को काव्य की छंज्ञा 
मिलती है | यदि सन्‍्तों की अटपर्टी बाणियों को देख- 
कर कोई वैसी बातें बनाकर उसे काव्य की संज्ञा 
देना चाहे, तो वह भी ग़लत है। क्योंकि सन्‍्तों की 
अटपटी बाणियों में माघनाछुलभ रस धार है। 

“अिखरे हुए फूल? में विचार हैं, श्रच्छी यूके है; 
पर वही नहीं है, जिससे पद्म को काव्य की संज्ञा 
मिलती है; इसलिये इसे अ्रच्छे विचारों का पद्च- 
संग्रह कद्दा जा सकता है| 

भर भ८ ८ 
मातृ-वन्दना ( कविता)--शभ्री भगबत प्रसाद 
शुक्र, साहित्यशास्त्री | प्रकाशक, भारतीय ग्रन्थमाला 
बुन्दाबन । प्रष्ठ ७८; मूल्य |) 

किसी भूमि खश्ड को मातृभूम देने के लिए 
बहुत शर्तों को पूरा करना होता है---जैसें एक भूमि- 
खण्ट, एक इतिहास, उसके मिव्रासियों में सवंत्र एक 
रस्मरिवाज, एकसा सभी तरफ़ संस्कार, जीवनथापन 
सम्पन्धी उपकरणों में एकता और इन सबके ऊपर 
एक आर्थिक आधार | इन सब शर्तों' के साथ दिन्दु- 
स्तान हमारी मातृभूम हे। पर जब इन* सब शर्तों 
की हम काव्यगत व्यञ्ञना करेंगे, तब इन सब शर्तों 
का वाह्माकार नहीं, इनका मानसिक संस्कार, अनुभूति 





आूम १६४३ ] 


की तीम्रवा के ध्राध व्यक्त हगा। और प्रस्तुत कविता 
धंग्रद में वाह्याकारों की ही भरमार है। हसके अलावा 
प्रस्युत कविता-संग्रह में राष्ट्रीयीवा की शर्तों के अनु 
पात में भी भूल है। सारे मष्यकाल को व्यक्त करने 
में अनुपात की कमी ज़ाहिर है। “बष्ट दशशन” में 
समाज के भविष्य की कस्पना भसालूम देती है, पर 
यहीं ऐसा लगता है कि लेखक समाज के मौजूदा 
विकास और विकास क्रम को अनदेखा करना चाहता 
है । यद्यपि उसमें “प्रशातन्त्र!! शब्द है। 

प्रस्तुत कविता संग्रह में व्यंग्य और ध्वनि से कुछ 
सम्बन्ध नहीं मालूम दाता है। ऐसी कविता में ओज 
गुण पाठक ढंढ़ना चाहेंगे, पर उसका भी यहाँ 
अभाव मिलेगा | 

धर >< >< 

जीवन-प्ररीप ( कविता )--श्री नगीनचन्द्र 
“प्रदीप”, पृष्ठ ४४; मूल्य १) प्रकाशक श्री हिन्दी- 
निशेतन, दरियागञ्न , देहली । 

किसी स्वागत, भूमिका या परिचय के बगैर 
अपनी कविताओं में ज़ाहिर है कि “प्रदौप”? जी 
आधुनिक काव्य-साहित्य के साथ हैं। कविताओं में 
मौजूदा समाज में चलने वाला संघ भी श्रनुभूति 
की गहराई के साथ दे। कुछ कबिताश्रों के अन्दर 
हमारा मौजूदा राष्ट्रीय संघष और उसके साथ ही 
विश्व संघ्ष' भी प्रकट दे । “चितेरे! “आगे?” बीसवें 
पेज का गीत और “परीक्षा” कविताएँ मर्मग्राहिणी हैं । 

इन कविताओं में दो विचार स्पष्ट हैं। एक 
समाज-कान्ति और दूसरी प्रेम की प्यास | क्रान्ति की 
दिशा में “जगत की सब मेल धोती, आज शोणित 
भार देखूं? लाइन में कवि स्पष्ट दी भेणी-संघप का 
पक्षपाती इसलिये मालूम दाता कि जिससे श्रणीहदीन 
समाज कायम हा, पर सजगता की कमी से कहीं 
कहीं बद भ्रेणी संयोग की ओर भी सिंच जाता है। 
झर इस प्रकार कवि के दृष्टिफोण में अ्रस्पष्टता झलक 
जाती है। इत अस्पष्टता के साथ क्रान्ति की दिशा 
में कबि साम्यवादी है। पर उसका खोया प्यार भी 
है और उठ प्यार के प्रति उसमें मोह भो हे। कब 


पल 


समालोचना 
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के विप्रलम्म में रूढ़िग्रत्त समाज कौ रूढ़ियाँ और 
उसकी विषमताएँ प्रेरक शक्तियाँ हैं; पर इनकी शोर 
कबि का ध्यान कम और खोये प्यार की ओर मोह 
अधिक है | कवि का यह मोह मानतिक अ्रस्वस्थता 
की सीमा पार कर गया है--जैसे (याचना? कविता 
के अन्दर | कुछ शब्दों के प्रयोग बहुत ज़टकने वाले . 
हैं जैसे “अथच” “महत? “हब” “सु” आदि! 
व्यंग्य की ओर कि का कम ध्यान मालूम होता है। 

#जीवन-प्रदीप” की जिन जुटियों का ऊपर 
उल्लेख है, ऐसी भुटियाँ श्राज के प्रौद़ माने हुए 
कवि में भी हैं और बुरी तरह हैं। इसलिये “प्रदीप”? 
जी फे इस प्रथम प्रयास में ये तटियाँ क्षम्प हैं। 
कवि “प्रदीप” में काव्यगत प्रतिभा, श्रतुभूति और 
प्रयाद है । उनका प्रयाद साधारण पाठक को अपनी 
साथ लींच ले जाने में समथ है। सरस्वती के मन्दिर 
में “प्रदीप” जी स्वागत पाने के अधिकारी हैं । 

है >८ >८ 

धमं दूत--वैशाखी पूर्णिमा का विशेषाहु-- 
वार्षिक मूल्य १) इस प्रति का )) प्रष्ठ संझ्या ४४। 
“बघमेंदूत” कार्यालय, सारनाथ, बनारस । 

कुछ दिनों से घमेदुतः! का सम्पादन तिंघली 
भिक्ु घमरक्ष जी रर महानाम जी करते हैं। इन 
दोनों महानुभावों का हिन्दी पर यह अ्रधिकार निश्चय 
ही सिंघल के लिए गव की चीज़ है। महान सपस्वी 
धर्मपाल जी को तपस्वा का बल प्रकट है रहा है । 

प्रस्तुत झड्ड में २० रचनाएँ हैं। बोद्धों का 
अनात्मवाद (भ्रो शान्ति भिक्ठु शास्त्री ) प्रतीत्य 
समुम्तार (श्री मामराज दत्त कपिल, विद्यार्थी, 
एम० ए० ) बुद्ध कालीन सुविख्यात श्रावक और 
भाषिकाएँ ( आचाये धघर्मानन्‍्द कोसम्बी ) लेख 
गौरवपूर्ण और ऐसे हैँ कि जिन्हें हर जिशासु को 
पढ़ना चाहिए । इसके अलाया और भी तेख उछंग्रह- 
णीय हैं | बुद्ध के जन्म, सिद्धि और झृत्यु समय के 
तीन चित्र भो अच्छे हैं। लेखों का संग्रह और उनका 
दर्शन सभी कुछ सुन्दर है। अल संग्रदणीय है। 
“-बिनोद 








लड़ाई के हालात 


मई में ट्यूनित की लड़ाई ख़तम हो गयो बहिकि 
यह कहना चाहिये कि अफ्रीका की लड़ाई ख़तम दो 
गयी ] एक पूरे महाद्वीप में घुरी राष्ट्रों की सैनिक 
श्रौर राजनैतिक सत्ता का अन्त हो गया। ट्यूनिस में 
डेठू लाख में अधिक जमेन और इंटैलियन सैनिकों 
को हथिय'र डाल देने पड़े | स्टेलिनग्रेड को छोड़कर 
इस युद्ध में अमेनों की यह सबसे बड़ी द्वार है | 

इस लड़ाई ने दो ऐसी पहेलियाँ पैदा कीं जो अब 
, तक बूकी न जा सकी | एक तो यद्द कि छु: महीने 
पदिले जब अमेरिका और ब्रिटेन ने मराको और 
श्रक्नजीरिया में फौजें उतारीं तो लगे द्वाथों ट्यूनिस में 
भी फ़ौजे क्‍यों न लगी गयीं। उस समय टयूनिस में 
जमेन या इटालियन फ्रैजे न थीं और उन पर आसानी 
से कब्जा हो सकता था। ऐसा न करने से यह 
लड़ाई कई महीने के लिये लिंच गई | दूसरी पहेली 
यह कि धुरी राष्ट्रों ने समय पर रोमेल के पूरी कुमक 
क्यों ने भेजो ! क्‍या रूसी ग्रख़वार “्रावदाः का यह 
बयान ठीक है कि हिटलर की सारी ताक़त रूस में 
फँस गयी थी ! यह तो कुछ श्रतिशयोक्ति है; क्योंकि 
मित्रराष्ट्री के सब नेता मानते हैं कि जर्मनी के पाप 
अरब भी बड़ी ताक़त है। 

जो भो हो, इत द्वार ने लड़ाई का नक़शा बदल 
दिया । एक तो मेडिटेरेनियन का रास्ता खुल गया। 
दूसरे इटली पर हमले की सम्भावना पैदा हो गयी। 
उसके दक्षिणी द्वीपों और ठिकानों पर ज़बरदस्त 
हवाई हमले दे! रहे हैं। और ऐसा लगता है कि 
सिसली, सारडोनिया, क्रौट आदि द्वीपों पर पहिले 
चढ़ाई देगी । मि० चर्बचिश्, जो श्रपने फ़ौजी सलाद- 
कारों के साथ अमेरिका पहुँचे हुए हैं, खुल्लमखुल्ला 
इटली के आत्मसमर्पषण का चर्चा कर रहे हैं। 

अमेरिका की यह कास्फ्रेंस भी ब्रिटेन और अ्रमे- 
रिका तक सीमित रही। रूस के प्रतिनिधि मोसिये 
लिटविनाफ़ इन दिनों स्वदेश गये हुए थे। हाँ, यद 


कद्दा जा रहा है कि शीध्र ही चचिल और रूज़बरेल्ट 
स्टालिन और चियाड्भ-काइ-शेक से मिलेंगे। इस 
अवमर पर कम्पूनिस्टों की केन्द्रोय संस्था “थड्ड हन्टर- 
नेशनल! के बन्द कर दिये जाने को एक महत्वपूर्ण 
राजनीतिक घटना समझना चाहिये। हस तरह रूस 
अपने साथियों को विश्वास दिलाना चाहता है कि 
उसकी नीयत विश्व-क्रान्ति की नहीं है और न विदेशों 
के कफम्पूनिस्ट क्रान्तिकारी आन्दोलनों से उसका 
सम्बन्ध है | पर यद्द भी सोचने की बात है कि किसी 
ख़ास सबब्र से विवश द्वोकर ही रूस ने यह किया है। 
इस समय दूमरे मो्चें का फ़ेसला हो रहा है; और 
इस पर रूस का पूरा भविष्य निर्भर करता है। मित्र- 
राष्ट्रों में रूस के बैरियों की कमी नहीं | पोलैंड की 
निर्वासित सरकार की मिसाल आंखों के सामने है, 
जितने नाजी प्रचार की हां में दां मिलाकर रूस का 
ऐसा विरोध किया कि उसे इन बेमुल्क “के नवायों से 
सम्बन्ध विच्छेद कर लेना पढ़ा | यह ज़रूर मालूम 
हो गया कि मित्नराष्ट्री में पूरी पूरो राजनीतिक एकता 
नहीं | 

रूस में लड़ाई अप भी थमी हुई है, लेकिन 
बारूद तैयार हे चिनगारी लगने की देर है। दोनों 
तरफ़ से अगली लड़ाई के लिये बहुत बढ़े पैमाने पर 
जंगी तैयारी हो रही है। और ऐसा लगता है कि 
पहिला क़ृदम जमेनों की ओर से उठेगा। यहाँ दूसरे 
मोर्चे का सबाल उठता है। श्रगर अंग्रेज़ों और 
अमेरिकनों की ओर से पूरा दब्नाव पड़ा तो जमेन 
श्र उनके साथी रूस पर पूरा ज़ोर मे लगा सकेंगे 
शऔर उन्हें अपने बचाव के लिये ताक़त बांट देनी 
पड़ेगी | उन पर दब्वाव तो ज़रूर डाना जायेगा, 
लेकिन किस हृद तक, कहां और कब--यह देखना है। 

यूरोप में धुरी राष्ट्रों का तख़ता उलढ रहा है। 
पर उनके पास एक बड़ा साधन बाकी है। यह जापान 
है। पूर्वी एशिया के साम्राज्य को साल भर में संगठित 


जन १६४३ ] 


करके 3सने अपनी शक्ति अहुत बढ़ा ली है। उसकी 
जामोशी वैसी ही है जो तफ़ान आने से पहिले 
वातावरण पर छा जाती है। वह चाहे तो आर्ट - 
लिया, हिन्दुस्तान और साइबेरिया में से किसी पर भी 
चढ़ाई कर सकता है। श्रगर वह जर्मनी की मदद 
करना चाहता है तो यद्द साइवेरिया पर हमला करके 
ही हो सकता है। इसकी बड़ी सम्भावना है किहत 
बार जमेनी और जापान रूस पर एक साथ हमले 
करेंगे | जापान के प्रधान मंत्री जनरल तोजों का 
साइबेरिया की सीमा की क़िलाबन्दी का निरीक्षण 


सम्पादकौय-विचार 
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महत्य से ख़ाली नहीं। झ्गर दोतर्फ़ा इमला हुआ्ना तो 
रूस की परित्थिति गम्भीर द्वो जायेगी क्योंकि जापान 
के ज़िलाफ़ उसे कहीं से मदद नहीं मिल सकती। 
हां, श्रगर श्रलेशियन द्वीपशमूह को वापिस लेने में 
अमेरिकन कामयाब हो जाये तो तो श्रलास्का की राह 
थोड़ी बहुत मदद मिल सकती है। . 

जो भी हो, महायुद्ध अपने चर्मब्रिंदु पर पहुँचने 
वाला है। और कुछ महीनों में जमेनी और रूत के 
भाग्य का निब्रदारा हो जायेगा | 

२६ मई 


सम्पादकीय विचार 


स्वर्गीय अल्लाहबऱश--पाकिस्तान--महात्मा गांधी और मि« जिन्ना--भारत और मि० लुईफ्रिशर--'निर्दल! 
नेताओं का नया बयान--कम्यूनिस्ट इन्टरनेशनल का अन्त--भारतीय कम्यूनिस्‍्ट कांग्रेस--प्रगतिशील लेखकों की 
फान्क्रे स-हिन्दी साहित्य सम्मेलन--'हिन्दुस्तानी? का निर्माणा--शिवा जी और मुसलमान । 


स्वर्गीय अप्लाहचरूश 

पिछले महीने स्वतन्त्रता भौर एकता की राह में 
सिन्ध के स्वमान्य नेता श्रह्माहबझुश शद्दौद दे गये । 
दिनदद्ाड़े शिकारपुर फो पुलिस लाइन के आगे 
उनका खून हा गया। सरकारी बयान से मालूम 
हुआ कि कई मील तक इत्यारों के पैर के निशान 
मिल्ले और फिर ग़ायत्र हे! गये। श्रब तक यह भेद 
न खुला और यह कहना मुश्किल है कि यह खून 
किसने और क्‍यों किया। अल्लादबज़्श साहिब के 
नातेदांरों श्रौर दोस्तों का कहना है कि किसी को 
उनसे निजी पैरन था। जो भी हो, हिंसा और 
प्राशविकता के इस युग में क्‍या कहा जा सकता है। 

उनके साथ “ट्विन्दुस्तानी राष्ट्रीयवा? का एक दीपक 
बुक गया। शझ्राज जब हिन्दू महासभा “हिन्दू राष्ट्रीयता! 
झौर यमरुस्लिम लौग "मुस्लिम राष्ट्रीयता! का राग 
अलाप रही हेँं--'भारतीय राष्ट्रीयता'! के इस अ्ग्र- 
नायक की जगद लेने बाला कोई नहीं दिखाई देता | 
आह्ञाद मुस्लिम बोडे में उन्हीं के दम की रौनक थी; 
शव तो यह निरी बेजान संस्था हे! जायेगी । 


पाकिस्तान 


राष्ट्रीय नेतृन्व के श्रभाव में मुस्लिम ज्ञनमत अ्रधि- 
का घिक पाकिस्तान की माँग की श्रोर झुकता जाता 
है। इस कुकाव को रोकने का यह तरीका नहीँ जिसे 
महासभा ने अपनाया है | गद-युद्ध की घमकी 
या "हिन्दी, हिन्दू, हिन्दुस्तान! का नारा लगाकर 
पाकिस्तान के आन्दोलन को नहीं कुचला जा सकता | 
यद्द तो जले पर नमक छिड़कने की नौति है। अ्रव 
तो पानी सर से गुज़्र चुका है। और इस बाढ़ को 
रोकने का सिर्फ़ एक रास्ता है। वद यह कि सहानु- 
भूति ओर प्रेम भाव से मुसलमानों का विश्वास 
हासिल करने को कोशिश की जाये। छुश्रा-छूत, 
झनादर और अविश्वास की दीवारें खड़ी करके 
संतार में झ्राज तक किसी अल्प संख्यक जाति को 
क्ौमियत का सबक नहीं पढ़ाया जा सका । 
खझगर यह बात अब भी न समझो गयी तो दोनों 
जातियों का भविष्य अन्थकारमय है। डा० मुंजे का 
(हिन्दू राज? का स्वप्न इस देश के लिये घातक है--- 
जब तक हर हिन्दू यह कहने का साहस न करेगा, 


इ्ध४ 
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हमारा उत्थान असम्भव है। निन्नी अनुभव के बल 
पर हम कह सकते हैं कि जय भी हिस्दू भाई यह 
सोचना छोड़ देंगे कि मुतल्मान हिन्दुस्तानी! नहीं 
है| सकते--एकता के रास्ते से एक बड़ी मनोवैज्ञ,निक 
रुकाबट दूर दे जायेगी । 


महात्मा गान्धी और प्रि० जिन्ना 

झभी अभी नई दिल्ली के एक सरकारी बयान से 
मालूम हुआ कि महात्मा जी ने जेल से मि० जिन्ना 

- के नाम एक पत्र भारत सरकार के पास इसलिये भेजा 

था कि यह उन्हें मित्रवा दिया जाये। पत्र में मि० 
जिन्ना से मिलने की इच्छा प्रगट की गयी थी। 
सरकार ने फ़ेसला किया है कि न तो यद्द चिट्ठी मि० 
जिन्न को भेजी जाये और न उन्हें मद्यात्मा जी से 
मिलने की श्रनुमति दी जाये। 

पाठकों को याद होगा कि मुस्लिम लीग के 
पिछले अधिवेशन में मि० जिश्ना ने यह ऐलान 
फिया था--“अगर गान्‍चधी जी सचमुच सें 
मुस्लिम लीग से समझौता करने पर आसादा हों, 
तो सबसे ज़्यादा खुशी मुके होगी। बह हिल्दू 
मुसलमान दोनों के लिये सबस वड़ा शुभ दिन 
होगा। अगर गान्धी जी चाहें तो उन्हें मुझे पत्र 
लिखने से कौन रोक सकता है ? वायसराय के 
पास जाने से क्‍या हासिल होग। ? इस देश की 
सरकार शक्तिशाली हुआ करे, पर में सोच भी 
नहीं सकता कि वह मेरे नाम गान्धी जी के पत्र 
को रोकने का साहस करेगी ? अगर यह पत्र 
रोक लिया गया तो बड़ी गम्भीर स्थिति पैदा 
है जायेगी । । 

सरकार ने बतला दिया कि वह सब कुछ करने 
का साहस रखती है। जापानी आक्रमण को सम्भावना 
पर भी जब वह इतने बड़े राजनीतिक सझ्कुट की 
परवा नहीं करती और जब वह सभापति छूज़वेल्ट 
के निजी प्रतिनिधि मि० क़िलिप को महात्मा जी से 
नहीं मिलने देती--तों फिर मभि० जिन्ना की चिट्ठी 
रोक लेना उसके छिये फोई बड़ी बात नहीं। उसने 


विश्वशांणी 
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मिं० जिन्ना की चुनौती स्वीकार करं ली है। श्रम 
देखना है कि वह क्या करते हैं। पहिली बार सरकार 
मुस्लिम लौग के बल-बृते की परीक्षा ले रही है| कई 
प्रान्तों में बज़ारत की गद्दों पर बिराजने के बांद लीग 
इस परीक्षा में पूरी उतरेगी ! 


भारत और मि० छई फ़िशर 

अमेरिकन पत्रकारों में मि० फ़िशर का बड़ा 
सम्मान है। सोवियत्‌ रूस और स्पैनी प्रजातन्‍्त्र पर 
उन्होंने जो कुछ [लखा है, उस पर पत्रकार-कला 
हमेशा गव॑ करेगी । साल भर पहिले वह हिन्दुस्तान 
अ्राये और कई महीने रहकर यहाँ को हालत को 
अ्रपनी आँखों से देखा । सर स्टेफ़र्ड क्रिप्स वाली 
दुधघटना पर श्राज तक उन जैसी सच्ची और खरी 
रिपोर्ट किसी के कलम से नहीं निकली । पिछुली २३ 
फ़रवरी को अमेरिका के शहर स॑ फ्रेंसिस्को में भार- 
तौय समस्या पर भाषण करते हुए उन्होंने कदा-- 

“भारत से मैं यह हृढ़ विश्वास लेकर लौटा 
हूँ कि नेकनीयती हो तो वहाँ क्षण भर में राज- 
नीतिक एकता पैदा हो सकती है। यह श्रार्थिक 
शोर सामाजिक एकता की दिशा में पहित्ना 
क़दम होगा । यह मेरा इमान है कि हिन्दुस्तान 
की आज़ादी की राह में असल रुकावट इज्जलेंड 
है। वहाँ की बहुत सी कम्पनियाँ और घराने 
हिन्दुत्तान के कारण मालामाल हो गये हैं। 
पर बात इतनी ही नहीं । मि० चेम्बरलेन शाबन्ति- 
वादी बन गये थे क्योंकि उन्हें डर था कि लड़ाई 
हुई तो यह संठ-साहूकारों बाला इक्लैण्ड खतम 
हो जायेगा । मि० चर्चिल कद्दते हैं. कि नहीं हम 
लड़ेंगे और उसी इज्जलैण्ड को बाक़ी रखेंगे। और 
इस इज्जललैश्ड में भारत मी शामिल है ।” 


“निदंल” नेताओं का नया बयान 
तर तेजबद्वादु/ सप्रू, डा० सिन्‍्दाा और कई दूसरे 
लिबरल नेताओं ने दाल ही में एक वरब्य निकाला 


. है जिसमें सरकार से मांग की गई है कि भद्दात्मा 


गांधी श्रोर उनके साथियों पर लगाये गये अभियोगों 


झून' १९७३ | 


कर ह२. 





की जांच एक निरपेक्ष कमेटी के सुपुद की जाये। 
इस अभियोगों का सार यद्द है कि कांग्रेत नेता 
(१) धूरी शक्तियों के समर्थक हैं भौर (२) ९ अगस्त 
के बाद की अशांति की प़्िम्मेदारी उन पर है। यह 
बहुत संगीन इलज़ाम हैं। सरकार का कहना है कि 
उसके पास काफ़ी सुधूत मौजूद हैं। अगर यह सुबूत 
एक गैर तरकारी कमेटी के झ्रागे पेश हो जायें तो 
सारी बहस ख़तम दो जाये | 

'इस सिलसिले में पाठकों को हम याद दिलाना 
चाद्ते हैं कि सन्‌ १९४० में ज़ाकसार आन्दोलन का 
दमन करते समय पंजाब के तत्कालीन प्रधान मंत्री सर 
सिकन्दर शयात ने भी ऐसो ही बात कद्दी थी। उन्होंने 
खुक्षमखुल्ला कद्दा था कि ख़ाकतार नाज़ो एजेंट हैं 
श्रौर इसका सुबूत सरकार के पास मौजूद है। सर 
सिकन्दर मर गये और ज़ाकसार जेलों से छूट गये-- 
पर इस सुबूत की शक्ल नजर न आई | कोई अभि- 
योग केबल इसी लिये सच नहीं माना जा सकता कि 
वह किसी सरकार का लगाया हुआ है । 


कम्पूनिस्ट इन्टरनेशनल का अन्त 

संतार भर की कम्पूनिस्ट पार्टियों का केन्द्र 
मास्कों में था और इसे थड इन्टरनेशनल? कद्दते ये | 
दुनिया के कम्यूनिस्ट इसी के फ़ेसले पर चलते ये। 
मास्को में होने के कारण सोवियत्‌ सरकार की नौति 
का इस पर असर पड़ना स्वामाबिक था। इससे शेर- 
रूसी कम्यूनिस्टों श्रौर रूछ सरकार दोनों को नुकसान 
होता था। पूंजीपति कहते ये कि रूस संतार भर में 
क्रान्ति करता चाहता है, इसीलिये उसने इन्टरनेशनल 
को पाल रखा है। द्वालांकि स्टालिन के नेतृत्व में रूस 
की नीति देश-निर्माण तक सौमित हों गयी थी और 
विश्व-क्राति की ओर उसका स्यानन था | उधर 
कम्यूनिस्टों के आगे यह कठिनाई थी कि इन्टरनेशनल 
हर मामले में सोवियत्‌ सरकार की नीति का शमथेन 
करता था, जिससे उन्हें देशकाल के अनुसार काम 
करेने में असुविधा दोती थी, मिसाल के तौर पर 
अगस्त २९३१९ की जर्मन-रूठ संधि को लीजिये। यह 


लग्ब[इकौय-पिचार 


2४०३०४७ 2०४४ टच न+ 2५८५८ ७ हे 2५ 35 डा: के५ >ब 3-७ 29पत 2०५ 3५ 25 3७2७५ ३५७८५०९३५ ५९१५ 2५७० ९५७>९५ ३५३५३ ०९५०५ २५ हे +५ 2५०५ ह५ #.। "५०५ 2७ कक 2५ 2५ + 2 ५ ०५: ८८ “प ७5 ८५८५ जा छ # हद नरम (ज५.०९३० ९ ४3५ ८ ८५ /५ ८2५ ८५९ /०६:०५ >#न्‍यी 


शथर, 


संधि रूस ने नौतिवश को थी पर इसका समर्थन 
करते ही फ्रांस और ब्रिटेन के कम्पूनिस्ट मुसीबत में 
फंस गये | नाज़ी उस समय भी वही थे जो आज हैं। 
पर कम्यूनत्ट ब्रिटेन और फ्रांस की सरकारों को डनसे 
समभौता करने के लिये उभारने लगे | 

ऐसी कई मिसालें मिलेंगी। इस हालत में ह. टर- 
नेशनल के तोड़ देना बड़ी बुद्धिमानी है। श्रय कोई 
जरूरत नहीं कि माक्संवादी हर मामले में मास्के का 
मुंह ताके। उन्हें अपने अपने ज्षेत्र में शाषण और 
दमन के चक्र के तोड़ने के लिये काम करना है! 


भारतीय कम्पूनिस्ट कांग्रेस 

बम्बई में इन दिनों भारतीय कम्यूनिस्ट पार्टी का 
खुला भधिवेशन हो रद्दा है। पार्टो कांग्रेस-लीग सम- 
भौते और राष्ट्रीय एकता के लिये जो श्रान्दालन 
चला रही है, बह अभिनन्दनीय है। पर जब तक 
कांग्रेस गैरकानूनी संस्था है यह समझौता कैसे दे। 
सकता है ! यद्द भी जाहिर है कि कम से कम लड़ाई 
के जमाने में सरकार कांग्रेस पर से रोक उठाने के 
लिये तैयार नहीं | यह सोचना कि जनमत के दबाव 
से सरकार अश्रपनी श्रड़ंगा-्नीति छेाड़ देगी, कपाल- 
कल्पना ही है। फिर भी देश में एकता का वातावरण 
पैदा करना श्रच्छा काम है। साथ ही साथ, पार्टों 
अगर साम्यवाद के मेटे मेटे उयूलों के जनप्रिय 
बनाने की ओर ध्यान दे, ते श्रच्छा हे। । 


प्रगतिशील लेखकों की कान्फ से 

इन्हीं दिनों बम्बई में प्रगतिशील लेखकों को 
कास्फ्रेंत हुईं । श्रब तक इसकी रिपोर्ट हमारी नक़र 
मे नहीं गुज़्री । फिर भी हम अनुमान कर सकते हैं 
कि इस युद्ध ने साहित्य को जिन समस्पाश्नों के आगे 
ला खड़ा किया है, उन पर विचार किया गया हागा। 
इस सम्बन्ध में यह बेहतर हे कि लेखक से अधुक 
धाद! के विरोध या अमुक पक्ष के समर्थन की झाशा 
न की जाये। साहित्यिक को वकील क्‍यों बनाया 
जाये ! हाँ, दमन और अन्याय के विरड हमेशा 
लड़ते रहना उसका धमे है । 


ईैघ३ 
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इस लेखक-सझ्ड ने भारतीय सादित्यिकों को 
जगाने में शुरू में ख़ासा काम किया था। फ़िर कई 
साल तक इसका काम बन्द सा रद्दा। अ्रत्न फिर यह 
करवट बदल रहा दे | अ्रगर दूसरी साहिस्यिक 
धंस्थाओं की तरह उसमें दलबन्दी पैदा न हुईं, तो 
उसके लिये बड़ा मैदान है। यह दम इसलिये कह 
रहे हैं कि अरब तक वह कई माने हुए प्रगतिशील 
लेखकों की उपेक्षा केवल इसलिये करता रहा है कि 
सह्ल से उनका प्रत्यक्ष सम्बन्ध न था। 


हिन्दी साहित्य सम्मेलन 

पिछुले महोने हरिद्वार में सम्मेलन का वार्षिक 
अधिवेशन हुआा। यह विश्व-साहित्य के लिये बढ़े 
घंकट का समय है। और अगर साहित्य केवल 
आपभोद प्रमोद की चीज़ नहीं, बढ्कि उसका शआ्रादर्श 
सब्िदानन्द' की प्राप्ति है, तो संतप्त मानवता उससे 
किसी सन्देश की आशा रख सकती है। दमारा देश 
श्रपने इतिहास के सबसे कठिन युग से गुज़र रहा है । 
साहित्यिक यह बात नहीं भूल सकता । 

शोक है कि सम्मेलन ने ट्विन्दी ले'4कों को कई 
दिशा नहीं दिखाई । श्रन्नाभाव, ब्र्मा से भारतीय 
प्रवासियों की वापसौ, सांम्प्रदायिकता, दमन--इनमें 
से किस की ओर उसका ध्यान गया ! क्‍या सम्मेलन 
का काम फेवल हिन्दी-प्रचार है--उसे इससे मतलब 
नहीं कि हिन्दी में जो कुछ लिखा जा रहा है वह 
जीवन से निकट है या नहीं ! 

सभापति माखनलाल जी चतुर्वेदी जिन रुपयों से 
तौले गये, बह श्रगर दरिद्र लैखकों के लिये अ्रलग 
कर दिये जाते तो कैसा श्रच्छा देता ! 


“हिन्दुस्तानी” का निर्माण 

(हिन्दुस्तानी? ज़बान कौ बुनियाद मन्नबृत करने 
के लिये अब तक जो कोशिशें हुई वद सरकार को 
ओर से शुरू हुईं । पर दफ़्तरी घिसधित के कारण 
उनसे कोई नतीजा न निकला | कई लाख झुपये ख़्च 
करने के याद भी हिन्दुस्तानी श्रकेडेमी से कुछ न 
बन प्रड़ा | बिदार हिन्दुस्तानी कमिटी का काम बे- 
खाते में पड़ा है। उधर झाल इंणिडिया रेडियो ने 


विश्ववाणी , 
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[ थ्षे ३, भारों है संख्या ६ 


कक की कक 
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कोई लोन साल पदिले पारिभाषिक शन्‍्दों का जो 
छोटा सा हिन्दुस्तानी कोष बनाना शुरू किया था, 
उसको भी कोई ख़बर न मिली | 

इस नाकामी का एक सबय तो यह है कि यहाँ 
के सरकारी दफ़्तरों को उंत्कृति और साहित्य से क्या 
वास्‍्ता ! दूसरे “दिन्दुस्तानी! के लिये ज़रूरत ऐसे 
लोगों की है जो दोनों माधषायें जानते हैं। और उनके 
मेल को अपना आदर्श समभते है।। ऐसे लोग यों 
ही गिने-चुने हैं; श्रोर इन्हें साथ लिये त्रिना काम 
नहीं चल सकता । 
शिवा जी और मुसलमान 

स्कूल में पढ़ाये जाने वाले इतिद्वास ने लोगों के 
दिमाग़ में ऐसा भर दिया है कि ओरंगज़ेब का नाम 
आते हो हिन्दुओं की आँखें लाल हा जाती हैं 
ओर शिवा जी के नाम से मुसलमान की नाक भौँ 
चढ़ जाती है। 

ओ्रज्ञज़ेब ने हिन्दू मन्दिरों को जो दान-पन्न दिये 
थे, वद अब भी मौजूद हैं और पत्न-पत्रिकाओं में कई 
बार छुप चुके हैं । हाल ही में इतिहास के एक ग्रन्थ 
में यह पढ़कर हमें श्राश्चर्य हुआ कि शिवा जी के 
दादा मालो जी अ्रहमदनगर के मुस्लिम सन्त शाह 
शरफ़ के मुरीद थे। मालो जी उनके श्रनन्य भक्त 
ये। उनके कोई सन्‍्तान न थी। जब सन्त की कृण 
से उनके दो बेटे हुए, तो मालो नी ने बड़े का नाम 
शाह जी और छोटे का शरफ़ जी रखा । इन्हीं शादद 
जी के पुत्र शिवा जी थे । 

मुसलमानों पर शिवा जी के कब्पित अत्याचारों 
से किताबें भरी पड़ी हैं | पर यह बात, जिसे जानने 
से भ्रापत की कटुता कुछ कम हो! सकती है, पढहिले 
कहीं देखने में न आयी थो | 


खचना 
जिभ आहकों, एजेन्टों आदि को “विश्ववाणी? 
समय पर न मिले वे डाकखाने से जांच करने के बाद 
ता० १४६ के भीतर दी अपने ग्राहक नं० के साथ, 
शिकायत मेज दिया करें । इसके छाथ डाकज़ाने का पत्रो- 
शर भी जरूर सेअ दिया करें--मैनेअर “विश्वंगाणी! 
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इतिहास संल्कृति और राजनीति की सचित्र मासिक पत्रिका 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें ९ 
(विश्ववाणी” का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीद्रनाथ ठाकुर ने किया था 
भारत में अंगरेज्ञी राज” के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हैं 


काका मा २ "कक >पाह। ०भारना% ( + करवा "भया७७+ | वध का + पाया >रा0>4 “सम प *पाका- >हाक ८ >4७४७७+ “साका+>० > ९8५७ >दयााए +आा- > पाए, *चाका ५ 340०4 "वहा + साध +अम्कक ० / पा -->+ग- ॥राक-( "५०आक- * पक >फाहया #यायाक॥ >्यादाक 4 


“विश्ववाणी! पर लोकमत 


यों तो मैं किसी को श्राजकल कुछ संदेश नहीं मेजता, लेकिन विश्ववाणी को मैंने सन्द ;मिनट दीं । 
भंबश्ववाणी? की विशेषता कि उसमें ज़ाहिर ख़बर नहीं ली जाती मुझे! बहुत प्रिय लगी। मुझे यह भी अच्छा 
क्षगा कि विश्ववाणी' में सब धर्मों के लखकों के लेख भरे हैं'** *«*.. महात्मा गान्धी 





“विश्ववाणी” जिस मद्दान उद्देश्य को लेकर निकली है, मुस्क को उसकी बेहद ज़रूरत है। हर ह 
हिन्दुस्तानी को “विश्ववाणी? पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति श्राज़ाद 


ऐसे महान उद्देश्य को लेकर जिस साहस के साथ आपने “विश्ववाणी”? निकालने का झ्रायोअन किया 
है, उसकी प्रशंसा करता हूँ--सर सबपल्ली राधाकृष्णन 


मुझे यह कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उश्वक्रोंटि की कोई दूसरी भासिक पत्रिका 
नहीं हे---आचाय नरेश्ट्रदेव 


निस्संदेद 'विश्ववाणी! हिल्दी की सर्वेभरेष्ठ पत्रिका है---परिडत बनारसीदास चतुर्वेदी 


'अवाबाब८ साकार १३48५ फमम०+- >ापआज ६+ममुआ4 एन्‍वानाट5-4+ साउालाक-4 * एसाहा+-; "र-( +-रायाक:- +पटेआ-र चकायाम( २4... «बम ९पपाम "चं;2सट७०२ >सयका०न, ातथल "रःपटनाल++ अनम.ीट-९ १रमक- "ट्रक. धधन्‍डत0 4 “नव ० अकरां>९ *पंक्षाक20न्‍ *मजकप ०2» (-अ्ाप्ा:4 "याद न्यकरकर. सकान्‍ "बम. 


(वविश्ववाणी” का एक एक अझइ संग्रह करने की वस्तु है 
आज ही ले रुपये भेजकर भाहक बन जाइये 
मैनेजर 'विश्ववाणी” कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाट 


सका १ / पाना अपशा-+ + वादुआ+ 7 १पाइक- “हायावा०-१ *-आकाक-- न्यद्ाकक ' सब +पधारडा-4 "जीयाा+८ +्रद्ाकत- "आदाइ8-" हराइकन+ प्लीवाकक+र: *आमाद-। 'रासरइुअ" धधााकन "समधातय >्वदकयांगा नयकाक-, : धहदाए+ >-पायह-९ पाधाक-५ "दया पाया! "जामाए 4 +इाक-< "उाद्ाएन ! कक>य "भाकय अयामाकर॒ जा. 


| 


- आलण+ पा :.. पुधांह 943... एल्याक्‍लच्त ]९०. & -.704 
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हिन्दी उद्‌ दोनों में प्रकाशित दो गई 
हज़रत साहम्मर »ऋर इस्लाम 
लेखक भारत में अंयरेज़ी राज! के रचयिता ह 
पंडित सुन्दरलाल 
२५० पृष्ठ की सजिल्द, सचित्र, एण्टोक कागज़ पर छपी, सरल और सुन्दर पुस्तक का मूल्य 

| केवल डेढ़ रुपया : डाक खर्च अलग 

विश्ववाणी के स्थायी ग्राहकों की पुस्तक ५.78 पोने मब्य में 
[ डाक ख्च छे आना झलग ] 


१५ वर्षों की लगातार खोज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अभ्ययन के बाद यह पुस्तक तय्यार 
हुई है। पुस्तक में अरब का भूगोल ओर इतिहास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 
उनके धार्मिक विश्वास, उनकी पूजा के तरीके, मुहम्मद साहब का जन्म, इसलाम का 
प्रचार, रोम और इरान के साथ टकर, आदि थविषयों का अत्यन्त सरल और 
चित्ताकषक वर्णन है। चित्रों ओर नक़्शों से पुस्तक की उपयोगिता 
बेहद बढ़ गई है। पुस्तक इतने आाकपक ढक्क से लिखी गई है कि 
प्राचीन घटनाएं मानों क़ज से निकल कर थोलने लगती हैं। 


काग़ज़ फी तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के बाद निकलेगा । 
जल्दी से जल्दी अपना आर मेजिये वरना प्रतीक्षा करनी पढ़ेगी। 


पंडित सुन्दरलाल जी की दूसरी पुस्तक 


गीता ओर एुराव ( देस हे 
मेनेजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद 






द सम्पादक, मुझक ओर अकादक--विश्वस्भरनात्र, विश्ववाणी प्रेद, साउथ मत्ाका, इलाहाबाद 





सम्पादक 
विएवम्भरनाथ ( जेल में ) 
, अख्तर हसन रायपुरी 


हि 


अगस्त १९७र२े 


इस अंक के कृद लेख 

( १) भग की मगर. मइर्मा भा सनदत 

( « ) इिखु-मुसलिय एकता का ८क शाज: ने -- भरी गुददबाल मह्लिक 

(३ ) चीन और प्रशान्त युद्ध-- गरो० तान युत-शास 

( कं बकील स--भी मग्वानदात कैसा 

(६ ) गोस्वामी जी की विचार धारा--भी भर्ग रथ प्रताद दीक्षित सटिष्यरक्ष 
इनके श्रतिरिक्त भी जैनेन्द्रकुमार का घारावादिक उपत्यास, श्रनेक सुप्रसिद्ध कवियों, 
अहानी-हेखकों ओर क्चिरफों की कवितायें, छह्वानियाँ और बचार-शरायें। 


'विश्ववादी” कायालय, इलाहाबाद 
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जो सज्जन “विश्ववाणी? के नये ग्राहक बने वे झपने पन्न में नया ग्राहक” लिखने की कृपा करें। 
हमारे पुराने आहक, पत्र व्यवहार करते समय अपने पत्र में अपना ग्राहक नम्बर और पुराना गाहक? 


लिखने की कृपा करे। 


जो संब्जन अपने पत्र का उत्तर चाहते हों वे कृपया जवातौ काई भेजने की कृपा करें । 


“मैनेजर 





युक्तयान्त, पद्ाब, बम्बई, मद्रास, मध्यप्रान्त और बरार, होलकर राज्य, मेघाड़, जोधपुर, मैसूर और काशमौर के शिक्षा 
' विभायों द्वारा स्कूल और कालेज लाइब्र रियों के लिए स्वीकृत + 


_भ्भाग | छल, हु] चहर इेभहरर, वर्ष ३, भाग ६ अगरत, १६४३ । '्रहु २, पूरे अछू ३२ 


े जज 














आज परायापन हूटा था अपना बन्धन छूट गया। 
लग रहा पूरातन विश्व नया। 
वे मादक चिन्तन छूट यये, 
वे मोहक सपने हूंट गये, 
अपने सुख-दुख की बात गई-- 
प्यासे तृष्णा-घट फूट गये, 


जन-हित-सुख की अभिलाषा में भावी सुल-कन्दन छूट गया । 
लग रहा पुरातन विश्व नया। 
मानव-ह्ित का करदान जगा, 
जीवन का अभिनव गान जया, 
गानव-हित-स्ोल-लहरियों में-- 
पेषा-सुख-स्वत्व॒ समान जा, 


जन-जौषन-ज्योति प्रदी्त हुई, मूरत-अमिननन्‍्दन छूट गया। 
लग रहा पुरातन विश्व नथा। 

जन - रज में आत्मविसजन है, 

जन-ज में सब कुछ भजन है, 

उतरेगा स्वर्ग धरातल पह-- 

, जन-कलरव किशु का गज॑न है, 
मानव-मन मुक्त हुआ सब में, अब पूजा-अचन छूट गया। 
लग रहा परातव विश्व नया। 


+ काकाममेनकम काका, 


धर्म का मर्म: 


महात्मा भगवानदीन 


झगर धाप हिन्दू हैं कौर मुसलमान होना चाहते . 


हैं, खुशी से हो जाइए | लेकिन अगर कोई मुन्ना यैह 
दावा करता है कि वह आपके ख़तने करा, दाठी रखा 
या कशमा सिखा कर मुसलमान बना देगा तो वह 
झापको धोखा देता है। उतसे दूर भागिये। ठीक 
इसी तरह झ्गर आप मुसलमान हैं और हिन्दू होना 
जाहते हैं, दो जाइये | लेकिन श्रगर कोई परडा या 
पणिडत यह दाया करता है कि वह अ्रापके जन 
पहनाकर चोटी रखा कर मत्त सिखाकर हिन्दू बना 
देगा तो वह झापको धोखा देता है उससे बचिए। 
श्रब, झगर आप हिन्दू हैं और मुसलमान होना चाहते 
हैं तो श्राप हिन्दू घम से रसी भर वाक़ृफ़ियत नहीं 
रखते, पैदाइशी हिन्दू भले दी हों। हिन्दी भम्मे में 
श्रापकी दौनी दुनियाबी तरहकी का काफ़ी मसाला 
मौजूद हे ओर अगर झाप मुसलमान हैं, और हिन्दू 
होना चाहते हैं, मुश्नाफ कीजिए, आप इस्लाम धरम 
से कज्षरा भी जानकारी नहीं रखते, मुतलमान धमे में 
पैदा भले द्वी हुए हों। मुसलमान घम्म में श्रापकी दीनी 
हुनियाबी तरक्की के लिए बहुत कुछ मौजूद हे। 
बड़ौदा फे जज तैयब जौ की सुपुन्नी मिस रेहाना कृष्ण 
की बड़ी भक्त हैं और हैं मुतलमान। उनको हिन्दू बनने 
का दोंग नहीं रचना पड़ा। लाला लाजपतराय जी 
के पिता मुसलमान धमम से नमाज पढ़ते थये। मुसल- 
मान धर्म के बहुत से उदूलों पर भ्रमल करते थे, पर 
उन्होंने ध्पना नाम मुहम्मदह्अली कभी नहीं रक्‍्खा 
झौर न मुसक्षमान होने का ढोंग ही रक्खा | 

मट्ावौर और बुद्ध ने लोगों के! जैन या बौद्ध नहीं 
बनाया | उन जंगली भारतवातियों को, जो न पशुओं में 
जान मानते थे और न शूद्रों के साथ मनुष्य जैश 
व्यवहार करते थे, मनुष्य बनाया.। दक्षरत मुदस्मद 
ने उन जंगली झरवों को जो बृआा, जदने, बेटियों में 
यहाँ तक कि सौतेली भाँश्रों में कोई तमौज़ ही न 


करते थे, निरे जानवर ही बने हुए थे, मुंसलमान 
नहीं बनाया था, इन्सान बनाया था। भर्मे को झाल 
कल के परिडतों और मौलवियों ने सरकारी पदबी 
समझ रक्ला है। सोए ये मामूली आदमी, उठते ही 
रायबहादुर, सर, राजा, बन गए । धममे जैसी संजीदा _ 
श्रौर ऊँची संस्था के साथ दुनियाँ ने जैसा खिलवाड़ 
किया है, वैसा शायद किसी और हसंत्था के साथ नहीं 
किया । कोई वेद, पुराण, अंजील रट जाने को घमम 
माने हुए है, कोई नमाज, पूजा प्रेयर को घर्म तमके 
हुए हैं | कोई डाटी चोटी को ही धरे का चिन्ह 
बताता है | कोई कलमा, गाइन्री को ही सब कुछ 
समके हुए हैं | ग़रज़े कि कोई कुछ फोई कुछ सममे 
हुए है। 

हमारे दिल काले हैं, हमारे अन्दर कपट का 
धूञ्नाँ घुमड़ा हुआ है। इसद को झ्ाग जल रही है। 
लालच का भूत घर बनाए हुए है। दुश्मनी का 
शैतान हमारे दिल का राजा बना हुआ है। उन 
सब्र में से जब कोई एक कम द्दोता# या भाग जाता है 
तभी यह समझना चाहिए कि हम धर्म की तरफ़ बढ़ 
रहे हैं। असल में धम तजुर्दें की चीज़ है, श्रमुभव 
से मिलता है। धर्म एक गइरी अन्द्रनी तबदोली का 
नाम है। धममें शसशीयत के ऊँचे उठने को कहते हैँ 
धमम अन्दर की तरफ़ निगाह डालना है। सच को 
खोज धर्म नहीं, नेकी कौ तलाश भी धमम नहीं। 
ख़्यतूरती की तलाश तो धर्म केसे हो सकती हे | 


: प्रेम की पूजा चरम है, इश्क़ ही मक्षहब है। दया, 


रहम प्रेमी आशिकों के चमसे हैं, जिनसे वे भर भर 
प्रेम बाँटते हैं। झात्मा परमात्मा कोरे शानी और गुन्दर 
नहीं है, वे कुछ और भी हैं। नौकर के नहलाने और 
माँ के नइलाने में जैला' फ्रक़ है, नौकर के पदरा देने 
ओर इंश्वर के सिरद्ाने बैठने में वही अन्तर है | बदी 
अन्तर नौकर की सेवा और ईमानदार कौ ल़िएमत 
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धर्म का मम 


है 
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मे भी है। धार्मिक की सेवा भामिकी आत्मा को उठाती 
है, याकर की चाकरी चाकर की झात्मा को गिराती 
है। माँ की सेवा को सेवा नहीं कहते, उसे बह़प्पन 
कहते हैं। नेफी शाच्छी चीज़ नहीं, पविन्न बनों। 
पविन्र के खारे काम नेक होते हैं। पवित्र के अन्दर 
से नेकी दी निकलती है।- जब जब तुम अपने धो 
खुश पाओश्नो ताज़ा पाओ, हल्का पाओ, सीधा पाओ, 


बेख़ोफ़ पाओ, तब तब समझो कि तुम में धर्म का-- 


समुद्र लहर मार रहा है--ईश्यर तुम्हारे पास आने 
की तैयारी कर रहा है--तुम्दारा आत्मा तुम्हें दर्शन 
देना चाहता है। 

धर्म में आग, पानी, हवा, मिट्टी श्राकाश सभी 
के गुण मौजूद हैं| ञ्राग के पास जाने से जाड़ा दूर 
हीता है, पानो से प्यास बुझती और गर्भों मिठ्ती है, 
हवा से कुममलाई तब्रियत खिलतो है। मिट्टी से भूल 
मिटती है श्रोर खोई हुईं ताक़ृत वापस आती हे। 
आकाश हमके जगह देता और ताज़ा रखता दे ! 
थर्म के पास पहुँचने से यह सथ काभ ते होते ही हैं, 
पर आत्मा के जो न बतशाएं जाने बाला आनन्द 
होता है, बद छूगें में है। सुब्चे धामिक के अन्दर 
आनन्द का समुद्र -शहरें मारता रहता है। उसके पास 
बैठने से ही तुम्हें आनन्द मिलेगा। अगर ऐसा न होता 
तो उरयोजीनस के - पास सिकन्दर मन जाता और कयीर 
के पास लोदी न फरकता । यह कविता की बात नहीं 
कही जा रदी, यद दो और दो चार कीः तरद सब्दी' 
बात बताई जा रही है। हाँ एक झुयाल रहे--हन 
पंक्तियों के। पढ़ कहीं तुम सिकन्‍दर और लोदी केः 
लिए. धर्मात्मा बे तो यथे । नदी पानी पीने वालों के 
लिए नहीं बहती; पेड़ फल खाने -वालों के लिए. नहीं: 


उमते, धर्मास्मां-घमे शा परोपकार के: लिये महीं पैदा?” 
होता । दूसरों ते हज़तद पाने को उसमें कोई कृवादिश 


नहीं रहती | धर्मात्मा से  धमें हो हो जाता है, उप 
कार बन ही जाता है।! धर्मात्मा की छोग़ इछ़्त़त करते 
ही हैं। नदी का पामों पीकर शोम प्यास बुझाते हैं । 
नदी की इशछत करनेःके लिए उक्में फूल भी चढ़ाते 
हैं। मिश्री मुंह में डाशकरःइमारी :जौम'के क्या धुल 


मिलता है यह जब यताक नहीं जां सकता तो दिशल- 
खाया कैसे जा सकता है ! ठीक इसो तरह धर्म से 
पाए हुए सुख का धर्मात्मा दिखा-समझा नहीं सकता | 
दैता करने की उसके ज़रूरत भौ' सहीं हैं। जिसके 
दिखाना सममझकाना है वे तो पास बैठकर :उसके देख 
शान ही लेते हैं। इतमा ही क्यों, थे तो उसमें से 
कुछ हिस्सा पा भी जाते हैं। आग के पास कौन ख़ाली 
हाथ गया हे ! चांद के देखकर किसकी तत्रियत 'कुश 
नहीं हुई ! फूल के पूस से कौन फ़ायदे उठाए. बिना 
! धर्मात्मा से किसके फ्रैज नहीं पहुंचा है ! 


2! से जो अनुभव हमें होते हैं बुद्धि उन तक 
नहीं पहुँच सकती तक उनके सिद्ध नहीं कर सकता | 
विज्ञान की कसौटी पर वे कसे नहीं जा. सकते । तो भी 
बुद्धि उनका निरादर नहीं करती, उनमे खपने के 
संस्कारित करती हैं।तक के उनसे काई घकका 
नहीं पहुचता । तक उन अनुभवों से और पुष्ट होता 
है। विशेनेश्रनुभव प्रजा के भाते उनसे उत्साह 
पाता है। विशान में उन श्रनुभवों से नई जान पड़ती 
हैं| सीढ़ी छुत तक पहुंचाने में बड़ी प्लरूरी चीक्ष है 
पर उतना ही ज़रूरी है उसका छोड़ना क्योंकि उसकेा 
बिना छोड़ें दम छुत पर पाँव नहीं रख सकते | तक॑ 
विज्ञान धमे की छत तक पहुँचाने में तोपान का काम 
करते हैं सह पर उनका पीछा छोड़े बिना धर्मे-मन्द्र 
के अन्दर का झनुभव नहीं हो सकता। धर्म और 
विज्ञान के लिए संफ़रमैंना को पलटन की तरह झशान- 
जंगल के माड़ भंकार का काट फुक देने में बड़े 
काम के सिद्ध होते हैं। भोर जब अज्ञानी दी न रहे 
तब उनकी कया ज़रूरत  तक-विशान से काटे हुए 
भाड़ फिर बढ़कर रास्ता रोक सकते हैं। तब प्रेम कौ 
जाग से जलाया हुआ विज्ञान जंगल सदा के लिए 
साफ़ हो जाता है और तक विज्ञान का काम भौ 
ख़तम हो जाता हैं। 


लो प्रेम-घमं का शक्षण:बताया गया है, जो इश्क 
अनश" दृक़ की शनाएक है. वह राग मुदमगत से 
बिल्कुल दूसरी चौक़ है, उसमें न गिलाल और मिछकः 
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का मज़ा है, न वियोग फ़िराक की तकलीफ़ । वद्द सदा 
. - एक रस है | 


धर्म का स्वरूप या धमे का ममें जो अभी ऊपर 
कहा गया वह भले ही आम आदमियों के लिए 
झसम्भव सा जेंचता हो, पर है वोदी । हमारी 
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निगाह अगर उसी आदश्श की झोर रही तो हमार 
समझ, हमारी क्रियाएँ इस ढंग की होंगी कि उससे 
हमारे कुटुम्ब वालों, देश बालों और दुनिया के श्राद- 
मियों--नहीं नहीं दुनिया के सब प्राणियों--को सुख 
मिलेगा और हम बहुत आसानी से एक ने एक दिन 
उस आरादर्श तक पहुँच कर ही रहेंगे । 


संस्कृति 


श्री भीष्मशशाहनी, एम० ए० 


संस्कृति की परिभाषा भी कविता और प्रेम की 
परिभाषा कौ तरह कठिन है। हमारा अनुभव दी उसे 
पहचानता है। पर साधारणतया हम उस व्यक्ति का 
संस्कृत कहते हैं जिसमें कुछ कोमल गुण दों। अगर 
श्राप किसी मित्र के साथ किसी अजनबी को मिलने 
आएँ और उसके स्वभाव और बार्तालाप से प्रभावित 
होकर बापस आते हुए बार बार कहें कि आदमी 
बहुत भला था, बहुत संस्कृत था तो आपका संकेत 
उसकी नम्नता, शिष्ठता, सुरुचि इत्यादि की ओर होगा, 
जिनसे झाप प्रभावित हुए। न फेवर यह दी, हम 
झधिकतर संस्कृति का सम्बन्ध कला, साहित्य और 
शिक्तितवग' के साथ जोड़ते हैं। पर यद्द संस्कृति का 
बहुत क्षीण परिचय है । नमप्नता और सुरुचि 
अबश्य संस्कृति की देन हैं पर जीवन में यद्द कहाँ तक 
कृजिम और कहाँ तक स्वाभाविक हैं यह जानना 
कठिन है | इसी तरह घंस्कृति, कला, साहित्य और 
किताबों के साथ घनिष्ठ शम्बन्ध रखते हुए भी इन 
तक ही सीमित नहीं। किसी विश्वविद्यालय की डिग्री 
या लेखकों औ्रौर चित्रकारों के कश्ठत्थ माम या 
बारतलाप-पहुता ही हमें रंस्कृत नहीं बना पाते। 
शहरों से दूर किसी अशात गाँव में रहती हुई एक 
निरक्षर दरिद्र नारी भो अपने उदार वात्सल्य 
और शान्त संइनशीशता के यश पर संस्कृत कइला 
सकती है। ह 


मोटे शब्दों में मनुष्य पशुता से जितना ही 
ऊँचा है उतना ही संस्कृत है। जिसकी ब्सियाँ अपने 
विकास में जितनी ही सूक्ष्म हो पाई हैं, उत्तना ही वह 
संस्कृत हो पाया है | ममता मनुष्यमात्र का स्वाभाविक 
गुण है। पर एक को ममता अपने परिवार तक 
सीमित रहती है, और दूसरे को चिथड़ों में ठिठरते 
गरोब बालक के प्रति भी आदर हो उठती है, श्रौर 
कोई तीसरा इससे भी आगे अपने घातक शत्र तक 
के प्रति सद्भाव रखने की छूमता रखता है, तो 
अवश्य द्वी एक से दूसरा और दूसरे से तीसरा अधिक 
पृक्मह॒त्ति का और इसलिए अधिक संस्कृत होगा। 
इसी तरह यदि कोई छोटी सी चोट पर थि6छ्कला उठे 
और दूसरा चोर यातना में भी शान्त और ध्थिर रहे 
तो संस्कृति का मापदण्ड दोनों का मेद फ़रन्‌ बतला 
देगा। 

पशु से ब्त्तियों में बहुत कुछु समानता रखते हुए. 
भी कहा जाता है कि मनुष्य पशु से तीन बातों में 
पृथक है; विचार-शक्ति में, सोन्दर्य-प्रेम में और 
नैतिक' भाषना में। इसलिए वृश्चियों की दृर्मता के 
साथ ही साथ इन गुझों की. धृक््मता भी मनुष्य को 
पशु से बहुत ऊँचा ओर संस्कृत बनाती है। किस 
अनोखे ढंग से यद गुण समुष्य में विकास पाते हैं, 
यह कहना कठिन है, पर उंस्कृति का फूध्ता अंकुर 
दम कहशों शदियों पहले गुफ्रायाडी को छुत पंर फिये 


झसरते १६४३ 
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झनोशें चित्रों में और उसके औज़ारों में देखते हैं ; 
आओऔर इसका. भास हमें उसकी पहली आध्यात्मिक 
पहेली की कल्पना करके मिलता है जब वह अपने 
मृत सम्बन्धी की देह के ध्याकुल और सप्रश्न दृष्टि 
से देखता हुआ उसका कारण खलोश रहा होगा | चित्र 
झोर खौज़ार संस्कृति का व्यक्त रूप हैं, सइसों गुफ़ा- 
वासो जो अपना स्मृति-चिन्द्र नहीं छोड़ गये, उनमें 
भी चुपचाप हंस्कृति धीरे घीरे झपना विकास पार्ती 
रही होगी। 

हंत्कृति का जन्म मनेष्य के आन्तरिक जीवन से 
होता है। हम में से हर एक, शिक्षित या श्रशिक्षित 
कभी कभी जीवन को दौड़ धूप से इट कर जीवन 
को चन्द त्ुगों के लिए निरपेक्ष दर्शक की तरह देखता 
है | गर्मी में तारों के नीचे लेटे लेटे, या बसनन्‍्त के से 
किसी सुन्दर बालक की हृदयविदारक खसृत्यु पर, या 
किसी कवि की मार्मिक पंक्तियाँ गाते हुए। यह 
निरपेज्ष हृष्ट संस्कृति की आत्मा है। यही मनुष्य की 
अनुभूतियों को अधिक कोमल और श्रधिक सृत्तम 
करती है। यहों मारे हृदय के गम्भीर अनुभव, 
उलभानों के घुलभाते हुए क्षणिक प्रस्फुटित विचार, 
सांसारिक शान और पझ्रनुभव, इन सब को एक विशेष 
सामकझ्षस्य में गढ़कर भीरे धीरे हमें जीवन के प्रति 
एक गम्भीर स्थिर दृष्टिकोण दे देती है। यही श्रान्त- 
रिक हृष्टिकोण मनुष्य की अपनी संस्कृति है। यही 
इश्टककोण झपने लिए संतार में सत्य और झसत्य का, 
सुन्दर श्र अ्रधुन्द का निर्शय करने लगता है, 
और यही झपने लिए जीबन का मुल्यांकन भी करता 
है। हसका किक विकास हम निश्चित नहीं कर 
धकते । न जाने कौन सी .बिकट थातनाएँ, कौन से 
संस्कार या विशेष वातावरण या कौन सी सुशिक्षा 
इसे अधिक गम्भीर बनाती है, पर जितना हो यह 
इृष्टिकोण सूच्म, व्यापक और निरपेक्ष होता जाए 
उतना ही मनुश्य संस्कृत होता जाएगा। यदि मनुष्य 
शिक्षित दो तो तखवेत्ताओों के विचारों से, और 
ऋशिक्षित हो तो जोषन की खुखी पुस्तक से, कितने 
ही बिजार उसके मूल्यांकन का अंग बनते हैं, पर 
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संस्कृति 
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है 


उनका चुनाव उसकी यंद आस्तरिक हए ही फरतो 
है। इसका सम्पन्ध केबल बुद्धि ते ही नहीं, हुदय 
की गहरी भावनाओं से सी है। जहां विवेक उन्हें 
चुनता है, दृदय की कोमल झनुभूति इनसे प्रभावित 
होती श्रोर इन्हें श्रपनाती है; यही जीवन की कर 
पहेेलियों के सामने व्याकुल होती और जगत के 
झासीम सौन्दय पर पुलकित होती हैं, जीवन के 
बिधाद श्रौर आनन्द दोनों इसके हृदय को छूते हैं। 
संस्कृति इस अनुभूति की रक्षक और इस दृष्टिकोण 
को प्रकाशदायिनी है। यह दृष्टिकोश अआ्रास्तरिक 
विचारों और भावनाओं तक ६ी सोमित नहीं रहता, 
मनुष्य के क्रियास्मक जीवन में भी यही प्रथदशंक 
होता है | यही उससे सामाजिक व्यवहार में हां भौर 
न करयाता, उसके मित्र चुनता और उसके जीवन के 
एक विशेष मार्ग पर चलाता है। हसी के हम 
मनुष्य की रुचि बिशेष का नाम भी दे देते हैं। प्रन्षों 
की रठट, सामाजिक रूढ़ियों का अंघ अ्रनुशरण या 
किसी दाशंनिक विचारधारा का समूल मान लेना दी 
संस्कृति का खोत नहीं । 

कला, साहित्य, घमे, दर्शनशास्त्र इत्यादि इसी 
कोमल अनुभूति का व्यक्त रूप बनते हैं। पर यदि 
यह रचनात्मक न भी हो और कला साहित्य का 
निर्माण न भी कर पावे तो भी हृतकी छाप मनुष्य के 
व्यवहार पर .नक्षर आवेगी। व्यावद्वारिक शिष्टता और 
सुरुचि इसी के चिन्द्र हैं। जहाँ मनुष्य को सामाजिक 
व्यवहार के यह शिक्ष और सुन्दर बनाती है, वहां 
उसके आन्तरिक जीवन में एक विशेष समता और 
#0ण9 पैदा करती हैे। इसलिए जहाँ कला . 
और साहित्य के साथ इसका सम्बन्ध है, ब्दाँ ममुब्ध 
के क्रियात्मक जीवन के साथ भी इसका धनिष्ट सम्पन्ध 
है| हाँ, वही व्यवहार हमेशा उत्कुष्ट नहीं होता जो 
सामाजिक रूढ़ियों के अनुसार हो, इसलिए सामाजिक 
रीति-नीति का विरोध करते हुए भी मनुष्य का 
आचार लंध्कृत हो सकता है | 

झब जातीय संस्कृति पर आइए | इसी व्यक्तिगत 
उन्नति से जितना दी सामाजिक जीवन शिक्ष और 
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स्थायपूर्ण हो पाया है उतना ही यह समाज या जाति 
हंस्कृत हुई है | व्यक्तिगत संस्कृति की तरह जातीय 
संस्कृति की परख भी_व्यवद्दार से दी द्वोती है। पर 
जिस वक्त भी हम संस्कृति के जातीय पहलू पर सोचते 
हैं, हमें सबसे पहले वे ग्रन्थ याद आ जाते हैं जो 
हमारे पुरणा लिख गये, जिन पर हमें नाज्ञ है और 
जिनकी रक्षा करने के लिए हम चोटी की गांठ खोल 
कर श्राजीयन लड़ने को तैयार हो जाते हैं। ये 
प्न्थ संस्कृति का व्यक्त रूप हैं और बेशक एक जाति 
के लिए. बहुत कीमती हैं।न केबल प्रन्थ दी, 
बल्कि प्राचौन स्मारक और चित्र इत्यादि भी | किसी 
समय के सांस्कृतिक हतिहास के जानने के लिए यह 
प्रतीक और मापदर्ट हैं। फेवल इतना ही नहीं, ये 
ग्रन्थ मनुष्य के खेजे हुए शान केा सदियों तक 
सुरक्षित रखने का एकमात्र साधन हैं। तो भी ये 
कितायें दी स्वयं संस्कृति नहीं। श्रगर कल दुर्भाग्य 
से तक्षशिला के रहे सद्दे चिन्द भी नष्ट हो जाएँ, तो 
उनके साथ संस्कृति नहीं जल जाएगी। शैव शशाझ! 
द्वारा नालन्दा के पुसकालय का जलाया जाना और 
ओऔरजज़ेब द्वारा हज़ारों पुस्कों का जलाया जाना 
एक घृरित काम था। मनुष्य के संस्कृतिक विकास 
में पुस्तक बेहद सद्दायता करती हैं, तो भी शब्द- 
लिपि के आविष्कार से दा संस्कृति का जन्म नहीं 
हुआ, उससे पहले भी लाखों बरस तक आदि मानव 
अपने जीविका-संषर्ष या शानेप्सा में अपना सांस्कृतिक 
घिक्रास कर रहा था । इसलिए एक जाति का 
अपनी पुरानी पुस्तकों के संस्कृति मान लेना और 
उनकी रक्षा के संस्कृति की रक्षा मान लेना भूल 
होगी । ह 


पर इससे भी बड़ी मूल उन्हें “अपनी” संस्कृति 
मानने में है। सांस्कृतिक जीबन के स्तर दो सकते हैं, 
किसमें नहीं | मनुष्य की प्रकृति संसार भर में एक 
जैसी होने के कारण, संस्कृत बनते की क्षमता मनुष्य 
मात्र सें है, वह किसो एक जाति का ही सोभाग्य या 
विशेषाधिकार नहीं। 


विश्ववाणी 
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यह ठीक है कि संस्कृति का विकास सारे संसार 
में एक जैसा नहीं हुआ | सहलों सदियों तक मनुष्य 
के पास ऐसे साधन नये जिससे वह संसार के दूसरे 
भागों में रहते हुए मनुष्यों से मिल पाता | इसलिए, 
हर एक जाति श्रपनी अपनी परिस्थितियों पर निर्भर एक 
भौगोलिक शझ्लहदगी (50400 ) में रही । वहीँ 
पर उसने अपनी जीविका के साधन ढंढ़े, अपनी 
भाषा बनाई और झपने आ्रान्तरिक भावों को चित्रों, 
गीतों इत्यादि में व्यक्त किया और भौतिक और 
आध्यात्मिक नियमों की खोज की | किन स्पष्ट नियमों 
के अनुसार हर एक जाति की क्रमशः सांस्कृतिक 
उन्नति हुई, यद्द तो हम नहीं जानते, शैकिन इतना 
जानते हैं कि विज्ञान, कला और नैतिक भावना के 
विकास में कहीं कहीं हर एक जाति में ऐसे व्यक्ति 
पैदा हुए, जिन्होंने अपने श्रसाधारण विवेक और 
गम्भीर श्रनुभव द्वारा जीवन का मुल्यांकन किया 
और झपनी लोज अपनी जाति को सौंपकर चले गये | 
घुविधाएं न दोने के कारण उनको आवाज़ अपनी 
जाति तक ही सीमित रही, बाहर जगत्‌ में उन्हें किसी 
ने न जाना | उनकी खोज ने उनके भनुयाहयों की 
खोज को प्रोस्साइन दिया, उनके श्राध्यात्मिक लिद्धान्तों 
को उनकी जाति ने अ्रपनाया और उनके आादरशों 
को क्रियात्मक रूप देने की चेष्टा की | इसी तरह हर 
एक जाति का अक्षग अलग सांस्कृतिक विकास द्ोता 
रद्दा | सदियों के बाद वैज्ञानिक आविष्कारों और 
प्रकृति की बहुत सी जानकारी हो जाने पर यह 
सम्मव हो सका कि एक जाति के शोग दूसरी जाति 
के लोगों से मिल सके, चाहे छान सांग जैसे यात्रियों 
के द्वारा और चाहे रण-च्रेत्र में। हत बढ़ते मेल 
जोल में पता जला कि अपनी-अपनी अलद्ृदगी में 
कई जातियाँ बहुत कुछ हेढ पाई हैं, और अपने 
सांस्कृतिक लोबन के कोई अ्रधिक और केाई कस 
बिकसित कर पाई हैं। कई टिद्धान्तों शौर आदक्शों में 
उनमें समता हे, और कइयों में वे पृथक हैं। दर एक 
का सांस्कृतिक स्तर एक जैत नहीं। इसी मेल जोल 
में किसो के जाति-अमिमान ने दूसरी जाति के नीचा: 


अमस्त १६४३ ] * 
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'समक्ता और फिसी की उदारता ने दूसरी जाति के 
झपने से अधिक उन्नत मामा और उसके सिद्धान्त 
झपनाने की केशिश की | 


झब यदि देखा जाए तो जो मूल्यांकन कुछ 
व्यक्ति विशेष एक जाति में कर गए; उनका सम्बन्ध 
अखिल सानब जीवन के साथ थां। यदि बद भौतिक 
हंसार के भीतरी नियम ये तो उनकी सरयता की जाँव 
संसार के किसी भी काने में हों सकती थी। और 
बदि वे जीवन के! सुखी और ऊँचा बनाने के सिद्धान्त 
ये तो उन पर किसी जाति का व्यक्ति भी आचरण 
कर सकता था | न्यूटन द्वारा खोजा हुआ गुरुत्वाकर्षण 
का नियम जितना इज्जलैण्ड में सत्य हैं उतना दी 
भारतवष में भी | श्रौर यदि गौतम बुद्ध के उपदेश से 
एक भारतवासी का जीवन सुखी और उन्नत हो सकता 


है तो पूरी तरद सम्भव है कि एक अंग्रेज का भी हो 


सके | किसी सिद्धान्त की निद्तित सत्यता जाति और 
देश की सीमाएँ लाॉंचने पर भूठ नहीं द्वों जाती, न 
ही उसके गुश बदल जाते हैं। इसलिए किसी जाति 
में खोजे हुए सांस्कृतिक सिद्धान्त अखिल मानव 
धंस्कृति का अंग हैं। इस लिदाज्ष से कुछ सिद्धान्तों 
के हिन्दू संस्कृति का नाम देना और कुछ ओर 
सिद्धान्तों के ईसाई संस्कृति कहना उतना ही ग्रलत 
है जितना कि गशित-बविजशञान के हिन्दु-गणित और 
ईसाई-ाणित कहना। यह छिद्धान्त किसी जाति की 
उपञ भक्ते हो हों पर मिलकियत नहीं हो सकते | हम 
इस पर गय॑ कर सकते हैं कि मनुष्य समाज के ऊँचा 
उठाने में हमारे महापुरुषों की विशेष देन थी, लेकिन 
कह कहता दास्थप्रद होगा कि चूंकि यह सिद्धान्त 
इतारे महापुरुष ने छोजे इसलिए हमारे हैं, आप के 
नहीं हो सकते, अगर आप इन्हें नुक़तान पहुंचाने कौ 
केशिश करेंगे तो हम अपनी जान पर खेल जाएँगे, 
इम इमकी रक्षा में जून की नदियाँ बद्दा देंगे, इत्यादि । 
झगर अंग्रेज यह कइने लगें कि गुरुवाकषंण का 
निभभ इमारा है क्योंकि न्यूटन एक अंग्रेज़ था तो यह 
उनकी मू्खंता होगी। 


संस्कृति ७१ 
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जहाँ सांस्कृतिक सिद्धान्त किसी जाति की मिल- 
कियत नहीं, और प्रन्यों की रक्षा संत्कृति को रक्षा 
नहीं, वहाँ यह विश्वास भी शाखत जान पड़ता है कि 
जितना एक जाति दूसरी जाति से प्रथक्‌ रहेगी उतना 
ही उसका सांस्कृतिक जीवन सुरक्षित और. पविभ् 
रदहेगा। अन्तर्जातीय मेलजोल संस्कृति के नया मौवन 
देता है । एक जाति दूसरी जाति के संध्ग में श्राकर 
बहुत कुछु सीखती है। उसके आविष्कारों फे जानकर 
उसका शान, उसके साहित्य श्रौर कला के नमूनों के 
देखकर उसकी सोन्दय-भावनां और उसके तामाजिक 
जीवन के देख कर उसका सामाजिक विवेक, ये सभी 
बढ़ते हैं। इतिहास बतलाता है कि संकीशाता में 
हंत्कृति बिकात नहीं पाती, श्सके कोमल तन्नु मुर्काने 
लगते हैं | मिसाल के तौर पर संसार की निर्माणकला 
का इतिद्वास इन्हीं अ्न्तर्जातीय प्रभावों का इतिहास 
है। मिश्र की निर्माणकला ने यूनान के और यूनान 
की निर्माण-शैली ने सारे यूरोप के प्रभावित किया 
जिससे हमें निर्माणकला के नये नये नमूने नज़र 
आए | फ़ारस की शैली में कुछ तबदीलियाँ करके 
जो प्रासाद श्लौर किले मुगल सम्राट हिन्दुंस्तान में 
बना गये उनसे हिन्दुस्तान के शहर झलंइृत हुए। 
हिन्दुओं ने कुछ सोखा कुछ सिखाया और निर्माण- 
कला के नया प्रोत्साइन मिला । उस निर्माण के भ्ुग 
में यूरोप में आश्ययंजनक साहित्य लिखा गया, जिस 
का सबसे बड़ा कारण पुराने यूनानो और आधुनिक 
विध्ारकों का विचार-संगम था। हिन्दुस्तान में भी 
यद्द अन्‍्तर्जातीय मेलजोल जितना बढ़ा उतना ही 
सांस्कृतिक जीवन के प्रोत्साहन मिला। संस्कृत पर 
माथण करने वाला हिन्दू जहाँ गौतमबुद्ध और ईढा 
के उपदेशों की समानता नहीं भूल सकता, वहाँ वह 
रसखान, रद्दीम, दाराशिकाद और ४०० के लगभग 
मुस्लिम विचारकों को अमूल्य देन का, भी नहीं भूल 
उकता । नदी इस सत्य पर कि गौतम बुद़ की 
विख्यात शान्त मुद्रा की प्रतिमा सबसे पहले एक 
यूनानी ने गढ़ी थी, अपनी आँख मृंद सकता है। 
हमारे जाधुनिक साहित्य पर पाश्चात्य साहित्य की 
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छाप दीख पाती है जिससे हमारी साहित्य-रचना के 
झयश्व प्रोत्साइन मिला है। यद काई नहीं कद 
सकता कि हम क्‍या अपनाएँगे और क्या मूल बैठेंगे, 
यह हमारी विचार-शक्ति और दमारे सदक्षत्‌ विवेक 
पर निर्भर है। पर इस सम्पक से इमारा साहित्य दुबंल 
नहीं होगा । 


भाषा की तरह संस्कृति का विकास भी श्रलह्ददगी 
में नहीं, संलर्ग में दोता है। एक भाषा में यदि दूसरी 
भाषा के शब्द ञ्रा जाएँ तो वह बढ़ती है, विकास 
पाती है और सूच्मतम विचारों के व्यक्त कर सकती 
है। दूसरी भाषाओ्रों के सम्पर्क से इसका पोषण होता 
है और वृद्धि होती है। पर यदि साम्प्रदायिक नोच- 
खसोंट में इसे और भाषाओं से झलग रखा जाए तो 
इसके स्वाभाविक विकास में बाधा पहुंचेगी। संस्कृति 
का परिकास भी अलदृदगी में नहीं हो सकता । इसलिए 
यद मान लेना कि पाकिस्तान बन जाने पर “मुस्लिम 
संस्कृति” पनपैगी, था रूस के विजयी होने पर 
*जर्मन संस्कृति” धूब जाएगी, अपने आप के धोखा 
देना होगा । 


यह तो रहो भ्रन्थों, सिद्धान्तों श्रौर विश्वासों की 
बात जो कि संस्कृति का केवल व्यक्त रूप हैं, जिनकी 
रक्षा भा नाश सानव संस्कृति की रक्षा या नाश नहीं | 
संस्कृति की रक्षा धन पुस्तकों की मद्दानता में नहीं, 
जातीय जीबन की शुद्धता में हैे। यद्द कद्दना कि 
चूँकि हमारे महापुरुषों ने श्रमुक ग्रन्थ लिखे इसलिए 
हमार सांस्कृतिक जीवन ऊँचा है, कदाचित्‌ ग्रलत 
है। दाशंनिक या वैशानिक ग्रस्थ उन्नत द्वोने की 
क्षमता का बोध प्रवश्य कराते हैं लेकिन एक समय 
और काल के सांल्कृतिक स्तर के ठीक मापदरण्ड नहीं 
दो सकते। एक विचारक यदि किसी अश्रादर्श के 
समाज के सामने रखता है तो यह ज़रूरी नहीं कि 


उस झादश पर सामाजिक जीवन में आवरण होता . 


है। बदुघा परिस्थितियों के विरुद्ध एक प्रतिक्रिया के 
रूप में आदर्श सामने आते हैं। इसलिए सम्भव है 
कि अम्यों फे लिखे जाने के बक्त जाति का सांस्कृतिक 


विश्वकणी 
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जीवन काफ़ी गिरा हुआ हो। यह कहना कि हमारी 
जाति में ये मद्ापुरुष पैदा हुए इसलिए हम महान्‌ 
हैं, बचपन दोगा | किसी जाति के सांध्कृतिक जीवम 
की जाँच इतिहास किसी हद तक कर सकता है, 
प्रन्थ नहीं कर सकते | हमारे देश में गान्बी, टागौर 
और इकबाल का होना यह घिद्ध नहीं करता कि 
हमारा सामाजिक जीवन पत्रित्र और ऊँचा है। यह 
सच है कि कई जातियो में बौद्धिक विकास और 
जातियों की निस्व्त श्रघिक हुआ, पर बोदिक 
प्रौढ़ता संश्कृति की एक मात्र कतौटी नहीं। ब्यक्ति 
के सस्कृतिक स्तर की तरह किसी जाति का सांध्कृ- 
तिक स्तर भी उसके आान्तरिक जीवन से दी जाना 
जाता है, अन्धों से न्दीं। यदि श्राग किसी परिवार 
के मिलने उनके घर जाएँ और महसूत करें कि 
कलह और द्वेष से वहाँ का बातावर्थ ज़द्दरोजा हो 
" रहा है तो श्राप उस परिवार के कुसंस्कृत कहेंगे, 
यद्यपि उस घर की आलमारियों में गीता, उपनिषदों 
के भाष्य श्रौर सचित्र रामायण सजे हों और दोौवार 
पर महात्मा बुद्ध का शान्तमुखी चित्र टेंगा हो। वह 
“चित्र और भाष्य परिवार के व्यावहारिक जीवन से 
फेई सम्बन्ध नहीं रखते | 
इसलिए ग्रन्थों के गीत गाते हुए यह मान लेना 
कि जिस जाति में राम भौर कृष्ण का जन्म हुआ हो 
और जहाँ ऐसे अमूल्य ग्रन्थ लिखे गये हों, उसका 
संस्कृतिक जीवन अ्रद्वितीय है, पिडम्बना दोगी। ये 
किताब पढ़ने पर हमारा साक्षात्‌ संस्कृति से नहीं 
होता | वास्तव में यद्ट साक्षात्‌ तो उस श्रमागी औ्रौरत 
सा होता दोगा जो किसी नये शहर में रात के रास्ता 
भूल जाए. या उस गरीब किसान सा जो क्हत या 
बीौसारी के. कारण अपना एक छा बािक लगान 
न चुका सके | यह साक्षात्‌ उस साधारण नागरिक 
सा भी होता होगा जिसे पुलीस के साथ बास्ता पढ़ा 
हो, या किसी पैसे वाले के साथ कचदरी में टकर लेनी 
पड़ी दो | वह जानता है कि हमारा भौतरी जीवन 
कितना शिष्ट और संस्कृत है। मनुष्य जीवन के सृश्य 
आँकने वालों पर तो गब किया जा तकता है, लेकिन 


अशरत १६४३ ) 


बिडत3>व+ व ८.८ ५७३७३५०.. $ब/९४७-५.३५३०९%/७ -“%२9७,४- “९.3५ ०७-३५ ८ ९.५ हे कक हब रन के लव-टीिअ ७ 2, के ० 2०3 2. बम हब मे 


गरीब बच्चों के द्वाथ से कौर छीन लेने वालों पर क्यों 
कर गये हो सकता है। 

संस्कृति अवश्य दी दृढ्म विचारों और कोमल 
भावनाओं की उपज है पर इसे जीवित व्यवद्दार दी 
रखता है। जब यह विचार और भावनाएँ और ग्रन्थों 
के श्रनमोल सिद्धान्त हमारे क्रियात्मक जीवन में खप 
कर एक विशेष शिष्टता और सुरुचि पैदा कर दे, तो 
पंस्कृति विकास पाएगी--व्यक्तिगत जीवन में भी 
झौर आतीय जीवन में भी । 

और हमारा व्यवद्वार हमारे सामाजिक, आ्रा्थिक 
झोर राजनीतिक हत्यादि नियम निश्चित करते हैं। 
एक व्यक्ति का व्यवद्दार बहुत हृद तक उसके बस 
की वात नहीं होती | उसका आचरण उसकी परि- 
स्थितियों के हाथ होता है। यदि घूस दिये बगैर 
डेकेदार के बिल न पास होते हों और यदि कपड़े में 
चीनी मिट्टी मिलाएं बिना होड़ में कपड़ा ने बिक 
सकता दो तो ठेकेदार के घूस देनी पड़ती है और 
मिल-मालिक के मिट्टी मिलानी पड़ती है। एक 
साधारण व्यक्ति अपनी परिस्थितियों का विरोध नहीं 
कर सकता, वद उनके अधीन रहता है। यदि सामा- 
जिक झ्रथस्था प्रतिकूल होगी और उसे प्रतिकूल 
अाचरण के लिए प्रेरित करेगी तो सांस्कृतिक जीबन 
गिरता जाएगा | इसलिए. उसके व्यमह्वार में स्वच्छुता 
लाने के लिए अनिवार्य है कि जिन आर्थिक और 
सामाजिक नियमों पर उसका जीवन निर्भर है, वे 
स्वच्छु हों। और इन नियमों के जाँच की एकमान्न 
कसौटौ न्याय है। एक जाति का सांस्कृतिक स्तर 
उतना दी ऊँचा होगा जितना कि उसके सामाजिक और 
आर्थिक नियम न्याय फी कसौटी पर पूरे उतरेंगे। 
न्याय जातीय संश्कृति की झ्राधार शिला है| मस्जिद 
के सामने बाजा बजाने से संस्कृति पर आधषात 
नहीं दोता और न ही लाखों यहूदियों के मौत के 
घाट उतारने से संस्कृति को रक्षा होती है। जातीय 
. जीपन के दर एक पहलू , आर्थिक, सामाजिक इत्यादि 
में हन्याव के स्थान पर न्याय के। स्थापित करना 
संस्कृति की नींग रखना है। 

दर 


संस्कृति 
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हि 


पर दुर्भाग्यवंश संल्कृति के बारे में हमारा इह्िकेण 
साम्प्रदायिक राजनीति ने काफ़ी धुन्यला कर दिया 
है | संस्कृति भी संसार की उन झभागी चौज़ों में से 
है जो राजनीति की ऋ्र अवसरवादिता के हाथों 
वाज़ारी बना दी गई है। राजनीति के चत्र खिलाड़ी 
अपने देश की सीमाएँ मज़बूत करने के लिये और 
अपनी जाति के दूसरी जातियों से अलग रखने के 
लिए इसे भी अपने भावुक प्रचार का साधन बनाते 
हैं। स्थदेश-प्रेम, अपनी भाषा, अपना धर्म, श्रपने 
झतीत का भौरव जहाँ देश को दौवारें मक़बूत करने 
के लिए साधन बनते हैं, वहाँ “झपनोी संस्कृति” 
भी जाति में एक भावुक संगठन वैंदा करने के लिए 
राजनीति की प्रचार-दासी बनती है। और दम शोग 
शुष्क सत्य से इतने प्रभावित नहीं होते जितने माचुकू 
भूठ से हो जाते हैं। सांस्कृतिक उन्नति अवश्म हौ 
मानव राजनीति का एक महान्‌ उद्देश्य है, पर यह 
स्पष्ट है कि साम्प्रदायिक राजनौति के उद्देश्यों के साथ 
संश्कृति का कोई निजी सम्बन्ध नहीं। अ्न्तर्जातीय 
विरोध शायद राजनीति के लिए उपयोगी हो, पर 
इस विरोध में संस्कृति का दम घुटता है। भाषा और 
घमें का भी यही प्रयोग होता है। भाषा यदि साधन 
है तो मनुष्य के विचारों के व्यक्त करने का, एक 
दुसरे के सिर फोड़ने का नहीं। और इससे झधिक 
अधिक शोचनीय क्या हो सकता है कि जब यूरोप की 
धामिक संस्थाञ्रों ने राजनीतिक उद्देश्य अपनाए तब 
ईला के श्रातृत्व के उपदेश के मानने वाले प्रोटैस्टैयट 
झौर कैयोलिक एक दूसरे के ख़ून के प्यासे बने ! 

पंस्कृति की रक्षा पुसकों की रक्षा और प्रशंसा 
है नहों हो सकती, न ही जातीय प्थकत्व उसे उन्नत 
कर सकता है। सामाजिक रूढ़ियाँ और उनका 
निष्प्राण अनुसरण भी उसके विकास में सहायता 
नहीं देते | रूढ़ि ग्रस्त कविता को तरह रूढ़ि-अस्त 
संत्कृति भी विकास नहीं पाती। इसके विकास के 
अपने नियम हैं, और उन्हीं के अनुसार यह पनप 
सकती है, पर दुर्भाग्यवश हम उनर नियमों के! इतना 
आनमश्यक नहीं समझते जितना कि पुस्तकों के प्रति 


*०३/४६०००कन, 


हा विश्ववाणी 


नकल 





भाजुक अद्धा का, जो कि संस्कृति के लिए सबंधा 
हानिकारक है। सांस्कृतिक उन्नति ऐसे बायुमणढल 
के निर्माण से होगी जिसमें मनुष्य के सर्वोत्तम गुणों 
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के बिकास का प्रेत्ताइन मिले, और शह वायुमण्डल 
न्याय, सच्ची शानेप्सा, प्रेम और व्यवद्ारिक स्वच्छता 
से ही बन पाएगा | 


हिन्दू-सुस्खिम एकता का एक राजदूत 


श्री शुरुदयाल मक्षिक 


इस बात को स्वीकार करना ही पड़ेगा कि हिन्दू- 
मुस्शिम एकता के मसले पर लोग जितनी चर्चा और 
यहस करते हैं उतना उसे सुलझाने के लिए व्याव- 
हारिक रूप सें कोई काम नहीं करते। हो सकता है, 
अपने रोक्षमर्य के जीवन में वे किसी-न-किसी प्रकार 
की -साम्प्रदायिकता की छाया में रहने के लिए बाध्य 
दोते हैं, बह कट्टरता चाहे राजनैतिक हो'चादे भ्राथिक, 
धार्मिक हो या कमी | शायद इसीलिए. एक दूसरे 
के सम्पर्क में बे मानव धमे की उस उँचाई तक नहीं 
पहुँच पाते जहां यह प्रश्न अपने आप ही सुलभ 
जाता है। अवश्य ही यह बात समाज के उस दल 
के बाबत कही गई है जो केवल ऊपर से ही शिक्षित 
है, क्योंकि साधारण जनता का सम्पर्क पारस्परिक 
सदूभाव पर दी खड़ा है। 

तब भी कभी-कभी ह_स समाज में भी ऐसे लोग 
मिल ही जाते हैं जो मेहमत और इंमानदारी के साथ 
हिन्दू-मुस्लिम ऐक्यस के आदर्श के वास्तविकता में 
परिणत करने के लिए प्रथक्षवान हैं। बात गिफ 
इतनी है कि ये लोग झ्याति की धूमधाम से दूर 
रहते हैं; साइनबोर् वाली दुनिया उनके बारे में कुछ 
नहीं जानती | देश के सेवक के रूप में उन्हें स्वीकार 
कर सकना तो अलग है। 

आदश्श के इन उत्छाद्दी प्रेमियों में अध्यापक 


हुकुमचन्द कुमार भी एक ये जो गत मा महीने में . 


हरिद्वार में लोकतिर-प्रवास कर गये । वे पंजाब के 
निबासी थे, वहीं उन्नीतवीं सदी के उत्तरार्ध में उनका 
जन्म हुआ भर यहीं शिक्षा हुई थी। उनका छात्र- 
जीवन पुरस्कार और प्रशंखापत्रों से. भसपूरा, था। 


प्रेज्युएट होने के बाद वे बलूचिस्तान के सरकारी दफ़्र 
में क्रकं हो गए । यहां उन्होंने शा्टहेएड सीखा जिसका 
शान उन दिनों जल्दी ही उन्नति के पथ पर अग्रतर 
करा देता था। अंग्रे्नी, उदूँ श्र फ़ारसी--तीनों-- 
ज़बानों पर उनका एक-ला अधिकार था ओ्रौर सब 
समय सब से चुस्त फ़िक़रा इस्तेमाल करने की उनकी 
असाधारण क्षमता भी थी । 

क्वेटा के सेक्रटरियट के याहर नागरिकों के 
बीच वे एक छुपे हुए विद्या-व्यसनो की हैसियत से 
मशहूर थे । साहित्य के प्रति उनके हृदय में सब से 
अधिक और सब से स्थायी अनुराग रहा | गश्भीर 
राज में कितनी ही देर तक वे पढ़ा करते ये ! और 
अक्सर ही जब किसी उदूं पत्र में उनकी कलम से 
निकला हुआ कोई तेजस्वी लेख प्रकाशित होता था 
तब उनके रात-रात के जागरण का परिचय पाठकों 
की हुनिया को दो आया करता था। 

सन्‌ १९१७ में श्रीमती बेसेटट का जादू उन पर 
चल गया; वे द्ोमरूल!ः के प्रति गम्भीर माव से 
आरकृष्ट हुए। इस प्रस्ताव के राजनैतिक पहलू में 
उन्हें उतनी दिलचस्पी नहीं थी जितनी कि स्वतन्त्रता 
के दक्षिण पवन के प्रायवान्‌ स्पर्श में, जिसने जनता 
के मायूस दिलों को ज़िंदा कर दिया था| इत आइान 
के उत्तर में उन्होंने अपने को शिक्षा और धमे के 
युगपद पुनरुत्थान में नियोजित कर दिया। इन दोनों 
को मुर्दा रूढ़ियों के जड़ दलदश से बाहर करना 
उनका उहंश्य था | फलतः जब स्वर्गोया बेसेशट ने 
अपने स्वराज्य” को कार्यान्वित करने के लिये राष्ट्रीय 
शिक्षण संस्थाओं में योग्व सेबकों को पुकारा तब 
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भी हुकुमचन्द ने तत्काल ही सरकारी नौकरी से स्तीफ़ा 
दे दिया | इसके बाद उन्होंने अपने को हैदराबाद 
के सिंध नेशनल काक्षेज ( ल्रव दयारशाम गीदूमल 
मैशनल कालेज ) की सेवा में संपूर्शतवा अरपण कर 
दिया । वहाँ पर शिक्षक की हेसियत से कांय करते 
हुए धमें और जाति की दुनिया में थियासफ़ों का 
उदार दष्टिकोश श्रनुसरण करने के लिये जे उत्साइ- 
पूबंक सेवा करते रहे | उद्देश्य था विश्ववंघुत्व, किन्तु 
उन्होंने विशेष भाव से हिन्दू-मुसलभानों की समस्या 
को दी अ्रपना प्रिय विषय बनाया--अध्ययन का 
भी और सेब का भी | यद्ां इम याद कर सकते है 
कि थवियासफ़िकल सोसायटी के भी० सी० जिनराज 
दास तथा थोड़े से श्रौर भी कार्यकर्ताओं के सहयोग 
से जो “इस्लामिक एसोसियेशन” उन दिनों स्थापित 
हुआ था, भी हुकुमचन्द उसके सब से प्रधान स्तम्भ 
थे। दुर्भाग्यवश श्राज यह संस्था नहीं है । 

कुछ वर्षों पीछे उन्होंने अपने के संपूर्शतया 
हिन्दू-मु स्लिम ऐक्य की सेवा दी के लिये उत्सग' कर 
दिया । दोनों सम्पदायों के घमे-प्रन्थों का उन्होंने 
गहराई से अध्ययन किया और उन लोगों के ताथ 
आपना सहयोग स्थापित किया जो अपने दलों को 
अपना श्रपना सन्देसा सुना रहे थे। फश्च स्वरूप जब 
वे देश के एक छोर से दूसरे छोर तक थियासफ़िकल 
सोसाइटी के तत्वावधान में बकतृता करते हुए फिरते 
ये तब गीता और कुरान पर उनके प्रवचन 
कइरता की गन्दगी से मुक्त होते थे--इतना ही नहीं, 
उनमें झरध्ययन और गम्मीर चिन्तन की ऐसी छाप 
हुआ करतो थी, स्नेह और सदूभाव का ऐसा स्पर्श 
हुआ करता था कि भोताओं के ताथ इसी रास्ते पर 
चलने वाले पश्रन्यान्य कार्यकर्ता भी प्रेरणा पाते थे । 
एक बार उनके एक विराट मुश्लिम भ्रोता समाज ने 
इस्लामी ग्रन्थ के किलो पाठ की प्रत्यन्त मार्मिक 


हिन्दू-मुस्तिम एकता का एक राजदूत 


जा 


ऋर उदार'व्याख्या से प्रसन्न होकर कृतशतापूर्वक 
उन्हें एक स्वर्ं-पदक भेंट किया था। 

हिन्दू मुस्लिम ऐक्य के लिये उनकी सेवाएँ महत्‌ 
थीं, इसमें तो कोई सन्देह ही नहीं है। किन्तु उनका 
जीवन उन असंख्य छोटी छोटी श्रौर गोपन सेवाध्ों 
से सुरभित था जो वे चुपचाप सम्पदाय, योग्यता 
श्रथवा व्यक्तित्व के भुला कर सबके लिये समान भाव 
से अपंण किया करते ये। सबकी छोटी-बड़ी मुश्किलों 
के वे साथ थे, उन्हें महसूस करते ये और संंत्वना 
तथा शहारा देते बे । वे वंचित और छोये हुए के 
परम बन्धु थे। आजीवन उनका यही उद्देश्य रहा 
कि दया सभी “धर्मों? से बड़ी है, मानवीय समवेदना 
घ्मेग्रन्थों से भी बढ़कर है। झपने मिजी जीवन में तो 
बे निर्तात निःस्त थे; उनकी भौतिक आवश्यकताएँ 
बहुत थोड़ी और मामूली थीं | 

अपने कर्मेजीवन से उन्होंने देहावतान के प्रायः 
दस बरस पहले झवकाश अहस्य कर लिया था। पद- 
लोभी राजनीतिशों की व्भमान ज़दरीली नौति और 
उनके बढ़ते हुए. पारस्परिक विद्वेष से संतत दोकर ही 
शायद बे शान्तिपूर्ण जीवन की और बढ़ गये थे । 
कमश; अपना खारा समय और शक्ति वे अपने प्रभु 
के साथ एकाग्र होने में ही नियोजित करने लगे। 
सभी धर्मों के पवित्र ग्रन्थों के प्रति उनके दुदय में 
अग्रवाध भरद्धा थी | उन्हीं का अनुशीलन झपने जीवन 
की सन्ध्या में उसका एकमात्र काये रह गया था। 
सभी सम्प्रदायों के रुन्‍्तों के प्रति उनमें गम्भीर 
सम्मान का भाव था। पिछले बरस वे दिमालय 
के नि्जन प्रांत में चले गये थे और बाइर के जगत्‌ 
से प्रायः अलग हो रह रहे थे। जब यंगा माता के 
नियूद छुन्द-संगीत के साथ उनकी ससा एकतान हो 
गई तब माँ ने अपने कर्मक्ांत प्रिय शिशु के अपनी 
उदार गोद में चुपके से सुला लिया। 


वर्तमान महायुद्ध के कुछ रहस्य 


एक ' प्रगतिवादी ! 


पज्जलैणड और फ्रांस कौ १९४० में जो द्वार हुई 
वह केबल फ़ौजी असफलता न थी--उसके पीछे एक 
बहुत बड़ी राजनीतिक द्वार का रहस्थ छिपा हुआ है| 

“ज्जलैस्ड की एक निश्चित नीति है जब वह 
अपने ऊपर विपत्ति के बादल मंडराते देखता है तभी 
यह किसी के साथ मिश्नता करने के लिए अपना हाथ 
बढ़ाता है। योरुपीय देशों की विशेष मित्रता भी वह 
तभी थाहा करता है !? 

प्रोफ़ेहर कार ने चैम्बरलेन की नीति का समर्थन 
करते हुए यह स्वीकार किया है कि अगर योस्प 
की किसी शक्ति से इज्जजैरड को भय नहों तो 
बह योरुप की विशेष मित्रता की परवा नहीं करता ! 
आश्यर्य और खेद की बात यद्द हुई कि पिछली 
सड़ाई में सफल द्वो जाने के कारण फ्रांत ने भी विज- 
योन्मत्त होकर झपने लिए यह उचित समझा कि 
टर्की, यूगोस्लेविया आदि के हाथ बढ़ाने पर भी उनसे 
पारस्परिक सहायता की सन्धि न की जाबे--यहाँ तक 
कि कस के साथ की हुई ऐसी सन्धि की श्रोर भी 
डसका लापरबाहदी का भाव बढ़ता गया। मोशिए 
खबाल (.9ए3)) का १९३४-३५ में श्राधिपत्य 
होने पर यह नीति अपनी सीमा तक पहुँची हुई 
दिखाई दी.। और सच पूछा जाय तो लवाल-व्यव्॒स्था 
ही को फ्रांस की हार के लिए सबसे अधिक दाषी 
ठहराना 'वाहिए. फ्योंकि उसमे श्रसफलता का पथ 
पहले से ही तैयार कर दिया था । 

जब १९३९ के ग्रीष्मा काल में विपत्ति का 
अवसर आया तो फ्रांत ने झपने झापके योरूप के 
महाप्रदेश के जिलकुल श्रकेला पाया | जेके।रलोवेकिया 
आत्मसमपंण कर चुका था और बेलनियम के तीसरे 
लियोपोब्ड ने तटस्थ नीति घोषित कर दी थी। 
इससे फ्रांत की बेदद हानि हुईं। जरमसन लोगों ने 
जेफेस्शोवेकिया पर आभिपत्य जमा लिया और मध्य 


तथा पूर्वीय योदप ब्रर्थातु बलकान और एशिया 
माइनर की कुंजी अपने हाथ में कर ली । हसी तरह 
स्पेन में---बहाँ के लोकतन्त्रीय शासन पर इटली और 
जरमनी की सहायता से फ्रेंकों की विजय हो जाने से-- 
तथा पश्चिमी मध्यसागर में धुरी व्यक्तियों का श्राघि- 
पत्य होने का भय दो गया | यदि फ्रांस ने लड़ाई के 
समय स्पेन के लोकतन्त्रीय शासन के सहायता दी 
होती तो उसकी सहायता से अ्रपने शत्रुओं के परास्त 
कर समस्त स्पेन उसका सदैव के लिये मित्र बन गया 
होता | 


इद्चजैश्ड तो अधिक सहायता दे ही नहीं सकता 
था कयोंकि-प्रोफ़ेसर कार ने यह स्वीकार किया है--. 
१९३५ में श्रज्ञरेज़ों ने वास्तविक तैयारी प्रारम्भ की 
और १९३८ तक उनकी श्रवस्था ऐसी न थी कि वे 
युद्ध कर सकते ! इसी से उन्हें ने किसी से शत्रुता मोल 
लेने की नोति के नहीं अपनाया। बेलजियम ने 
इसकी शक्तिद्ीनता के भली भाँति समझ लिया था। 
युद्ध में उसकी तटस्थ नीति का यही सबसे बढ़ा 
कारण था | 

पाल री नौ (4०-४एना4पए0) ने इस दुदंशा 
से फ्रांस के अलग करना चाहा | उसने चाहा कि यह 
शर्तों से और दूसरे देशों की मित्रता से विशेष शक्ति- 
शाली बन जाये | किन्तु बद इसमें सफल न हो सका | 

उधर जरमनी झपनी राजनीति में पूर्णतः सफल 
रहा | पहले जेफेस्लोवेकिया के उसने अशग कर 
दिया | और तब उस पर हझाधिप्त्य जमा लिया। 
फ्रैंको के उसने ठद्दायता दी और बेलजियम से तटस्थ 
नीति स्वोकार करा ली। इस तरह वह बराबर शक्ति- 
शाली बनता गया। केवल शस्मों की दी नहीं वरन्‌ 
राजनीतिक जालों को शक्ति से भी उसने काम पूरा 
किया। 


अगस्त १६४३ ] 
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इनमें सबसे अधिक हानि जेकेस्लोवेकिया की 
स््राधीनता कौ हानि थी। म्पूनिक को सन्धि ने इसे 
सम्भव कर दिया | मित्र दल का सब से ज़ोरदार और 
सा साथी पराधीनता में पड़ गया। इसके फल- 
स्वरूप सोवियत्‌ मूनियन को सहानुभूति से भी सिन्न- 
दल यंचित हों गया | रूस ने यह देख लिया कि 
स्यूनिक की शान्ति सम्पूर्ण योरप को शान्ति में बाधा 
डाले बिना नहीं रद सकती | और तथ फ्रांस और रूस 
की सम्धि ग्यंथं हो गई | 


फिर भी १९३९ के ग्रीष्म काल में जरमनों का 
महत्व कुछ विशेष बटा चढ़ान था। १९१९ के 
बसन्त काल में इटलो ने जरमनी के साथ एक सैनिक - 
सन्धि को थी परन्तु इसमें उस समय तक सहायता न 
देने की स्वतन्त्रता इटली के मिली हुई थी जब तक 
कि फ्रेंच सिपाही मध्य सागर में हृढ़ता के साथ जमे 
रहें | स्पेन और हृज़॒री भी अनिश्चित ये। अब भी 
खगर मित्र दल् पूर्वी यूदप को अपने साथ रग् सकता 
तो इतनी झधिक बुराई न होती | 


जरमनी ओर रूस में १९१४ से १९३८ तक 
विशेष विद्वेष का भाव था। उसे शज्नुता का भाव 
हो कहना चाहिए.। रूस म्यूनिक की सन्धि तक 
बराबर यह प्रयक्ष करसा रहा कि सोबियत्‌ राज्यों में 
और मित्र दल में जरमनी के ख़िलाफ़ सम्धि रदे किन्तु 
अद्भरेज़ और फ्रांस दोनों ही ने जरमनो के प्रति 
अपनी शब्रुता के भाव के बदल कर मिन्नता के भाव 
के अपनाना ही उचित समझा | 


इसो प्रकार यूरुप के छोटे देश भी मित्र दल का 
का साथ देना चाहते थे “अ्रगर फ्रांस, इज लैशड और 
सोवियत्‌ (रूस) मे मिलकर सन्धि कर ली होती 
और जरमनी का सामना किया होता तो ये देश 
अपनी स्वतन्थता की लड़ाई में अपना पूरा जौहर 
दिखाते और गुलामी कभो स्वीकार न करते किन्तु 
मित्र दल की राजनैतिक अदूरदशिता ने उन्हे इस 
सौभाग्य से बंचित कर दिया (! 


बतंमान युद्ध के कुछ रहस्य ७७ 


न 


(२) 

फ्ौजों की ही तैयारियों से लड़ाई जीत लेना 
अगर असम्मव नहीं है तो बहुत फठिन है। इसौ- 
लिए फ़ौजी तैयारी के साथ साथ राजनीतिक कुृटनीति 
की तैयारी 'इस तरह की जाती है जिससे दुश्मन के 
दल में पहले से ही फूट डाल दी जावे, उसके एक 
भाग के अपनी ओर मिला लिया जाबे या किसी भाग 
के आत्मबिश्वासहीन बना दिया जावे । जरमनी इस 
विषय में मित्र दल से इस बार श्रागे बढ़ गया। 
उसने बेलजियम के हस बात पर राजी कर लिया 
कि वह किसी का साथ न दे | इठली के साथ स्वयं 
भी स्पेन के सहायता देकर उसे भ्पना इृतशं बना 
लिया । श्रपने बीमर-विधान (५४षगा07-0०ा80- 
+0०४०7) को ऐसा कर दिया कि उससे हिटलर को 
अधिनायकत्व (02090097) फी पूरी शक्ति मिक् 
गई और सबसे बढ़कर यद किया कि लक्षाई के 
प्रारम्भ में सोवियत्‌ रूस के साथ मित्रता करने में 
समर्थ दो गया। इससे उसके। एक साथ दो ओर 
नहीं लड़ना बढ़ा । 


इज़लेएड और फ्रांस के लिए लोकतन्तीय व्यवस्पा 
के कारण लड़ाई की तैयारी के वैसा मनमानी बढ़ाना 
सम्भव नहीं था जैसा हिटलर अपने यहाँ. एकतन्त्रोय 
व्यवस्था होने से जरमन अ्रफ़सरों की ई८"छानुसार 
जरमनी में कर सकता था | १९३४--१५ में जब 
लवाल (].3४8.) के द्वाथ में फ्रांस की नीति थी तब 
फ्रांस के। कूटनीति में सभी तरद्द नीचा देखना पढ़ा 
क्योंकि लवाल जरमनी का तरफ़्दार था:--जैसा कि 
झब भी है। १९४० में इसने ही अपने काम के 
पू्शता पर पहुँचा दिया यानी फ्रांस को पराधीन बना ' 
दिया | सम्भव है वह हिटर्शर की इस बात पर विश्वास 
करता हो कि जरमनी यूझप में अम्रोका को तरह 
एक संच-शासन स्थापित कर रद्दा है किन्तु मो० लपाल 
यह तो जानते दी होंगे कि इस संध-शोसन में हर हिटलर 
जरमन जाति के ही सर्वप्रधान रखना चाइता है 
क्योंकि घद उसे दी 'विशुद्ध श्राय जाति? मानता है। 


न  उ पकन्क कक 


पा 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भांग ६, संख्या २ 
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लड़ाई के मुख्य कारण दो ही उमसे जाते हैं। 
एक तो अन्याय के प्रतिकार की भावना और दूसरा 
झाधिपत्य की लालसा | एक जिसे न्याय समझता है 
दूसरा उसे ही अन्याय समझ सकता है। संसार के 
इतिहास में ऐसे उदाहरणों को कमी नहीं है। इस 
कार कऋपने झआधिपत्य की लालसा के भो तरह तरह 
न्याययुक ठदराने के प्रमाण मिलते हैं। प्रथम 
मदायुद्ध में ये दोनों बातें देखी गई'---जरमनी श्रपना 
व्यापार और फलतः अपना साम्राज्य फैलाना न्याय- 
पूर्ण समझता था किन्तु फ्रांस और जापान आदि मित्र- 
दल के लोग इसे झअन्याययुक् और ज़बरदस्ती का 
काम मानते थे--यथपि वे स्वयं ऐसे काम कर चुके 
थे और कर रहे थे। इसी प्रकार आधिपत्य की लालसा 
के ज्षैत्र में ये लोग परस्पर एक दूसरे के विरोधी थे 
इस दूसरे मह्दायुद्ध में भी ये ही बांतें देखी जाती 
हैं। जरमनी बरसाई कौ सन्धि के अ्न्यायपूर्ण कहता 
है और इस अन्याय का प्रतिकार करना अपना कतंव्य 
बतलाता है। वह फ्रांत और ग्रेटब्रिटेन के बढ़े 
धवढ़े आधिपत्यथ के दुनिया के लिए सर्वथा हानिकारक 
समभता है और इसके स्थान पर श्रपना आधिपत्य 
जमा होना न्याययुक्त | अपने आधिपत्य के बढ 
बुद्ध आये जाति के आधिपत्यः के नाम से बढ़ाना 
चाहता है| 
, इतना दी नहीं, इसके लिए हिटलर ने माक्स के 
अ्रत्ुया यियों-- समाजवादियों, साम्यवादियों अ्रादि--को 
(पूंजीपति यहूदियों का एजेन्टर और जरमनी तथा योद्प 
भर का-.हंस्लैरएड का भी--शत्रु सिद्ध करना चाहा । 
धाथ ही इटली के अधिनायक मरुसोलिनी की उसने जी 
भर के प्रशंसा की, क्योंकि वह भी माक्स के “वर्गवाद! 
का विरोधी है। उससे तुलना करते हुए उसने अपने 
यहाँ के राजनीति विशारदों को भी बोना? ठदराया ! 
('सठज्त वैन्नगतीणी 0ता बाधा). डॉर्चाध्ययाथा 
क एल्शाकाएं 89एछद ॥ ०07एक्षा४0 ज्ञांप) 
धरंधय !१०-४धए इप्प््ट४०--2, 267. ) छे मार्च 
सन्‌ १९३० को म्यूनिक से अपनी प्रार्टी की ओर से 
किसानी और हकृषिकार्थ में लगे लोगों के लिए 


हिटलर ने एक धोषणा-पत्र निकाला था। इसमें 
जरमनी में खाद्य-पदार्थो' की उपञ् यवेष्ट न होने के 
कारण बतलाये गये और जिस प्रकार की दशा अपनी 
गवनसेन्ट ' में हिटलर रखना चाहता था उसे बतलाते 
हुए कहा गया--'बिना राष्ट्र के उद्धार के जनता की 
दुर्गति दूर नहीं की जा सकती, केवल आशिक सहायता 
से सदैव के लिए उन्नति नद्ों दो सकती, इसलिए 
राजनैतिक उपायों को दी काम में खाना चाहिए? 
“और इसी के लिए नाज़ी पार्टी तैयार की गई है।” 
इसके क़रीब दस साल पहले २५ फरवरी १९२० को 
उसने राष्ट्रीय समाजवादी जरमन कामकर पार्टी 
(उशाणारे 500ंगीं४ह: (लगाव ए०एलछ! 
7९४५9 ) का २४ बातों वाला कार्यक्रम घोषित 
किया था। 
( ३) 

अब थोड़ा सा उस “विबिन्नः तैयारी के बारे 
में जिसने सात वर्ष में ही जरमनी के ऐसा 
शक्तिशाली बना दिया कि पोतैषड वालों के, लो 
बहुत श्रच्छे लड़ने वाले सममे जाते थे, केवल श्रठारह 
दिन में दरा दिया गया। और फ्रांस ऐसी बड़ी शक्ति 
को जिसका नम्बर पहले मद्दायुद्ध में अंगरेज़ों के देश 
से किसी तरह कम न था इससे भी कम यानी पन्‍्द्रद 
दिन में ही हरा दिया गया। यह आश्चर्यजनक तैयारी 
बरसाई की कड़ी सन्धियों के १९३४ तक मौजूद रहते 
हुए भी किस तरह सम्भव हुई ! संसार के इतिहास 
में इस तरद्द की बड़ी तैजारो का जो ऐसे प्रतिवन्धों के 
होते हुए कर ली गई हो दूसरा उदाइरण नहों मिल 
सकता |? 

सबसे पहला कारण जितसे यह तैयारों सम्भव हुई 
इम बहुत कुछ इसके पहले बतला चुके हँ--पह मित्र- 
दल में पारस्परिक ईधप्या का. प्रव्त भाव था। फ्रांस 
रूस का साथी बन रहा था और ग्रेट ब्रिठेन फ्रांठ के 
नीचा दिल्लाने पर तुला हुआ था। वह झपना भठ- 
बन्बन हिन्दुब्तान ते धन ले ले जाकर फिर अमरीका 
से और सम्भव हो तो बरमनी से सी जोड़ने को ओर 
बढ़ रहा था। 


झगरत १६४३ ] 
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दूलरा ऐसा ही बड़ा कारण था फ्रांस में फ्रौजी 
बातों में अपरिवसनवादी दल का नेतृत्व | माशंत 
प्रेटाँ की अवस्था इतनी अधिक छो गई थी कि जरमनी 
के नये फ़ौजी दंगों और नये बिचारों के जबाब के 
लिए जिस तैयारी कौ ज़रूरत थी उसे दे न कर सकते 
थे। वे जरमनी के नये विचार और नये दड्ज के 
समझने तक में झतमभ ये | युवक फौजी नेता लड़ाई 
के पिछली जीत के नशे के दूर नहीं कर पाये। “वे 
बिजयोन्मस्त बने रहे और यह समझते रहे कि उनको 
ओर ग्रेटम्रिटेन की फ़ौजे मिल जुल कर इतनी शक्ति- 
शालिनी है कि जरमनी उनके मुक़ाबिते में खड़ा 
होने का साहस दी नहीं कर सकता और अ्रगर बदद 
ऐसा दुस्साहइस करे भो तो उसे तुरन्त मंद की खानी 
पड़ेगी |? एक बहुत हो आश्चर्य की किन्तु इतिहास के 
पाठकों के लिए सर्यथा स्वाभाविक बात हुई | हिटलर 
ने सन्‌ १९३२ में पूरी शक्ति के साथ नाज़ी पार्टी के 
सर्वोपरि बना कर अपने प्रोग्राम के ग्रमुखार विशाल 
से विशालतर युद्धयोजना का उपक्रम किया--तब्र से 
लेकर १९३१९ तक जब यह युद्ध-योजना अपने दल 
से पूरी दो गई फ्रांस में तरह तरह के विधाद द्वोते रहे 
और १९३७-३८ में हवाई विभाग के भूतपूर्व मन्‍्त्री 
पीरीकोट ( [९४78 ८०। ) ने इस बात से अपने देश 
के सावधान किया कि उसके स्थल और झाकाश दोनों 
में एक सा शक्तिशाली होने की फेशिश न करनी 
चाहिए । उसके दल का कहना था कि फ्रांस इसमें 
सफल दी नहीं दो सकता, इसलिए दृवाईशक्ति के लिए: 
उसे अपने मित्रों बनी ब्रिटेन प्र सोवियत्‌ यूनियन (रूस) 
में से किसी एक का सहारा लेना ही डचित है। किन्तु 
पीरोकेट की यह चेतावनी व्यय हुईं । दूछरे मस्ती 
- मार्शल डी४ ()/०/८४) !)57५0) ने जरमनी कौ हबाई 
शक्ति के ध्यान देने योग्य भी नहीं समझा। उन्होंने 
साफ़ साफ़ लिखा कि “'अरमनी चाहे जितना तहस 
नहत करे किन्तु वह कभी केई ऐसा सुकसान नहीं 
पहुंचा सकता जिसे हम जरूदी द्वी पूरा न कर लें |? 
: ऐसे नेताओं के लिए यह समझना सम्समब न था 
कि इबाई शक्ति को कमक्षोरी उन्हें स्थल में भी 





बतमान युद्ध के कुछ रहस्य 
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चकनाचूर कर देगी और उतकोी सम्पूर्ण पराजय 
झनियाय हो जायगी। एक बार ऐती योजना ब्यनाई 
गई कि फ्रांस के पास छुम्बोस सै लड़ाई के आधुनिक 
हवाई जहाज़ दो जायें किन्तु यद्द पूरी नहीं हुईं। इसे 
पूरी करने के लिए अगर १९३९ के प्रारम्भ में भी 
तीन तो इवाई जहाज़ प्रति मददोने बनाये. जाते तो 
कठिनाई न पड़ती किन्तु वास्तव में इसका बौषोई 
भी न बन पाते ये | 'सितम्१र १९३८ में जब म्यूनिक 
का संकट कल आया तब फ्रांस के पाठ कुल जमा 
एक इज़ार और बारह सौ के बीच में हवाई जहा 
ये और इनमें भी बहुत से काम के लायक न ये | 
#ह्दाबुद्ध शुरू दोने के समय तक केबल दो तीन सौ 
आशुनिक इञ्ध के लड़ाई के हवाई जहाज़ ( 8॥- 
८2055 ) फ्रांस के पास वे |! 

तारीफ़ की बात यह थी कि फ्रांस के सुप्रखिद्ध 
समाचार पत्र क़िगैरों ( एप8०० ) में १९३८ में 
एक अधिकारी महोदय ने यह लिखा कि जरमनो 
झुम्बीस सो से अधिक हवाई क्षद्माश्न युद्ध-त्तेत्र में नहीँ 
ला सकता ओर अज्गरेज्ञों के और फ्रांस े हवाई 
जद्दाज्ञ केबल एक युद्धक्तेत्र--राइन ( रि॥706 )--में 
पैंतीस सौ की संख्या में इकट्ट हो सकते हैं। ऐसे 
झूठे बयानों ने देश की जनता के भ्रम में डाल 
दिया और बह गफ़लत की नींद में सोती रह गई। 

, फेबल दयाई जहाज़ दी नहीं टेंकों के बारे में भी 
फ्रांस के नेताओं ने ऐसी दी अ्रसावधानोी दिखलाई। 
बड़े बड़े टैंकों की केई बड़ी सेना तैयार नहीं की गई 
और १९३९ की भीष्म ऋतु तक फ्रेंच सेना के पास 
आाकरमण करने के लिए या आक्रमण का जबाब 
देने के शिए वैसे शक्तिशाली आधुनिक यन्त्र न ये 
जैसे कि जरमन लोगों ने अपने लिए तैयार कर 
लिये ये । | 

ब्रिटेन ऐसा बेल़बर ब्ौर भरद्रदर्शी न था। 
पर उसे सबसे झभिक अपनी समुद्री शक्ति को बनाये 
रखने की परवा थी। १९३१९ में उसने छः साख 
उनसठ इक्षार टन के जदाज्नों का निर्माण किया जब 
कि १९३१६ में केबल एक लाज उनताकशीस इज्ञार टन 


" आई हर 


अकाल १६॥३:॥ 
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और झशगे अलकर उससे पूरा क्ांम उठाया] : 
_-... इटली से. भी समुद्री जद्माज्ञों- के. बनाने में और 

ख़स सेना के बढ़ाते में थिंकाई नहीं की । नये सुधार 
. करके उसने अपनी सेना के डिबीकषनों की संज्या एक 
तिहाई तुरन्त बढ़ा लौ। .. 
. ». शकसे अधिक तैयारी को रूस की लाल सेना मे | 
१९३७ में उनका सैनिक व्यय दो अरब ख्मस्स था, 
११६८ में तौन क्षरय लालीस करोड़ और १९६९ में 
जार अंरब पतच्रास करोड़ | इस तरह १९१९ में 
जनकी सैनिक वस्तुओं का निर्माण १९१७ के निर्माण 
से चालीस -फ़ीसदी अधिक हो ग्रया। उदके टैंक 
१९३७ सें मूरूप में सबसे कच्छें माने गये-..-जरमनी 
के टैंकों से भी श्रब्छे--और उनकी संझया दुस हज़ार 
कूती जाती थी | १९३९ में इनका निर्माण भी १९३२ 
की संख्या से दूना हो गया। लाल सेना की संख्या 
१९१७-३८ में २० लाख समझी जाती. थो औौर यह 
बराबर बढ़ रही थी। १९३३ में छुः लाख पचास 
हज़ार बढ़ी और १९३९ में पूरे १० लाख । 

हवाई जहाज़ों की शक्ति में भी सोवियत्‌-शक्ति 

अरमनी की दूनी समझी जाती थी। स्वय॑ वारोशि- 
कोत ने कम्यूनिस्ट-पार्टी-कास्फ्रेंस की मार्च १९२९ 
की रिपोर्ट में यह स्वीकार किया था। सम्भव हैं 
बारोशिलोग में जरमन तूफ बाफ़ा की शक्ति का 
ठीक ठीक अन्‍्दाज्ष न लगा पाया हो किन्तु यह तों 


भागनना ही होगा कि रूसी शक्ति दवाई शक्ति भरमनी 


से कंदी बढ़ी . चढ़ी थी। जेरमनी के तीन सो. मील 
प्रति भंटे मकर बम पकने थाले हवाई जअंदाशों के 
' इस के इयाई जहाल रूस के फस यथेष्ट संख्या में 


मौजूद थे । छ; इश की दक्ञार तोपें. और झ्रांठ से 


. आरइ इआ की दो तोपें उसके पास मौजूद थी 


इस तरह इम :देखते हूँ कि धुरो शक्तियों के पात 


. _ विशश्वक्तियों से तिगुनी तैगांर थी। शातन्तिःके समय 
में ही. जरमनों ने. कपनी औद्योगिक और सैनिक 
. जैबारियाँ कॉफ़ी कर छीथी। १९१८ के अक्ट्दर में 
'. आनरज्ष दृफ़र मेजर डिसाद कूगमोगा था कि जरंसनी 


3] 


वर्तमान सुद के झछ रहस्य 
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- सैर में अपनो- नो पेजारी का. अंशुभव पा कर किसा - 


के जा । 
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-और इटली की सम्धिलित स्पलशंकि  कांसे की शक्ति .. 


को तिंयुनी थो | एक दूसरे महाश् ने यह दिसाव .. 
लगाया कि इस तैयारी के अ्रंगुपात से (९४६ में . 
अज्ञरेश्न और फ्रांस के पास ११६ दिवोशन तैना होगी... 
जनकि. इसके मुकायिले में इटली और अरंभनी के 

पाख २६० डिवीज़न होंगे। फ्रांस को तो श्र्प्ुू्में 
दीदार हो गई इसलिए १९४५ का यह खन्‍्दाको 
ब्रिशकुल उलत हो गया। पर यह मानना दी होंगा .: 
कि १९३९ में, जरमनी के पास टैंकों और इकाई मडानों . 
की शंड्या मित्र-दल की श्वंस्या से दुगुनी अदरक थी। 


मित्र दल की भेष्ठता केबल एक बात में थौ--- 
समुद्री शक्ति में | इसके भ्रलावा एक और बहुत बढ़ी 
वात का.लाम वे पूरी तरह उठा सकते मे। यह था . 
झार्थिक और कच्चे सामानों का मिरन्‍्तर आमंभन। 
एक तौसरा लाभ और हो सकता था--और आगे 
चलकर हुड्रा भी--वह था सोवियत्‌ रूत की . 
जअरमनी से प्रतिदृग्दिता--सोवियत्‌ :के भरमनों से 
झंधिक तैयार होने. के कारश और जरमंगी की 
पड़ीसी शक्तियों पर अपना आधिपत्य जमाने को प्रदल 
इच्छा रखने के कारण । 


यारुप के पिछुते बटवारे से भी मित्रदश पूरे लाभ 
की आशा रखता था। रूमांनियाँ में भज़रेज़ों और 
और अमेरिकर्नों की अहुसंज्यक पूंजी तेल के कारजानों 
में लगी हुई थी। वालकन प्रदेश, जेकोस्शेवेकिया 
और थूनान सभी पर हन दोनों देशों की घाक, अमी . 
हुईं थी। और यह तो तभी के सानना होगा कि 
मशलपि, ग्रह सम्भव नहीं हुआ कि योखप की शक्तियों 
को मिला कर सरमनी के विरोध में इस तरह खड़ा 
किया. जा सके कि-जरमनी का उनमें से क्िल्ली. पर . 
इमला करने का साइस न हो किन्तु -अंजग अलग 
लड़ने को बढां को कई शक्तियाँ आरो कहोँ और 
उन्होंने ऋपनी पूरी शक्ति. के शान दिल खोलकर बहुत . 


'बीस्ता से लहाई को | छोटी छोरी शक्ति होते के 
, कासध ने जरमनी का सांसना:सहदीं कर श्रक्ती और अन्त 
में ऋपनी त्वाजीनता की. रक्षा करने में झासतर्य रही। 
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.... दर शक्तियों को यह आशा है कि बढ दिन बहुत 
« “पूरे नहीं हो सकता जब वे फिर स्वाधीन हो शाबेगी 


6. झीर उसी-तरह या उस्से भी .अच्छी तरह रह सकी .. 


. “जैसे जे इस मह्दायुद्ध के पहले रहती थों । “उनको यह 


झाशा तभी सुफल हो सकती है जब इस महांयुद्ध में 


: विश्ववाणी 


[वर्ष $ भाग ६, सेल्या २." 





की कपल की जनक कलर कील न की न नर न कल की लटक गए पक से पानी ली हो बा कक हे कम 


जोझंतन्ज शक्तियों को अऋर्थोंद्‌ अमरीका, मेटमिटेन 
और रूस की जीत हो । इतके लिए. एशित्रा में लोक- 


सन्जीब व्यवस्था की स्थापना करके या उसके लिए. ॒ 


सदा, विश्वास उत्पन्न करके हो ठीफ तरद आगे बढ़ा 


जा सकता हैं।! 


वकौल से* 


भी भगवानदास केला 


तुमने कादून की परीक्षा पास करली है और तुम 
' वकालत का धंधा करने को शोच रहे हो । तुम जानना 


लाहते हो कि इस कार्य के उम्बंन्ध में मेरे विचार कैसे 


हैं और तुम्हें इस पेशे को करते हुए. किनं-किन बातों 
' का ध्यान रखता आवश्यक है | 

' देखो, शान के अनेक विषय हैं। शोर सभी 
विषयों के शान का महत्व है । फिर क़ानून के शान 


. की अथहेलना कैसे कौ जा सकती है ! झाज कल हम 


, श्रेय किसी न किसी प्रकार के राज्य में रहते हैं, उस 
, . शाज्य के नियम हमें पालन करने होते हैं श्रोर यहां 
. “के कानूनों से हमें दिन रात काम पड़ता है। यदि 
* हमारा कोई काय क़ानून बिरुद दोता है तो हमें 
उसका दंड भोगना होता है। इम यह कह कर उससे 
:. मुक्ति लीं पा सकते कि हमें उस कानल की जानकारी 
न थी। हमें क़ानून का शान दो न हो, दम से 
शाशा यही की जाती है. कि हमारा कोई ब्यवहार 
कानून के विद्धद्ध न हो। क़ालून को जानकारी न. 
होने. की बात कट कर हम उसे भंग करने के दोष से 


मुक्त नहीं हो सकते । इस प्रकार स्वयं इसारे लिए... 
. रूप से कहते -की झावश्यंकता इसलिए है कि अति- . 
कांश वकीलों के व्यवद्दार से यहां -अमंता की यह 


कानून का शान कितना उपयोगी है, सह स्पष्ट है। 


क्ादून जानने से इस अपने उस साइयों की सहा-. - 
' यता कर सकते हैं, जिन्हें इसका छान नहीं. है। हम... 


ह _डनमें कानूत,कौसोटी मोटी आवश्यक बातों का प्रचार 


2०, # भावी नायरिकों से नामक पुस्तक मे लो केला 
: - की की अविष्य में प्रफाशित दोनें: वालों इुस्तको में हैं 


हे 8 *ब्य्पद्क हि लाता मर 
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करके उन्हें कानून-संग सम्बन्धी बहुत से खतरों से बचा 
सकते हैं। यदि भूल से उनसे कोई क्रानून संग हों 
ही जाय तो इम अपने शान के बल पर उनका उसके 
दंड से सहज ही परिसाजन करा सकते हैं। हंस 
प्रकार कानून जानने वाला आदमी समाज की अच्छी 
सेवा कर सकता है । 

परन्तु कोई कानून-शाता समाज के लिए उप- 
योगी है या नहों, और यदि उपयोगी है तो कहां 
तक, यह बात तो उस ज्ञान के उपयोग पर निर्भर है। 
शान एक शक्ति है, उसका सदपयोग भी हो सकता 
है और दुरुपयोग भी। अपने शान का वुरुपयोग करने - 
याला व्यक्ति समाज के लिए बहुत ख़तरनाक होता 
है, वद अपने व्यवह्वार से समाज को बड़ी हामि 
पहुँचा सकता है | बह मूर्ख से कहीं अधिक दानिकर है. 
कारण, मूल झादमी के पास ज्ञान की शक्ति न होने 
के कारण उसके द्वारा समाज को बहुत क्षति नहीं 
पहुँच सकती | शान के सहुपयोग से समाज में सुख्ल- 
शान्ति बढ़ती है, और उसके दुरूपयोग से कलद और 
राग द्वंष की वृद्धि द्रोती है| इस बात को यहां त्रिशेष- 


धारणा हो यईें.है कि वकील जोंग तो मुक़दसावाओीं 


+ बढ़ाने बाज दोते. हैं। सांबास्थतया जक दो साइसे. . 
को किसी मामूली,शी ब्रांत पर कब तकरार हो. बातो... 


है और उनमें से पक. भाई “किसी अकोश के पास 
.तो अफोक आाइद उ्ते मई उसाइ-कही देते: 
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' कि झपता को शास्ह करों और माई से मिलदुल कर ह 
रही । जे तो उसके क्रोध को और भहका देतें हैं शोर 


: उसे-जायंदाद का बटवारा कराने के लिए कटिबद्ध 
कर देते हैँ | अटवारे की बात से वकौल साहब सूद 
प्रसन्न द्ोते हैं [वे जानते हैं कि बटबारे फे लिए 
बहुत सौ. क़ानूनी कायवाहों की भ्रावश्यकतां होगी 
'झऔर इसके लिए. मंवक्किल के। उनके क़ानून-शान की 

' जरूरत होगी, तथा वे उसते श्रच्छी फीस या मेददन- 

'ताना ले सकेंगे । यदि वकील साइव उस मवक्किल 
को समझता चुका कर उसका उसके भाई से मेल करा 

: देते तो यह आमदनी उन्हें कहां से मिलती ! बकौल 
साइब को अपने मेइनताने की ऐसी फिक्र रहती है 
कि दोनों पक्ष राजीनामा करने के इच्छुक हैं तो भी 
जद्दां तक उनका वश चलता है, वे राजीनामा नहीं 
दोने देते। इस प्रकार थे स्वार्थवश मुक़दमेबाजी 
बढ़ाने बाले एजंट का कार्य करते रहते हैं। जब उन्‍हें 
इस बात का पता लग जाता है कि मुकदमे में कोई 
दम नहीं है तो थे मुवक्किल से कहते हैं, 'देखो भाई, 
तुम्दारा पक्ष तो कमज़ोर है, पर इस पूरी कोशिश 
करेंगे, कौन जाने अदालत का रुख तुम्दारी ही तरफ 
हो जाय, और ठुम जीत जाशो। जीत-हार तो भाग्य 
का खेल है। तुम अपना भाग्य भअ्ज़मा कर देखो ।? 
बेचारे भुवक्किल पर प्रायः वकौल साहव का जादू 
चल जाता है, वह मुकदमा लड़ने के लिए तैयार दो 
'जाता है। ओर मुवक्सि हारे या जीते वकील साहय 
को तो ठहराया हुआ मेइनताना मिलना दी चाहिए । 


अपने मेहनताने की धुन में वकील साइब कूठ-. 


सच का बिचार बहुत कुछ छोड़ देते हैं। वे तो 
हफथ्ट कहते भरने जाते हैं कि “अदालत में कूठसच 
नहीं देख जाता, यहां तो सच यही हैं, जो कानून 

दृष्टि से. सच साबित दो ठके। और झूठ को 
.. सच साबित कर दिखानों ही तो बकौल को चतुराई 
- होती है ।!.कभी कमी कुछ गकौल ऐसे भी मितते हैं 


.. शो. देसे मुकदमे. को खेते से इनकार कर देते हैं, 
:/ किसके भिप्रय में उन्हें विश्वास हो जाता है कि यह. 


| विल्कुल शुठा- है। परत्तु इसे बकौलों की भी प्रापछ 





, शक हे 





टेसा.मुकदमों होने में कोई आप महीँ होती जियते. 
दाता: तो सब होता है, परन्तु जिसे. अदालेते में उश्ा 


सा्ित करने के लिए अनेक प्रकार की कूठी-संधी 


कार्यवादोी करनी होती है, बहुत से ऐसे ग़दाद बनाने. . . 
होते हैं जो. शपथ पूर्वक ग्रह बयाम दे सके कि दस 
मौके, पर दवाजिर ये और हमने झपनी आँखों से अमुक 
अमुक घटना होते देखो थी। कुछू बढ़िया पर्काश 


गव़ाडों को स्वयं नहीं लिखाते, वे झंपना यह काम... - 
छोटे सहायक वकीलों या मुन्शी मोहरिंरों शांदि के 


लिए छोड़ देते हैं। हतसे मुरूय बात में अन्तर नहीं 
आता । अदालत के काम में गव्रादों से यादें गँगा- 
जली उठवाई जाय, और चाहे कुरान शरीफ़ था. 
पचित्र वाइबिश की शपय दिलाई जाय, अधिकांश 
मिथ्या व्यवहार होता है, वकोौल शोगों से यह छुपा 
नहीं दोता, अनेक बार तो गवाह उनके ठिखाये ही 
होते हैं। 

कोई कोई यकील कभी लहर में झाता है तो 
अपने धन्धे के दोषों को स्वीकार करता है, कह देता 
है कि “में यह कार्य बिल्कुल पसन्द नहीं करता, सुकते 
इससे बहुत ग्लानि है। परन्तु क्या कर्रू और कोई 
अच्छा काये न मिलने से इसी को करने को लाचार 
हूँ ।? जो हो, यह एक. चिन्तनीय वात है कि अ्रनेक 
वकौल लोग, यादे अपनो इच्छा के भिरंड्ध ही सही, 
यह आत्मिंक पतन करने वाला घन्धा करते रहते हैं। 
जो बकोश अपने पेशे के दोषों को जानते हुए भी 
इसे स्वार्य या लोभ बश करते रहते हैं, उनसे अन्य 


नागरिकों के प्रति दया और सहानुभूति के व्यवहार . 


को विशेष आशा दी क्‍या की जाये! अनेक बार वे 
देखते हैं कि जो गरीब किसान या मजदूर उनसे 
कानूनी सद्ायता लिने आया है उसके पास अपने . 
खाने पीने का भी सामान नहीं, वह बर पर अपने . 
याल बच्चों को मूखे तड़फते छोड़ कर अदातती 


के खिए आया है| परन्तु वकौल शाइम को उसको. 


झपेक्षा, अपनी दी चिन्ता झभिक है, झौर दें. उस . 
आमांगें से झोघिक से अधिक इपया ऐंठे बिया उससे 
कोई कंत करते को. तैयार नहीं होते. । वकोौक् 
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7: “शहद पढे लिखे पिद्ान हैं, थे चाढें तो नॉमरिकता 





भर एक सुन्दर भाषण दे सकते हैं; और लेख लिख. 
:>' अकते हैं; पर उनके उपयुक्त व्यवहार को देख कर. 
5 उनसे कोई-क्या शिक्षा केश ! ; 


कुछ वकील दयाझु प्रकृति के भी होते है। 


स्थायत कर देते हैं, अथवा किसी कंच्ट पीड़ित व्यक्ति 

. की कुछ सहायता कर देते हैं। कुछ तज्जन साव- 
” झामिक कार्यों में समम-समय पर खन्‍दा देते रहते हैं 
जनता में उनकी प्रशंसां सी होती है। उन्हें भी यह 
.... संतोष रहता है कि हम शोकदित के कार्यों में योग 
, देते हैं। परन्तु इसमें एक बात विचारणीय है, यदि 

हम. ऐसे उपाय से आय प्रास करते हैं मो सवंधा 
डच्ित नहीं हैं, तो उस आय का एक अंश सत्कार्य 
में गा देने से वह उपाय उचित नहीं कहा जा 
. सकता । यही नहीं, वह सारी भ्राय भी लोकहितकारी 
कायों में. लगा दी जाय, तो भी यदि उसकी प्राप्ति 
को उपाध उचित नहीं है तो वह आय अनुलित ही 
समझती जानी. चाहिए । किसी ध्यक्ति को सत्कार्यों 
:  अज्यय करने के शिए झनुचित भाग से घन की 
... भासि करना, कीचड़ में पाँव भरने और फिर उसे 
'... धोने के समान है| इससे बचना साहिए। हमारा 
.. साध्य अच्छा हो, यह ठीक है, पर उसके साधम भी 
' अच्छे होने चाहिए; यदि उनमें हमारा नैतिक या 


ऋ्मिक पतन होता है तो वे कदापि न ऋपनाये , 


जाने चादिए । ; 

| यहाँ तक ती मैंने कुछ साधारण बातों का विचार 
किया, जिनके सम्बन्ध में मैं लाहता हूं. कि तुम्र तथा 
पकील बनने आते अन्य बन्धुगय गम्भीरता से विक्तेर 

करें| इस पर औ भ्रासतौर से विचार नहीं किया 
'. लाता । तुम कुछ विवेककान्ं दो और लोनी भी कर्म 

.. हो, तुर्दारे, हृदय में खोक-सेवा की भावना भी है । 


'. झत; सम्भव है तुम इत कऋषे की उन आातों से परहेल... 
:- : करो जो दुदय को कजुषित करंतों. हैं, और ऋल्से 
.. को फतेत्र के माग-- में ते जाती: हं। परन्तु पूर्वोक्त 
-”. कांतों पर दी विचार करता काफ़ी: नहीं:है।..मैं इंच 








ब्रन्य बातों की शोर मो तुम्दारा स्वान आकक्ति 
करना चाहता हैँ। हे 
वकील लोय बहुचा कह्ा करते हैं कि क्रानूत का. 


. बालन होता चाहिए, विधान की पवित्रता का ध्यास 
:५ . रंको, कभी कानूत भंग न करो, जो ध्रान्द्रोलन करनी .. 
' क्षमी. कभी किसी निर्धन मवक्किल से फीस में कुछ. 


हो, यह क्रानूम के अन्दर रहते हुए हो करना 
चाहिए ।! क्या हम कभी यह होचने का कपए्ट उठाते - 
हैं कि आझत्यन्त पवित्रः कहा जाने वाला कानून 
शराज़िर किससे बनाया ! कया यह ईश्वर या देवता 
का बनाया हुआ है ! क्‍या हसे किसी सत्ताधारी व्यक्ति 
या दल ने दी नहीं बनाया है जिसका पक्तुपातपूर्णा 
! होना प्रायः सम्मष ही नहीं, स्वाभाविक भी है। 
पराधीन या अ्र्द् ध्याधीन देशों को तो कुछ बात हीं 
न करो, वहाँ का विधान वास्तव में विधान कहा 
जाने गोग्य नहीं द्ोता। प्रधान शासक चादे चैता 


'फर्मान निकाल कर उसे कानून का नाम दे सकता 


है। स्वाघीन देशों में मी राजा या डिक्टेटर के 
कानून बनाने के सम्बन्ध में प्रायः अपरिमित अधिकार 
रहता है। प्रजासता या लोकतन्त्॒ का दम भरने 
वाले राज्यों में भी. किसी क्रामून को स्वीकार करने 
या न करने की अन्तिम सता राष्ट्रति आ्रादि के हाथ 
में रहती है । फिर, जहाँ कानून बनाने के लिये लम्बी 
चौड़ी विधि या रीतियों फा अयलम्बन किया जाता 
है, वहाँ भी यदि दिसाव लगाया जाय तो जनता के 
एक दल विशेष का ही भाग बिशेष रहता है।। यदि 
मताधिकार इतना व्यापक भी हो कि उसकी आाधिक 
शर्तें किसो प्रकार उससें बाधक न हों तो भी निर्धन 
व्यक्तियों का पालिमेद का मेम्बर चुना जाना सहज 
बात नहीं है। और जिन बिन दलों में मेम्नर पार्सिमेंट 
में पहुँचते हैं, उन सब का बहाँ समास अभाव नहीं 
होता.। अधिकांश कायवाही' एक था अषिक दल 
विशेष के मतानुस्तार होती है। इसका परिणाम यह 
होता है कि आाहरो दृष्टि से से कानूर बाद कैसे मिरदोव . 
अली उनमें: काफ़ी कक व. 
विधमान | उनके नाम प्र ह 
का:ऋषिक हें अषिंक फोपश किए: जाठा। है 5 ५ 





अगस्त १६५३ ] 


सामूहिक आन्दोलन को ग्ेर-कानूनी ठहराया जाकर 
उनका दमन किया जाता हैं। एक रंगया जाति 
विशेष की सुविधाओं का ध्यान रखा जाता है. श्रन्य 
रंगों या जातियों के व्यक्तियों पर नाना माना प्रकार 
की सस्तियाँ की जाती हैं और उनके स्व॒तन्ञ्वता-प्रेमी 
व्यक्तियों को फाँसी के तख़ते पर नहीं चढ़ाया जाता तो 
जेलों श्रौर काल कोठरियों में बन्द रखा जाता दे । 
क्या वकील लोग ऐसे पक्षपात पूण क़ानून की व्यय 
में पविन्नता की दुद्दाई देना बन्द करके इन्हें वास्तव 
में पवित्र बनाने का प्रयत्न करेंगे ! श्रमेक बार यह्द 
सुनने में आता हैं, कि अमृक बात नैतिक दृष्टि से! तो 
ठीक नहीं है, परन्तु जहाँ तक क़ानून का सम्बन्ध दै 
ऐसा करने में कोई दज नहीं है।” नीतिरदित क़ानून 
का कब तक आदर-मान किया जायगा ! क्या क्रानूल- 
विशारद बकील लोग कानून को नीतियुक्त बनवाने 
की ओर समुचित ध्यान देंगे ! 

कानून के पत्तपातपूर्ण होने की बात ऊपर कही 
गयी है। प्रत्येक राज्य को पुलिस और जेल की रिपोर्टो 
से इसे सप्रमाण सिद्ध किया जा सकता है । हर जगइह 
गरीब मेदनती मह्तदूर लोग द्वी क़ानून के शिकार 
अधिक बनते हैं, जिनको संख्या भी वहाँ प्रायः अधिक 
दोती है। इसी प्रकार दृबशियों, काले या रंगीन 
आदमियों से उन्नत कद्दे जाने वाले राज्यों में भी 
जो व्यवद्वार होता है, उसे देखकर कोन यह कहने 
का साहल करेगा, कि कानून इन्हें सौतेली माँ की 
तरद्द नहीं देखता ! 

प्रायः आदमी ऐसी बातों को गहराई से नहीं 
बिचारते, वे इन्हें सुनी श्रनसुनी कर देते हैं। उनका 
यदद विश्वास है कि अ्रदालतें शुद्ध न्याय करती हैं-- 
दूध का दूध और पानी का पानी | यदि नीचे को 
भ्रदालत में कोई फ़ेसला गलत भी हो जाय तो ऊपर 
की भश्रदालत का दरवाज़ा खुला है, ओर यदि उसके 
भी फ़ैसले के न्यायपूर्ण द्वोने में कुछ शंका दो तों 
और ऊँची श्रदालत का निर्णय प्रास किया जा सकता 
है। यद बात कहने वाले के भोलेपन या श्रश्ञान 
अथवा झनुभवशून्यता की द्वी घूचक है। अधीन 


वकील से 


प्ष 


ही] 


देशों के तो 'विधान' में ही प्रायः यद्द लिखा रद्दता है, 
कि पदाधिकारियों के विरुद्ध दीवानी या फ़ौजदारी 
अभियोग नहीं चलाया जा सकता। यदि कभी उच्च- 
न्यायालय ऐसा निशय दे दे कि कुछ व्यक्तियों के 
साथ जो व्यवहार किया गया है, वह क़ानून मे अ्नु- 
मोदित अथवा न्यायसंगत नहीं है तो अधिकारी 
उसका प्रायश्चित करने के मंफट में न पड़कर इस 
सरल मार्ग का अवलम्बन कर लेते हैं कि कानून में 
ऐसा कानूनी देर-फेर कर लिया जाय जिससे उनके 
द्वारा पहले जो ग़लतो हो गई है, वह झआागे रालती न 
मानी जाय | सरकार के हाथ में क़ानून बनाने को 
अपरिमित शक्ति रहती है। झ्रधीन देशों में उसके 
निपय में यह नहीं कहा जाता कि उसने अन्याय 
किया | एकतनत्री राज्य में 'राजा करें सो न्याय! कद्दा 
जाता है, पराधीन देशों में 'तरकार करे सो न्याय! 
माना जाता है। 

हमें यह भूलना न चाहिए कि ऊँची अदालतों 
तक नामला ले जाना दर किसी का काम नहीं हैं। 
नीचे की अदालतों का ख़् ही साधारण आंदमियों 
का कचूमर निकालने के लिए. काफी होता है; वकीलों 
को फ्रीस, मुन्शी मोहरिरों की फ़रीस, नकल लेने की 
फीस, गवादों का ख़चे, चपरातियों और अदहलकारों 
का नऩराना, अदालती स्टाम्प झ्रादि का ख़र्च इतना 
भारी होता है कि कोई भक्तभोगी ही उसका अनुभव 
कर सकता है | इस पर भी यदि कहीं श्रपील करने 
की नौबत झागई तो यद्द कद्दावत सच है कि जीता सो 
हारा, और हारा सो मरा। ऐसी दशा में यह कहना 
कि श्रदालतों का दरवाज़ा सबके लिए समान रूप से 
खुला है, व्यर्थ है। व्यावहारिक दृष्टि मे यद स्पष्ट है 
कि अदालतें केवल सम्पन्न और सत्ताधारी लोगों के 
लिए हैं । 

तुम्दारी जानकारी के लिए मैंने कानून और 
अदालतों के सम्बन्ध में झपना मत व्यक्त कर दिया 
है। तुम सफल नाग रक बनना चाहते हो तो इन बातों 
का भ्यान रखते हुए अपना समुचित कर्तंन्य श्रपनी 
आत्मा के लिए और लंकद्वित के लिए पालन करो। 


जो अदा न हुआ 
शिक्षार्थी 


मुभसे मिलने आने वालों कौ दृष्टि उस पर 
पहले पड़ती थी, और जो केई उसे देखता, वही 
पहली बार कुछ आश्चय में पड़ जाता था। कौन 
जानता था कि उसके सामने रक्‍्खी हुईं उस मामूली 
सी चीक्ञ ने कभी बहुतों के प्राण बचाये थे और 
उसी के कारण एक भीषण रक्त-पात द्वोते-दोते रुक 
गया था ! कुछ लोग उसे देख कर अपने कुतृहल 
को दबी ज़बान से प्रकट कर देते थे; कुछ बत फैली 
श्रांखों के। ऋलका कर रद्द जाते ये | कुछ मेरी मूलंता 
पर केवल मुस्करा देते थे । 

«यह तो मुस्लिम घरों में पाई जाने वाली चीज़ 
है,” मुझसे कहा जाता और प्रश्न दोता था, “आप 
के यहां कैसे. . .!” 

क्यों क्‍या दिन्दुश्नों के किसी धम-प्रन्थ में लिखा 
है कि इसे रखना पाप है !” मैं पूछता था। 

“नहीं--कहने का मतलब यह नहीं” लेँगड़ा- 
सा उत्तर मिलता, फिर निरुततरता का क्षणिक सन्नाटा 
छा जाता और बगलें फांकने का दृश्य सामने आता 
था। हसके बाद पिस्मय की जड़ में छिपा हुश्रा 
विरोध, इतना द्वोने पर भी, प्रकट किया जाता था, 
#मगर,,....।2.. ., ह 

और कुछ नहीं। न कोई तक, न षितक । फिर 
मैं क्या बतलाता! चुप्पी के पहले आने वाले इस 
“म्रगर! का क्‍या ठिकाना * क्या उत्तर ! 

सारी बात के मूल में और कुछ नहों, एक लोटा 
था--केवल एक लोठा । उसमें, बत्तज़ की गर- 
दन के समान मुड़ी हुई एक टोंटी लगी थी। वह 
लोटा भेरे ज्ास कमरे में एक ऊँचे स्थान पर, सुरक्षित 
रूप से, सजा कर रक्‍्खा हुआ था। श्धर-उधर हिन्दू- 
देवताओं के चित्र भी सम्मान-पू्यक टेंगे हुए थे । 

#टोंटीदार होने से दी यह त्याज्य न होना 
चाहिए,” मैं कहता था। “हिन्दुओं के कमणइलों 


में भो बहुधा टोटियां लगी रहती हैं। इसमें ध्ापत्ति 
की क्‍या बात १? 

#फिर भी '"'!”---फिर बही चुप्पी वाला प्रश्न । 

४फिर भी क्या !? मैं कुंकला कर कहता था, 
“हिन्दू पाजामा क्‍यों पहनते हैं ! बह भी तो मुसल- 
मानों के पहनने की चीज़ है। तब एक लोटा रखने 
में कया बुराई है !”? 

अक्सर मैं उन्हें गिनाता था कि आपके-इमारे 
घरों में कितने बरतन और गशदस्थी के सामान ऐसे 
हैं, रहन-सहन के ठज्ञ श्रोर बोल-चाल के शब्द ऐमे 
हैं, जो मृलतः मुस्लिम उंस्कृति के हैं। वे सब घुल- 
मिल कर अब सब के बन गये हैं । 

अधिकतर लोग मेरी भिड़कौ या दलील के 
कड़वेपन से बचने के लिए. चुप दो जाते ये, श्रौर 
आगे कोई सवाल नहीं उठता था, यद्यपि यह स्पष्ट 
था कि उनका कुतूदल पूर्णा रूप से सन्तुष्ट नहीं हो 
पाता था। 

किन्तु, उस दिन मेरे एक मित्र ने थों नहीं 
साना। का, “प्रश्न यह नहीं। आप अपने पास 
मुस्लमानी लोटे के शौक़ से रख सकते हैं। इसमें 
कोई इज नहीं। पर, श्राप जो इसे इतना महत्व, 
इतनी विशिष्ठता और श्रद्धा दिये बैठे हैं, वह कुत- 
इल-बद्धंक है ।?? 

ठीक । वास्तविक प्रश्न तो यह था| 

मैं बोला, “किसी के क्या पता, मिश्र, कि यह 
लोटा क्‍या है, कितना पविन्न है और इसके लिए मेरे 
हृदय में केसा स्थान है। यह निरी धाद नहीं। इसे 
मैंने यों दी नहीं रख छोड़ा हे। इसमें एक महान 
आत्मा की छुवि, उसके हृदय की बिशालता, बसी 
हुई है। मैं उसे देखता हूं। इस पर केाई स्वर्ग से 
अपनी उज्जबल मुसकान की किरणों बिखेर रहा है। 
इस पर आदर्श मानवष-प्रेम की छाप है। इसके पोछे 


अगरत १६४३ ] 
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इसके स्वामी की अति पावन आकांक्षा डिपी है। 
वह है समझने की खीज़ ।? 
“यह लादा है किसका !? मित्र ने बीच में पूछा । 
“एक बहुत बड़े, पहुंचे हुए महात्मा का प्रसाद 
है यह। शव वे नहीं रहे। पर, उनके भ्रन्तर की 
उदच्चता, उनके उद्देश्य की महानता और उसके लिए 
उनकी, त्याग की भावना मेरे आगे हैं ।! 
कुछ देर तक विचार-मग्न रहने के बाद मैंने 
फिर कहा, “इस लोटे का देख कर मेरे मन में सब 
के लिए समता का, प्रेम का भाव जाग उठता है। 
इससे जो प्रेरणा मुझे मिल है, वैती, सारे देश- 
बाध्षियों को मिल सकती तो क्‍या न था !” 
ञ८ >९ >८ 
लोटे के रहस्य से थोड़ा सम्बन्ध एक महाजन का 
भी था परन्तु, बढ़ भी लेटे के प्रति मेरी इस भावना 
को भेरी सनक समभता था। उसे भी वास्तविकता का 
शान न था, यद्यपि, सच पूछिए तो, लेटा मुके उसी 
महाजन से मिला था | 
बह हमारे पह़ोस में रहता था। उसकी दूकान 
किराने की थी। किन्तु, महाजन लेन-देन भी करता 
था, और, वास्तव में ब्याज उसको आय का अ्धान 
, साक्न था। ह 
"बहुत पदले की बात है। 
उस दिन बह किसी कृज्ेदार पर दाबा. कराने के 
सिलसिले में कानूनी उक्ाद लेने मेरे पास आया था। 
मुझे प्रसक्ष करने के लिए बह, अपने मतलव की 
मात पर आने के पहले, इधर-उधर की बातें करने 
क्गा। मेरे ममे-स्थल को वद्द जानता था, और 
शानता था उसे छू कर शपना काम्र निकालना | बढ़ा 
बाचूनी था | 
प्रठंग उत्पन्न करके बोला, “जो दिखकाई बहता 
है, उसमें, ओर, जो दिखलाई नहीं पड़ता, उसमें बहुत 
मेंद हुआ करता है, बाबू जी |? 
महाजन था तो साधारण पढ़ा-लिखा; परन्सु, 
उसके मंह से इस समय बड़े पते की बात निकल गईं 
यद्यपि उसे पता नहीं, इसमें क्‍या सौन्दयं था। 


जो दा न हुआ 
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मैं कुछ बोला नहीं । 

“कहने को रईस हैं”, उसमे झागे कद्दा, “नहीं 
तो, बाबू जो, ढोल के भीतर सब पील है।” 

«नहीं जी”, मैंने ऊपर से सन्देद्द प्रकट किया | 
भीतर के सन्तोष को दबा रखा | 

“नहीं क्या बाबू जी”, महाजन ने उँगलियाँ 
नचा कर कहा | मेरे झ्रविश्वास-प्रदर्शन से उसे उच्चे- 
जना मिली । “आपको मालूम नहीं, असलियत क्‍या 
है, स्ाँ साइब की स्थिति ग्राजकल कैसी है। ज़रा 
बाहरी ठाट-बाद के पद को फाढकर भाँकिए तो श्राँख 
खुले [7 

धमुके क्‍या ग़रज़ पड़ी है !” मैंने कद्दा। 

“यह तो ठीक है”, मेरी विरक्ति से कुछ श्रप्र- 
तिभ होकर उसने कद्दा। फ़िर भी वह हार मानने 
बाला जीव न था, बोला, “पर, ब्ापको मालूम होना 
चाहिए कि ख़ाँ साहय ने शुरू-शुरू में डिस्ट्रिक्ट बोडे 
की ठेकेदारी से जो चांदी काट ली, वह झब सपने 
कौ यात हो गई है ।” 

“हाथी कितना भी दुयला हो जाय, “मैंने हँसकर 
कद्दा, “फिर भी चूहे से मोटा रहेगा |” चूहे की बात 
के साथ मैंने गपनी ओर हशारा किया | 

“झापको कुछ पता नहीं?, उसने मुंह बिचका 
कर कहा, “बड़े बने हैं थे जौ साहब |***“*जो 
उनके श्रन्दर की बातें जानता है, उससे पूछिए ।” 

“कौन जानता है !” 

भ्सैं 7 

मैंने कुछ कद्दा नदीं। मेरा मतलब यह जानने का 
अवश्य था कि वह क्‍या जानता था | 

छुद्द कदता भी तो मैं कैसे कहता इस प्रकार 
प्रकट रूप से ज़ाँ सादव की बुराई सुनने की इच्छा 
प्रकट करना मुझे शोभा न देता। 

माँ दाहब के और हमारे परिवार में कई पीढ़ियों 
से एक तरद्द का भाई-चारा चला आ रद्दा था। 

पहले म वे इतने मुसलमान थे, न इम इतने 
हिन्दू | दोनों की सीमाएँ थीं। उनके बाहर वे और 
दस एक थे । धोरे-धघोरे थे सौमाएँ इतनी बढ़ गई" 
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कि उनके बीच की वह जगह, जो दोनों के लिए. एक 
थी, घटते-घटते, नहीं के बरावर रह गई । 

बड़ेबूढों के समय की घनिष्ठता में घुन लग गये । 
वह एकदम खोखली हो गई | जो प्रेम शोर ममत्व 
के भाव ये, वे सब, खिसकते हुए दिनों के साथ बह 
चले | सहयोग श्र सहानुभूति के बड़े-बड़े पत्थर 
टूटन्टूट कर गिरे--दुकड़े हो गये--प्रयाद में लुढ़कते- 
पुठुकते हुए, क्रमशः छोटे द्ोने लगे--दोते-दोते, 
कंकड़ हुए--बालू के कण रद गये--और जाकर, 
न जानें कहाँ विलौन दो गये | हुआ यों कि नगर में 
सृस्लिम लीग की स्थापना हुई--यह इस नगर के 
इतिहास में एफदम नई बात थी--श्रौर इमारे खाँ 
साहब उसके सभापति बने । एक लम्बे ठेके के सिल- 
सिले में उन्होंने एक मस्जिद भी बनवा ली। लोगों 
ने कद्दा, “यह मामूली काम नहीं !” इस पर खाँ 
साहय कहने लगे कि “हतना लम्बा ख़्े इस छोटे 
से शहर में कोई और क्या करेगा !” गोया यहाँ 
और कोई रईस ही न था, एक वे दी थे। शायद श्ाँ 
साहब झप॑ने सभापतित्व की घुन में बड़ों की साधारण 
नम्नता मूल बैठे थे । 

उनका आक्रमण यद्यपि कठोर रूप से व्यक्तिगत 
न था, तथापि बात बिलकुल निर्दोष न थी। मैं 
अपने को 'कोई और! की व्याख्या-परिधि के बाइर न 
पाता था। 

लगने वाली थी, बात लग गई। मुझे चिन्ता 
हुई और मैं इस फेर में पड़ गया कि किसी प्रकार 
एक शानदार मन्दिर खड़ा हो जाय | 

मन्दिर तो, ज़ैर, मैं उसी ताव नहीं बनवा सका। 

किन्तु, इतना अवश्य हुआ कि मैं हिन्दू मद्दासभा 
का सदस्य हो गया | हम दोनों की धामिकता क्रमशः 
बढ़ने लगी। फलत:, दोनों परिवारों के प्राणियों में 
जो एक-दूसरे को चांचा-मामा, मैया-बेटा, अ्रम्मा- 
बुआ कहने के मौठे नाते निमते चलते श्रा रहे थे, वे 
ढाले पड़ गये । 


और, अब दम इतने नीचे उतर आये थे कि- 


हमारी आँखें एक-दूसरे की सुख-समृद्धि नहीं देख 





हू न 
[ धष ३, साग ६, संख्या २ 
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सकती थीं, और, कान एक-दुसरे कौ निन्‍दा सुनने के 
लिए, स्वागत द्वार की भांति, सदैव खुले रहते थे । 

मेरी इसी दुबंलता का लाभ महाजन ने उस 
दिन उठाया | उसने मुझे जौ साहब की आन्तरिक 
परिस्थिति के छिंद्र दिखला कर ही दम लिया । उनके 
आधिक संकट फे प्रमाण भी उसने दिये। 

“खाँ साहब की दशा ठीक होती?”, महाजन ने 
कहा, “तो नौकर बेचारा क्‍यों दर-दर मारा फिरता !? 

“कौन ! बढ़े मियाँ !”-..मैंने बड़ी उत्सुकता से 
पूछा । 

“हाँ, बड़े मियाँ?, महाजन बोला | “उनकी भी 
दुदेशा है। गेहूँ के साथ घुन भी पितता है। लगता 
है कि बेचारे के लिए भूखों मरने की नोबत आा 
गई ।?? 

मैं चिन्ता में पढ़ गया। बड़े मियां यदि सवा 
साहब के नौकर थे तो क्या, मुके: उनसे सहानुभूति 
थी। उनका स्वभाव सबके मन को मोद्द लेता था। 
उनकी उजली-उजली, घनी और ग़रीब के छुप्पर 
की तरह, नोचे को भुकी हुई, दबी हुई भौहों को 
आड़ से, कुछ दरियाली लिये हुई पुतलियाँ, घुली- 
सफ़ेद चदर-बिछी चारपाई' के नीचे छिपे हुए दो 
श्रबोध शिशुश्रों-सी, कुछ ऐसे भाव से भरांकती थीं, 
जैसे वे लेमनेड-बोतलों की गोलियां थीं, जिनके पीछे 
ममता का न जानें कितना रस भरा था [ 

क्या हिन्दू , क्‍या मुसलमान, बड़े मियां फे दिल 
में सब के लिए बहौ स्थान था, न किसी के लिए. कम, 
न ज़्यादा । उन्हें किसी से द्वेष न था, राग सब से था| 

जां साहब से हमारा मन-मुटाव दो जाने पर 
भी बड़े मिर्या ने दमारा द्वार नहीं छोड़ा। कभी न 
कभी आरा दी जाते थे, चाहे ये ज़ां साहब से छिपा 
कर दो ऐस। करते रहे हों | 

उस दिन मेरी श्रीमती जी झ्षिकायत कर रही 
थीं, “श्रव वे ज़ां साइब नहीं रहे । झांखें बदल गई' । 
हर साल उनके खेत के ज़रबूज़े और तरबूज़ खाने 
को मिलते ये। बच्चा कह रद्ा था कि इस साल बहुत 
बड़े-बड़े तरबूज हुए हैं। पर, खां साइब ने एक भी 


अगस्त १६४३... 


' सत्च/मात कहे बिमां भी नहीं रदा जाता | हां सादव 
' अंग अपने के दूसरों. समझते लगे हैं। ने जाने किस 

चमपई में भूले हैं। इसमें उनके तरबूज की ज़रूरत 
, महाँ--हम' उन्हें. झूड़े में फेक दें ।” 


इतने में बड़े मियां आये । उनके. खाँसने के दंग 


से मालूम होता था कि - उनके! अपने मालिक के 
बिरद्ध तमाम जली-करदी बातें घुनाई पड़ती थीं, और, 
. इसलिए, वे इमें अ्रपनी उपस्थिति से सावधान कर 
देना चाहते थे । 

फिर भी चूड़े के मंद पर शिकन का नाम ने था। 
इतना घुन लेने पर भी बड़े मियो अपनी सरंल हँसी 
हँसने से महीं चूके । विशकुल बच्चों का-सा स्वभाव- 
था उनका। उनकी बात-चीत के स्वर में किल्वित 
सात्र भी भ्रन्तर नहीं पड़ा। उनके लेखे जैसे कुछ 
हुआ ही नहीं । 

बड़े मियां के चले जाते पर भीभ्रती जी ने 
सन्देद् प्रकट किया कि शायद बूढ़ा जा कर जवां साइब 
के कान भरे । 


पर, ऐसा कभी नहीं दो सकता था | मुझे! इसका. 


विश्वास था । बड़े मियां के निष्कपट द्वदव से ऐसी 
झाशा कभी नहीं की जा सकती थी। उन्हें छुल छू 


नहीं मेंबा था। पूवंजों के समय की सहृदयता और 
देल-मैल के एक वे ही. प्रतीक और शेष स्मृति- 


चिन्द थें।.. 
लिए, आंखों को प्रहुंच के बाहर, जा साइब 


की पारिस्थिति. देखने वाले महाजन ने जथे बतलाया 
कि बड़े मिर्था भी कष्ट में हैँ, तब मुझे वाध्तव में 


क्लेश हुंआ । 


मैंने महाजन से पूछा, “तुमने कैसे जाना कि बड़े 


, मियां के भूलों सरले को नोबत झा राई है १? ' 


- “ुरुसे कुछ छिप नहीं रह सकता,” उसने बड़े 


“ गत्रें से कहा । “मेरा धंन्धा हो ऐसा है | हाथ तंग 


' होते पर सब के मेरे पास दौंड़ना पढ़ता है; ओर तद 
. मैं. कान जाता हैं. ड़ि. कोन किस हालत पर पहुँच 


जया है |” 
5. 3 3. 


को ऋंदा न हुआ 
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ही सेजा। दम उनकों मेंट के भूखें नहीं हैं । पर, 


पक 





सै स्फ्टौकरंण: के लिए प्हाजन का. मंद देखते. 
क्षता। - 
” उतने बतलाया, “आज बड़े मियाँ आये वे] 
आदा-दाल और नोन-लकेह़ी की चिन्ता पढ़ जई। 


.. शायद दस झालें पर अपना जोटा गिरनी रख . 


गये हैं [!” - 

“श्रोह !” मैं बोला, “तो. ज़ां साइब को द्रशा 
यह है. कि नौकर. के. पेट-पालने के लिए बरतन 
मिरदी रखना पड़ा १” को 

महाजन के ओटों पर धुशा की मुउकान थो। 
उसने पूछा, “अब झाप मान गये (७. . - . हे 

सैंसे कहा, “रस्सी अल गई, ऐंठन नहीं मई। 
इतना होने एर भी हफ़रत अकड़े फिरते हैं !” 

मंद्राजन चुपचाप मुस्कराता रहा । ग 

"फिर किस बूते पर जौ साहब हिन्दुओं के 
ख़िलाफ़ आग उगलते हैं !”” मैंने कहा | ह 

“शाप जानिए वे बड़े आदमी. हैं, उनकी बात 
मैं ब्रेनारा क्या समझ !? महाजन बोका।... 

“ज़ाक बड़े आदमी हैं !” मैंने कहा। 

महाजन सम्तोषपूर्ंक हँसने लगा। फिर बोला 
५उस दिन इसुमान जी के मन्दिर में जो अपवित्र 
पदार्थ, पाया गया था, उसका भेय, जानते हैं 
किसके है !? 
/ आनता हूं। और ज़ां साहब के भी जान केना 
चाहिए कि उनकी मस्जिद भी"**-*०? कदते-कहते 
मैं चुप हो गया। जानता था, महाजन बक्की जीव 
है, हसे कुछ बतलाना. ढिंढोरा पौटना होगा, शारी 
योजना चौपट हो जायगी । ह . 

जल्दी से मैंने कहा, “हाँ, तो तुम्हें कित पर 


' मालिश करनी है! हिसाब क्‍या है !? 


मैंने . महाजन के। मस्जिद की बात के सम्बन्ध में . 


.पूछ॑-वांछ्, करने का. भ्रवसर नहीं दिया + उसे केवल . . 
.कास-की बातें बतला कर चलता कर दिगा।... 
उच्चो बात यह थी कि नगर की. पुश्शिम लीग के... . 
' प्रधान ने . यदि. झक्ते भाषणों सें मुसलमानों के. . 

:-' उर्मारा भा ते मैं ने भी हिन्दू सहासमा को भोर से... 





की 
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कोई कसर नहीं रहने दी थी । मूमि तैयार हो चुकी 


. थौ। दोनों की कृपा से तेल-लकड़ी का. प्रबन्ध पूरा 
' हो गया था; केवल दियातलाई दिखलाने की देर थी। 


क्ैकिन, आख़िरकार सारे किग्रे-कसये पर पानी - 


किर गया। मैंने सोचा, ज़ां साहब के अपनी भूल 

. मालूम हो गई, या, शायद. उन्हें भ्रपनी दुर्बलता का 
: ध्यान भरा गया, जे वे सहसा नरम पड़े गये । 

मेरे ऐसा सोलने का कारण यह था कि महाजन 
से बातें होने के दूसरे ही दिन बड़े मियां, एक बोक 
*. लिये हुए, आये। बेले, “पां साहब ने मेजा है ।” - 
मुझे स्वीकार करना पड़ा | 
:.... मैंने कहा, “आपने जा साहब के बतलाया होगा 
कि बाबू के घर में तरंबूज़ न मिलने को शिकायत 
करती थीं ।? 

#नहीं, मैंने कुछ नहीं बतलाया था ।” बड़े मियां 


. ने विश्वास दिलाया । 


'. ४छरूर बतलाया दोगा, नहीं तो वे क्यों मेजते (? 
४इस साल यद केई नई बात तो हुई नहीं, जे। 
आप ऐसा सोच रे हैं! 
«“मैर, खां सादव के मेरा धन्यवाद दौजिएगा।” 
यह कद कर मैंने बड़े मियां के बिदा किया । 
भौभती भी तरषूज़ पा कर निद्दाल हो गई । यों 
पक तरबूज का मूल्य क्‍या था ! किन्तु, श्रौमती के 
दिल्ल के! क्‍या कद्दा जाता ! एक स्त्री के लिए कुछ - 


नहीं भी बहुत-कुछ दो जाता है, और बहुत-कुछ भरी 


कुछ-नहीं दे! जाता है| 

इसे हुए दी-तीन दिन मी नहीं बीते कि भीसती 
ने हुठ कर के अपने बार के कुछ क़लमी आम खां 
साहम के यहां मेजवाये | 
, दते-देते, जां साइब से और मुझसे बातचीत 
देने का क्रम भी फिर से आरम्भ दे गया। . 
. और चाहे छुछू न हुआ दा; पर, इतना तो 
._ झाधश्य हुआ कि उस बार नगर का एक थड़ा संकट 
इस प्रकार दल गया । हु 

देखते दी देखते, आठ-द् महीने, पंथिकों को 
तरह, पृंछार की व्यस्त -उड़क पर से निकल गये, 


हि लीीिजीजी लिन की बल जल ज कट जी +॑ २४ +ल+ 


.... [ कर ३, साग 5, संल्‍्यार 
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लोगों के काम-घम्घों कौ भीड़ में खाने हुए-से। इस 
बीच तब से अधिक शोचनीय दुर्घटना यह हुई कि; 
ऋर नियति के एक छंकेत से, बड़े मियां हमारे बीच 
से उठ गये। सब के घक़का लगा | एक बड़े मियां 
का स्थगंवास क्‍या हुआ, लेगों के लगा कि जैसे 
सारे नगर के प्रत्येक घर में एक-एक प्राणी कौ कमी 
होगई। 

एक दिन ज़ां साहब से बातें हो रही भीं। प्रसंग 
साम्थदायिक दंगों का था। अब हमारे दिमाग़ . ठंडे 
हो चुके थे । 

“यह आपकी बुद्धिमानो थो कि उस बार हमारा 
नगर इसके प्रभाव से बाल-बाल बच गया था |" ज़ां 
साहब ने मेरी सराहना की । ४ 

: मेरी क्‍यों १” मैं बोला, “बुद्धिमानी आपकी 
थी ॥?? 

' “मेरी कैसे ! न आप क़लमी आम भेजते, न 
मेरे मन में दबी हुई पुरानी दोस्ती का ख़्याश करवट 
बदलता |?! 

“मगर”, मैं बोला, “न आप तरबूज़ भेजते, न 
मैं झाम मेजता, न फिर 

“क्या !” ज़ां साइब चौंके, “मैंने उस खाल 
तरबूज कब भेजा था ! शर्मिन्दा न कीजिए |? 

“आपने नहीं सेजा था १?-...मैं चक्कर में पढ़ 
गया। 

“नहीं भेजा था ।” 

“अच्छा !” मैं दोहा और सिर नौचा करके 
सोचने लगा [ 

कब समझ में आय!, बड़े मियां को अपना लोढ़ा 
क्यों गिरवीं रखना पड़ा था। 

मेरी आंखें मर आने को हो गई' । 

मैंने महाजन को शुलबाकर पूछा, “बड़े मियां . 
साइब कितने दिनों बाद तुम्दारे यहां से गिरवी रक्‍्खा 


.हुआ लोटा छुड़ाकर के गये ये !” 


... £क्षमी नहीं, बाबू जी?, बह बोला, “झाज तक 
नहीं । कोम के जाता है ब्याज ही नहीं, मेरा भूल- 
धन भी बृूब गया |; 


-. अस्त १६४३] गीत ा हरे. 


(का दक कब ७2 >व अरचिमिक 
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«दुक |०--हैं: अपने उद्गौर को सम्भाल न तो केवल, एक रुपया, दो आने--उंयाज-तहित-- 
शड्गा--“उफ़ | बड़े मियां, मैं तुम्दार ऋण कैसे हुए हैं।? 
झुका सझूंगा ११ उसे क्या. ख़बर थी कि बढ़े मियां का ऋण . कसी 
«क्यों नहीं बायू जौ (? महाजन बोला, “झभी चुकाया नहीं जा सकता--करी नहीं। |“. 


गीत द 
नवीनचन्द /!] प्रदीप हे 


है मरण अमरतल का पन्‍्य | 


जल -प्रलय में से न जो 
अमरल के भोत्री निकाले, 


शुद्ग त्षा सह्श 
निज को तरंगों में बहाले; 
बैन मानव, जो न सकते . 


प्रलय का भौपषेण जलूधि मम | 
है मरण अमरत्व का पथ | 


काल से जो ध 
तोद दे जो भाग्य क्‍न्‍क्‍न 
और विधि के सब मभमेले ; 


हिन्दी कविता में राष्ट्रीयता का विकास 


बैज़नाथ सिंह “विनोद” 


अंग्रेज़ी साप्ताज्यशाही के आँगन में हौ उसके 
नाश का उपकरण--क्रान्ति का वाहन--विशान 
खेल रहा था | अंग्रेज़ों ने अपने स्वार्थ के लिये रेल 
की पटरियाँ बिछाई', तार के जाल बिछाए, छापेखाने 
जोले श्रौर यूरोप से सम्बन्ध जोड़ा। पर इती ने 
समूचे हिन्दुस्तान के! एक फर दिया | इस एकता ने 
चेतना और, राष्ट्रीय स्वाभिमान केाजगाया | अंग्रेज़ों ने 
राष्ट्रीय स्वाभिमान के नाश और झ्पने लिये कलक पैदा 
करने के! तथा शंओही भाषा के आचलन और इस देश 
की संस्कृति के उच्छेद के लिये ईसाहयत के! प्रोत्साहन 
दिया । पर इती के क्षरिये अंग्रेजों की कूट नौति का 
पर्दा फ़ाश हुआ, भारतीयों में समाज सुधार की लइर 
के साथ आत्म गौरब और राष्ट्रीय चेतना आई । 
अंग्रेल्ली साप्राज्यवाद ने कलाइव की श्रधीनता में सब 
से पहले बंगाल में जड़ जमाई थी; सब से पहले 
भारतीय झात्म चेतना भी श्ट्र८् ईं० में बंगाल 
के अन्दर ब्रह्मसमाज के रूप में पैदा हुई। अंग्रेज़ी 
साम्राज्यवाद अपनी सामन्तशादी के तोड़ता हुआ 
हिन्दुस्तान में बढ़ रदह्दा था; इसौलिये उसके रुब से 
पहले दुश्मन--सामन्ती आँगन में पते, अंग्रेज़ी 
संस्कृति से बाक़िक़ और पृज्षश्रा समाज की ओर 
रुकान रखने वाले--राजा राम मोहन राय हुये । 


राजा राम मोहन राय से जो सामाजिक चेंतना - 


आबिमूतं हुई उसे अंग्रेज़ों का आशीर्वाद प्रात था। 
इसीलिये वह रोह्विद्ीन थो। इसके बाद दूसरा 
उत्थान-युग आया | स्वामी दयानन्द सरस्यती इसके 
नेता थे। इनका काय-स्षेत्र दिन्दी भाषां भाषी हिन्दू: 
समाज था। यह विदेशी विरोध की मूर्ति थे | हसीं- 
लिये कुछ समय तक इनकी उंस्था फे अंग्रेज़ों का 
बिरोध मिला। थे दोनों मदापुरुष हिन्दू थे; इनकी 


राष्ट्रीयता में उपनिषद्‌ भोर वेद थे। पर भारतीय 


समाज बहुत श्ागे बढ़ चुका था--3 समें मुसलमानों 
का सामाजिक सिद्धान्त भी था। पर उपरोक्त दोनों 
महानुभावों ने कुरान और जिलाफ़त को महान 
बिरासल--मुसलमानों के सामाजिक समता के 
सिद्धान्तों--की उपेक्षा की । दूसरे शब्दों में उनकी 
राष्ट्रीया मुसलमानों के लिये आकर्षणदीन थी। 

इसी पृष्ठभूमि पर हिन्दी साहित्य का जन्म हुआ। 
इसका असर हिन्दी काव्य साहित्य पर साक़ है | शुरू 
के हिन्दी के कवि अंग्रेढ़ें के ज़ारे प्रधंशक हैं ? उनमें 
राष्ट्रीयवा का श्रभाव है। १५५७ का स्वाघीन चेतना 
के प्रति उनके विचार विपरीत हैं। श्री प्रतापनारायण 
मिश्र कहते हैं-. 
“सन सत्तावन माहि जबहिं कछु सेना बिगरो | 
तब राजा दिशि रही सुरृढ हे परजा सिगरी ॥ 
दुष्ट समुम्ति अपने भाइन कहूँ साथ न दीन्हों। 
भोजम बिन विद्रोहिन कर दल निरवल कीन्हों ||” 

उपध्याय बद्रोनारायण चौधरी “प्रेमघन” का 
कहना है।-- 
“देसी मृढ़ सिपाह कछुक लै कुटिल प्रजा सँग। 
फियो अमित उत्पात, रख्यो निज नासन को ढंग।। 


पर अंग्रेज़ी कूट नीति से परे लोक गीतकार भी 

यहाँ था| उसने सन्‌ ४७ के सम्बन्ध में कहां--- 
“ खूब लड़ी मरदानी, अरे झांसी वाली रानी। 
बुरजन. बुरजन तोपे लगा द३' गोला चलायो 
आससानो । 
अरे फांसी बाली रानी, खूब लड़ी मरदानी। 
सगरे सिपहियां को पेढ़ा जलेबी; अपने चबाई 
गुड़धानी । 
अरे कांसी वाली रानी, खूब छड़ी मरदानी |”? 


ै ५ है, बा पु 
हा रे ७ कं का पु 
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हिन्दी: के इन दो झ्यातनामा कवियों की रच- 


_.भाझों और शोक गौतों का फ़रक, अंग्रेजों को कूटनीति 


' जे असर के। साफ़ बता देता है। ये दो हो कमि नहीं 


उस काक्ष का हारा बातावरण ही ऐसा था। उस 
काश की राजनीति सिर्फ़ नौकरियों तक ही सोमित 


, थी |! दुसरे शब्दों में कहें तो--उस काल की इमारी 


- राजनीति “ब्रिटिश छुतऋछाया में भ्रपने अ्रफसर अपने 


में से थाइती थी |? हमारा सामाजिक और सांस्कृतिक 
झ्ान्दोशन ंग्रेज़ी छुत्रक्षाया में श्रपना विकास देखता 
था !! यही कारण था कि उस काल के भाश्तीय वेद 


से क्ेकर कालिदास तक क्रो धमभने के लिये अंग्रेजों ' 


का प्रमाण ढूंढ़ुते थे। अ्रपनी प्रश्येक चौज़ को अंग्रेजों 
को शांखों से देखते ये । इसीलिये गिल क्राहस्ट, टॉर्ड 
और प्रिय्सनन तक की ओर हमारी श्राखें लगी रहती 
थाँ। इमारी इसी तन्द्वावस्था से फायदा उठा कर 
आग्नेज़ों ने कबौर के काल से दमारे रगों में प्रवाहित 
एकजातीयता की भावना को मारने के लिये “स्लो- 


प्याइज़न! दिया। परिणाम स्वरूप हिन्दी साहित्य की 


तात्फालिक रचनाओं में अंग्रेज़ी ताम्राज्यशादह्दी के 
विरोध को अपेक्षा गुज़रे हुए मुसलिभ काल का विरोध 
और मरे हुए मुसलमान वादशाहों को निन्‍्दा ही 
प्रधान हो उठी । पर इन सारी बातों के बावजूद एक 
फ़ायदा यह हुआ कि हसारे झन्द्र--अलगाब के 
साथ और भ्रंग्रेज़्ी आंखों से. ही सही--अपनी संस्कृति 


: शम्पता, रीति नीति, रस्मो रिवाज़ और थुरगों से 


चले भ्राते हुये एक सामूदिक मानसिक दककान तथा 
इतिहास के देखने की प्रदृत्ति आग उठी | इस तरह 
झाग्रेज़ी साम्नाज्यवाद के झन्दर छिपा हुआ उसके नाश 


. का डोज भंकुरित और पंक्षवित हो उठा। . 


यर जब झंग्रेही साम्राज्यवाद के विरुद्ध, उसका 


' नाश करने के लिए हमारे देश में राष्ट्रीयता की 


* ज्योति गी और हमारे यहां राष्ट्रीय साहित्य को 


. . निर्माण छुरू हुआ, तय हमारे देश के मिले जले .. 
/ औधन में मिश्षता का शहर फैल चुका था। प्ररिश्याम | 
'  स्वकूप हिन्दी-लाहित्य में सप्रीयतत को जो घारा 
:. श्राई, उसको हृष्टि हिन्दू काल की ओर थी: उसमें 


हिन्दी कविता में राष्ट्रीयता का विकास 
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मुख्तभानों के रौरियतः को वियाह से: देंखसे की 
प्रेणा थी।- उस धारां का इकान सामाजिक समानता 
की अपेता वर्ण-व्यवस्थां के त्रद्गबंबाद झाथवा बेद- 
वाद की ओर ज़्यादा था| जिस सरद आरमस्मिक कारों 
में उमी आयेतर देवताओं का आयेकरण किया. गया 
था उसी तरह इस काल के साहित्य में मुंसलिम देवी , 
देवताओं-पौरों, पैस्खरों और ख़लीकाओं-का सार» 
तीयथकरण नहीं किया गया । राष्ट्रीय साहिंत्य में उनको 
झापनी. जगह नहीं दी गई। इसोलिगे हिन्दी को 
राष्ट्रीय कविता एकांगी रद्द गई। उसके अन्दर राष्ट्र 
का सम्पूर्ण जीगन ने बोल सका । उसके नाटकों में 
समाज-सुधार हिन्दू समाज-पुधार भरा, जिसके श्न्दर 
बुरे पात्र अक्सर मुसलमान रखे गये । 

इमारे देश में राष्ट्रीयीग का जन्म हुआ था 
विदेशी पूंजीवाद के हटाने के लिये। उसका प्रस्लव- 
प्रकाश हुआ इसके समाज-सुघार और आर्थिक हुर 
वस्था के व्यक्तिकरण में--क्योंकि शुरू में निबबंस 
देशाँ पूंजीवाद सबल और सशस्त॒ विदेशी पूंजीवाद 
से लड़ नहीं सकता था। इसीलिये भारतेन्दु इरिश्चन्दर 
ने फह्दा हैः-- 
“गंगरेज-राज सुख-साज सजे सथ भारी। 
पै धन विदेश चलि जात यहै अति रुवारी ॥” 

भी प्रताप नारायण मिश्र कहते हैं... 


“तबहि लक्यों जहूँ रक्षो एक दिन कंचन बरसत | 
तहँ चौथाई जन रूखी रोटिहं को तरसत॥ 
जहां कृषी वाणिज्य शिल्प सेवा सब माहीं। 


देसिन के द्वित कछू तत्त्व कहुँ फैसहु नाहीं॥ . 
,. कहिय कहां लगि नृपति दे हैं जहँ ऋन भारन। 


तहँ तिन की घन कथा कौन मै गृही सघारन॥ 
स्पष्ट है कि विदेशी अंग्रेजों की भारत पर दुकूमत 
बुरी नहीं मानी गयी है; बुरा माना गया. है धनेकां 
विदेश बाना। विदेशी पूंजीवाद ने अपने मिलों के 
हित में भारत का शिक्ष्प नष्ट किया, व्यापार के . 
कपने हाथ में किया; हुकूमत के फायदे के किए. देशी 
भाषा के पदच्युत्र करके अंग्रेज़ी के राज्यभाषा 





६8... . _ “विश्वषाणी 


हर ; 
(ह १८ सच: ० हक जथ टी: 2 ही ५५ टफटीर लीवर तन आकर ल्‍ीक2थ-2७ २०५ 2३2७० -त६१५:जी५८ ह५अध न 20५५ बाग. 2५ २१५८५ सतत न ही 23 ०५५८ >क टी बढ ८ 2५ #+ 2सतथझ-3३५७०५ निकल ८2५८५ 2 टन 2५५ “९८ ८/७५००५-०९//५८३७/४५.०५ सपध>५/%८ कहना 


को जगह दौ। कृषि के भी दिनों दिन गिराया | 
इससे जनता तबाह हो चली | जनता की उस तबाही 
का चित्र साहित्य में आना ज़रूरी था,और वद आया । 
लेकिन उसके अन्दर अंग्रेश्ी सला के उखाड़ पोकने 


की दत्ति नहीं है। उसके श्रन्दर है आर्थिक तबाही 


और अर्थ की पुकार । 

अथे की पुकार, देशी उद्योग धम्धों की ओर 
हिन्दुस्तानियों का कुकाब और “झपना अ्फ़प्तर श्रपने 
में से! की मांग दिनों दिन बढ़ती गई । इस मांग में 
हिन्दुओं की संख्या ज़्यादा थी | पर॑ सर सैयद अददमद 
सा के ज़माने से मुसलमानों में ब्रिटिश एजेंट काम 
' करने लग गए ये | लाड कज़न के ज़माने में इतलामी 
मुल्कों का भन्तर्राष्ट्रीय महत्व ज़्यादा हो उठा.। शसी- 
लिये ढाका के नञब सलीमुल्ला के! बंगाल बैंक ने 
एकाएक, चौदह लाख रुपये कज़ ( १ ) दिया । और 
इसी समय बंगाल के दो द्विस्सों में बाँटा गया | यद्द 
सारा काम न केवल हिन्दुस्तान में फूट डालने के लिये 
किया गया बह्कि इस्लामी मुल्कों के ब्रिटेन की 
शोर, खींचने का इरादा भी इस नीति में निहित था । 
पर इस समय त्तक हिन्दुओं में और ख़ासकर बंगाली 
हिन्दुओ्नों में राष्ट्रीय चेतना पैदा हो चुकी थी। बंग- 
भज्ञ के विरद्ध. आन्दोलन उठ खड़ा हुआ। इस 
झानन्‍्दोलन के दो रूप ये---१-विदेशी वस्तु वहिष्कार, 
२--दिंसात्मक क्रान्ति या ग्रातंकवाद । प्रधान सुर 
विदेशी वहिष्कार का था। जानकारों का कददना है कि 
नवाय सलौमुल्ला लाचार होंकर बंग-भज्ञ के सुर का 
रिकार्ड बना, उसे अपने भाई और भतीजों का सख्त 
विरोध भी #हला पड़ा--सारे बज्ाल में भी उसका 
विरोध हुआ। इसी कारण, जब आन्दोलन के फल- 
स्वरूप बंग-भड्ध कौ,रकौम रद्द हुई, तो ग्लानि की 
अधिकता से उसकी मौत हो गई | यंग्र-भज्ञ के इस 
सारे रहरुय को एक मद्दापुरुष श्रपनी श्रन्तर्राष्ट्रीय दृष्टि 
से समझे रहा था--वह अधद्दापुरुष थे गुददेव रवीन्‍्द्र 
- नाथ ठाकुर। इसलिये बंग-भज्ञ की समाप्ति के बाद. 


उन्होंने जो ४“द्पमामित” और “भारत तीर्थ” नामक 


, कवितायें लिखी. उनमें सम्पूर्ण भारतोयता और राष्ट्र 


के 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या * 


यता का प्रतिनिधित्व है। “अपमानित” में मारतीय 
राष्ट्रीय समस्‍या का चरम रूप और राष्ट्र के चेतावनी 
है; उसी तरद राष्ट्रीय समस्या का समाधान “मारत 
तीथ” में हैं। पर उस समय तक शायद दस 
रवीखनाथ के समझ न पाये थे। उस समय काल- 
व्यतिक्रम--हिन्दू राष्ट्रीया--में आकंठ मस्न-बंकिस 
आवू ही दमारे आकर्षण के केन्द्र थे । फलत: इमारा 
साहित्य काल के साथ न चल सका | वद्द हिन्दू राष्ट्र 
के काल व्यतिक्रम में फंस गया । 
पर इतिहास का प्रवाह ठीक दिशा में या। 
लिबरलों कौ भित्षा और डेपुटेशन नीति, गरौबी, 
बेकारी कौ बाढ़ के साथ देशो उद्योग धन्धों की मांग 
का दबाव और आतंकषादी श्रान्दोलन हमारे देश 
को ठीक राष्ट्रीयता की श्रोर ठक्रेल रहे ये। हस 
इन्द्र ने १९१६ तक देश के “एक्शन! की ओोर 
प्रेरत किया । पर यह कशमकश भी ३-४ साल तक 
रहा। १९२० से महात्मा गान्धी के नेतृत्व में हमारा 
देश राष्ट्रीयता के वातावरण से व्याप्त दो गया। 
इसी समय “भारत भारती” का गान हुआ्रा | 

ठीक अर्थों में--“भारत भारती” से हो राष्ट्रीय 
कविता का प्रारम्भ होता है। सबसे पहले गुप्त 
जी के काव्य में ही भारतवर्ध की सभी जातियों 
का निश्चित समुदाय व्यक्त हुआ है। भारतीय 
संस्कृति का वेद रूप सबसे पहले गुप्त जी ने 
व्यक्त किया, जिसके झन्दर जातीय विद्वंप और 
ओर साम्प्रदायिक्रता का झ्भाव तथा राष्ट्र को एक 
सूत्र में बांधनें का प्रयास है। इसके बाद एक 
“भारतीय आत्मा” परिद्त माखनल़ाल चतुर्वेदी 
जी का स्थान है। उनके अन्दर राजनैतिक चेतना, 
स्वदेश में आर्थिक भ्ौर सांस्कृतिक उद्धार, और राष्ट्र 
की स्वतन्त्रता के लिये मर मिटमे की साई है। 
वेद कहते हैं :-- 

“म्रत व्यर्थ पुकारे *शूलशूल, 

कह फूल-फूल, सह फूल-फूल । 

हरि को ही तल में बन्द किये, 

केहरि से कह नख हूल-डूल।? - '. 





अगस्त १६४३ ) 


“सुर पुर छुकरा आशणध्य कहे, 
तो चल सैरव के कूल-कूल ।”. 
* ना 4 
“हो भमकुट हिमालय पहनाता, 
सागर जिसके पर घधुलवाता 
यह बँधा बेढ़ियों में--मन्दिर 
मसजिद गुरुद्वारा मेरा है!” 
८ ४ 
तू विश्व बाँधने चला देव, 
अपने दी कातें तारों से। 
जा बिंदा तुमे हुँकारों से-- 
अपने, बलि - उपहारों से। 
इनके अलावा भीमती सुभद्राकुमारी चौहान 
की रचना “खूब लड़ी मरदानी वह तो फांसी वाली 
रानी थो” और “जलियांबाला बाग?” का ऐतिदासिक 
महत्व है। इस काल में “जतिशूल” जी भी एक 
नवीन शक्ति थे; पर उनकी टेकनीक पुरानी थी। 


इस युग के कवियों में प॑० बालकृष्ण शर्मा 
“नवीन?” ही ऐसे हैं, जो अब तक नवीन हैं। 
उपरोक्त सभी कवियों के साथ ही “नवीन” जी में भी 
राष्ट्रीया के साथ और चीज़ें मिली हुई हैं। पर 
उनको राष्ट्रीयीवा का सुर नित-नव-धिकासोन्मुख है। 
उनकी राष्ट्रीययी के पीछे राष्ट्र के सभी अंगों का 
गस्मीर अध्ययन संस्कार रूप से अनुभूति की तीवता 
के साथ है। “नवीन” जी की राष्ट्रीय कविताश्ं में 
कहीं काल व्यक्तिक्रम नहीं हे--उनमें समय और 
काल राष्ट्र पुरुष की झात्मा के साथ ध्यनित है । हिन्दी 
में नवीन”! ही एक ऐसे हैं, जो क्रान्तिकारियों के 
मैया, गान्थी जी के अपने और कम्पुनिस्टों के 
कामरेड हैं। इसीलिए समस्त आत्दोलनों का पूरा 
चित्र उनमें मिलता है। उनके ४ अझनल गान ? 
के अन्दर क्रान्तिकारियों का सुर बोल उठा है। 

“कचि, कुछ ऐसी तान सुनाओ, 

जिससे उथधल-पुथल मच जाये। ' 





एक हिलोर उधर से आए, 
ग्राणों के लाले पड़े जाएँ, 
श्राहि त्राहि रव नभ में छाए, 
, नाश सत्यानाशों - का-- 
&  घुआंधार जग में छा जाए, . 
बरसे आग, जलद जल जाएँ, 
भास्मसात भूधर हो जाएँ, 
: पाप-पुण्य सदसद्‌ भावों की 
घूल उड़ उठे दाएँ बाएँ, 
नभ का वक्तत्थल फट जाए-- 
तारकयून्द विचल हो जाएँ; . 
कवि, कुछ ऐसी तान सुनाओं 
जिससे उथल-पुथल मच जाए। 
कविता लम्बी है। पर क्रान्तिकारी मनोवृत्ति का 
प्रतीक है। उसमें उस काल के नवयुवकों को मान- 
सिक स्थिति का पूरा चित्र है। हसके बाद काकोरी- 
केस की पूर्ण समासि पर कवि ने “पराजयन्गीत” भी 
लिखा--- 
४ गआ्राज खड़ग की धार कुण्टिता _ 
है, खाली तृणीर हुआ, 
विजय - पताका भुकी हुई है, 
लक्ष्य-भ्ष्ट यह तीर हुआ।” 
भर >्र ५९ 
“मैं हूँ विजित, जीत का प्यासा 
विजित भूल जाडऊूँ कैसे (” 


र््‌ हर 0 
“जहां विजय के पिपासात हों- 

गए आंख की ओट कई,” 
 आ भर «, सक 
वर्दी फटी, हृदय घायल, सुख पर 
कालिख क्‍या. वेश बना ! 
आंखें सकुंच . रही, कायरता 
के पंकित्र से देश सना, 


लाल ल: 





| है | : “पड़ी झसिधारण पथ-माी” तथा महात्मा गार्बी 
.. भी की. विचार-धारा पर “तवीन! लो की कई. कविताएँ 
हैं, जिनका संग्रह “कुंकुम” में नहीं हे, इसलिए उन्हें मैं... 


ने दे सका । पर समय समय पर उसकी ऐसी#विताएँ 
मैंने पढ़ी हैं।. “जूठे पतल” तथा और भी इसी तर 
की कविताएँ उनझो हाग्यवादी विच्ार-धारा क्रेशान 
का परिचय देती हैं। इसके झलाशा मानवता की 
औोर “नवीन”! जितना -उन्हरुख हिन्दी का कोई भी 
कवि नहीं है| “नवीन! कौ कविता उसी जाति को 
' है, लिस जाति की रवीन्द्रनाथ कौ. कविताएँ हैं। पर 
दिन रात के राजनीतिक जीवन ने इस दिशा में उनके 
विकास को रोक दिया । 
सन्‌ १९२१ के आन्दोलन का इमारे इतिदास 
में एक करियात्मक साएति का प्रहत्य है। इस आन्दो 
लगन पर भदायुद्ध और युद्धोसर कालीन यूरोपीय 
विचार-धारा का भी श्रसर है। यह आन्दोलन एक 
हृद तक वलकर मनन्‍्द होगया। पर देशी उद्योग धन्धों 
की दृद्धि और उसके रास्ते में विदेशी पूंजीवाद के 
' झकायटों का इन्द्र बढ़ता गया । इससे राजनीतिक 
जेतमा बढ़ती गई | उधर खिलाफ़त फे सिलसिले में 
नाहर आकर फ़िर रूस होकर बापस आने वाले शोकत 
' उस्मानी के साथ एक नया जीवन देश में आया । 


१९२४ में कानपुर कम्युनिस्ट केस चला; इसो समय 


श्री रवीन्द्रनाथ ठाकुर रूस गये और यहाँ के साम्यवादी 
जीवन को अनुभूत से देश के परिचित कराया; फिर 
पं० जवाहरशाल जी रूस गये। इस प्रकार रूस से 


एक क्ान्तिकारी चेतना देश में आई। हृधर अ्रसेम्बली' 


में देशी बनाम. विदेशी उद्योग-घम्धों का दन्द हो 
रहा था--देशी पूंजीवाद क्रान्तिकारी रूस ले रहा 


था । दूसरी ओर भारतीय ऋरन्तिकारी झान्दोशन ओर 
फसो साम्यवादी विचार-घारा में विश्वारणत संभर्े 
' खवल्ा, मिससे १९२६ में भारतीय प्रजातरभ पार्टी बदल . 


'. कर भारतीय समाजधादी प्रजातन्त्र पांटी बनी । 


. कग्युनिस्टों का प्रभाव और मन्नदूरों का आन्दोखन 
, बढ़ा। १६९८ में मेरठ घड़यन्त्र केश चज्ा | लेकिन' _ 
: काम्तिकारी चेतना नाना प्रकार से बढ़ती ग्ई। उसे. 





पृ के ३, सांग: ६, संख्या हे... 





' दकने के लिए. लाहौर में एक पडयस्त्र केस बलाया संया। 
इस. केह ने देश के एक उस्म्रादेकारी बकिदातों की 


आना से.झोत प्रोत कर दिया | उस काल का सित्र 
#सोम दोपों का मरण त्योहार” नामक. कमरिता में है, 
जिसकी अ्रमिट स्मृति ही इन पंक्तियों के लेखक के मन में 
है। पर बह कविता अमर शहोद यतील की . कुर्शानी 
पर थो। इन सारी' परिस्थितियों ने देश के एक 
श्रान्दोलन के सामने खड़ा कर दिया। फशंतः १९१० . 
का जन-आन्दोलन महात्मा गान्धी जो के नायक 
में चला। इस आन्दोलन से विदेशी पूंजीवाद को 
छ़तरा वहा, और गान्घी-इरविन-पैक्ट हुआ | इससे 
जन-जीवन में अपनी शक्ति पर भरोसा बढ़ा। पर 
फिर १९३२ में धोखा हुआ्रा | किन्तु संतार कौ परे. 
स्थिति और देश का विकास इतना आगे बढ़ चुके 
थे कि विदेशी, पू'जीवाद को समझौता करना पढ़ा | 
इधर १९३४ में कांग्रेस के श्रन्दर साशलिस्ट पार्टी 
का लन्‍्प्र हुआ। इस सारे विकास का क्रम हमारे 
साहित्य में है; पर उसका.पूरा अ्रध्ययन बिना ““नवौन * 
के पूश संग्रह के सम्भव नहीं। मिलिन्द जी शौर 
पं० भाखनलाल चतुर्वेदी जी में कमी कभी यहदद 
विकास-क्म आया है । इसके झलाबा छायावादी 
कविता के विश्लेषण से हमें उस काल का चित्र मिल 
सकता है। 

इसके बाद हम कांग्रेस मिनिल्ट्री के काल में हा जाते 
हैं| इस काल में राष्ट्रीय काव्य साहित्य फे इतिदास में 
सिर्फ़ एक. ऐसा कषि हमारे सामने आता है, जिसके 
अन्दर राष्ट्र का पूरा चित्र है और वद है “दिनकर”। 


सरकारी नौकरी की विडम्बनाभग ज़ंजीरों की 
कटुता को दज़ञम* करता हुझ्ा--दिन्दी राष्ट्रीय 
कविता की वर्तभान कड़ी--/पदिनकर” इस्ारे सामने 
आता है। 'दिनकर' के काब्य में पूछ स्पष्ट होता 
है कि मारत राष्ट्र किसी जाति या बरग विशेष | 
का न होकर इतिहास हार! निर्मित विभिश्ष जातियों . 


- शथा वर्गों कर एक समुदाय है--जिसको मिल, सिश्न 
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पोती है लेखनी जाचार हूँ में“--हुँकार 


. अबयओं में मिन्त मिक्र पिजेताहों ने. एक राजनीतिक 
-.झुच में आँधा है, जिसके रहत सहन, रस्मरियाण और 


मानतिक सकानों में सूत्र किसु गम्भीर शंमानता है। 


'पर इतना कुछ अस्पक्ता के साथ, १९२५, तक के 
सांहित्य तें भी जाहिर था। 'दिनकरः कौ देन इसमें 
है कि उसने सबका शोषण और उसका प्रतिकार एक 
शा और क्रान्तिकारी दंग से दिखलाया है। “नई 
दिल्ली के प्रति” कविता में विदेशी पूछोवाद के 
विरोध की यरम झमिव्यक्ति है। इस “कृषक मेघ की 
रानी” दिल्ली को लक्ष कर कवि ने वद सब कुछ कह 
दिया, जो बिदेशी पूझ्रीवाद के विरद्ध मारत-राष्ट्र कह 
सकता है। भारत की किसी भी साधा में, भारत को 
किसी भी जाति या मज़हब था धर्म वालों के लिए 
एक सी भावना और अनुभूति प्रदान करने बाली 
यह कृति है। इस कविता की दर लाइन क्ोमती है 
और ऐसी है कि उद्धृत करने में (दिनकर? के हो 
शब्दों में “बंधी है लेखनी, लाचार हूँ मैं ।” 


“दिनकर” की इतिहास से सम्बन्धित लाइनों में | 


सम्पूर्ण भारतीय चेतना है; उसके प्रतीक--चैसे 
दिमालय--सम्पूर्ण राष्ट्र की एक सी निधि है। और 
उस प्रतीक से भी बह कहता है-- 

“तू मौन त्याग, कर सिंहनाद 
रे तपी ! आज तप का न काल, 
नवयुग-रंंख-ध्यनि जाग रही 
तू क्ञाग, जाग मेरे विशाल !” 

. यही वह समय था लव हिन्दू-म॒ुस्शिम विद्वष की 
आग भड़काई गई--अगह-मंगई दंगे कराये गये 
राष्ट्र को दुकड़े-टूकड़े करमे की इसि को उक्रराया 
गया | इसे कवि ने देंला और कह्दा-- 

': ख्ु बहाया जा रहा इन्सान का, . 
' साँग वाले जानवर के प्योर में ! .. 
क्रौम् की तकदीर फोड़ीं जा रही. 
. -मश्जिदों की ईंट क' दीवार में। 
सूमता आगे न कोई पंसुय 


हिन्दी कविता में राष्ट्रीयता का विकास 
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है बनी परत“ भाई हुए... 


हुक... 
नौ जकानों ! क़ौम के. तुम हो कहां !.“॥# 
नाश की देखो पड़ी आई हुई।? 
इस काश में विश्व पूजीयाद के फ्लंस्यरूप संसार 
आिक &ंकर्ट में गृक॑ था। संसार भर में कम्युनिस्ट - 
पार्टी का आस बिद्यु चुका था। पूखीवाद अपनी रक्षा | 
के लिए फ़ासिस्स कौ शकल ते रहा थां। स्पेन में . 
भौजूदा जंग का भी गणेश हो चुका था। अवीसी 
निया का रायनाश हो छुका था। चीन में युद्ध की. 
दावामि बढ़ रही थी। पूँगीबाद के चंगुल में फंसे 
हिन्दुखान में साम्यवाद की लद॒रें आसमान को चूम 
रहीं थी | श्सीलिये (दिनकर ते कहा १-- 
“आज कम्पित मूल क्‍यों संधार का ! 
अथ का दानव ।मयाकुल मौन है 
मोपड़ी हँस चोकती वह झा रहा 
साम्य की बंशी बजाता कोन है? 
कौन तू, बोले विधायक ! फौन है! 
दिल रहा भू का हृदय पद-लाप से; 
दोनता का रक्त जो पी पी बढ़े-- 
आझाज पल पत कॉपते वे पाप से।” 
(दिनकर? के “हुंकार” में हस महायुद्ध के पूर्य 
की स्थिति का ज़ासा चित्र हैं। उस समय क्रान्ति की 
ज्वाला थारों ओर थौ; पर उसे रोकने की ज़बद॑स्त 
कोशिशें हे। रहीं थीं और उसी के फलस्परूप यह 
युद्ध आया; उसका चित्र भी दिनकर के काव्य सें 
हैं। पर क्रान्ति के बिशान के रहते हुए. भी दिनकर. 
की क्रान्ति “विपथगा” है। क्रान्ति कौ विफलता 
का कारण बहुत कुछ भेणा-संग्रेग दाता हैं और 
भ्रेणी-संयाग के विरोधी तत्वों के कारण ही दिनकर” 
को क्रान्ति “बिपयंगा? है। इस क्रान्ति के बिययवा 
देने का दाशनिक आधार मिलता है दिनकर! 
“यरिश्य॒// ( हुंकार ) में--जिसमें शंकर का दर्शन 





' बोल रहा है| पर यह दोष “दिनकर में हो. नहीं है। 
'. झहाज हमारे साहित्य का. विकास यहीं झाकर रुका है। _. 


बौद्धिक रूप में पन्‍त जी क्षोक़ हैं, पर काव्य की और 


:.. शर्तों का पूरा करने में पिछड़े हैं। नरेश कुछ 








सम्हते; पर प्रेम! ( जिसका जअंन्‍्म ही व्यक्तिवादी -प्रतिसालिता भी नहीं कह सकते; क्योंकि हमारा समाज 


: दर्शन से है) ने उन्हें रोक लिया है। इस सम्रय .इसी अगदह है; फिर साहिस्य-ठंसते आने 
इस सब को हम प्रयति भले ही ने कहें पर कहाँ जायया 
ओ प्रभाकर माचवे 


उछ चलें आज, सभी पासी, 


इस अनम्त का अन्त नापने, इस अथाह की पाने थाह, 
नहीं हमें परवाह मिलेगी घृष प्रखर या छांह, 
--कि जब तक्ष डैनों में दम बाक़ी । 
क्या है, क्या है” अगम शुन्य से उठती गहिर गुहार, 
इधर जय्तानतार टेरता मुझको बारम्वार, 
खींचती प्राणों को इस ओर 
पाटियाँ. मोहन माया की, 
उषर गिरिशुक्र बुलाते घोर 
खहे जो युग से एकाकी। 
किन्तु रे भन्‍त हुआ दिनमान, 
ह शलितिज पर उतरा रकि-रथ आन, 
निशाने नस के नीलम पर लितारों की चादर ढाँकी। 
उन्हीं नक्षत्रों के उस पार, 
;ल्‍ दौखता हमको भपना प्यार। 
अरे मंज़िल है उतनी दूर, दूर है अभी एक. भाँगी। 


चले आय सभी फ़सरी / 

 . . - 5 भर 
रोही, क्या भल्ना अंजाम, तेरे सफ़ का अंजाम ! 
| क्रेवल सफ़र या विभाभ १ 


राष्ट्री को कहाँ पर गेह | बर-पर मिल रहा. सन्‍्देह |: 
शही जा रहा बेशाग; चाहें पूष हो वा भेह। . . 
 - दही का ने कोड आस, . 
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गमोरवामी जी की कि्ं॑ंर-बारां 
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* चलते जा रहा ज्यों दूत, लें सन्देश गोरक, पंत, ... 
“ शष्ट्रीजा रहा ज्यों आय, क्‍या भावी कि सम्प्रति, मृत 





- हट. 


पी फिीीययबरयन 


राही के अयति से काम! .. 
उसका काम्य है मिष्काम 


. ज़ाभी ते 
' बाहे जेठ हो 


गया बहू ऊपर, भौ. भज्ञानियों में डूब, 
साष, चाहे शूल हो या दूब, 
राही का न कोई मास, 


उसका ग्राम बस संग्राम ! 
राही क्या तुस्हारा नाम ! राही का रहा गुमंताम-'* 





गोस्वामी जी की विचार- 


श्री भगीरथप्रसाद॑ दीक्षित, साहित्यरल 


गोस्थामी तुलसीदास जी का उसरी भारत में 
एक प्रमुख स्थान बन गया है। उसी प्रकार उनके 
प्रति प्रयाढ़ भद्धा और सम्मान का भाव भी अस्यधिक 
मात्रा सें पाया जाता है। श्सीलिये उनकी रचनाओं 
के! लोग बड़े प्रेम से धमम ग्रन्थ मान कर पाठ करते 
हैं। यहां तक कि गांवों की क्ोपड़ियों तक में लोग 
रामायण की कथा कहते तथा मासिक स्थलों पर गद- 
गदू हृदय दो अश्लु परिप्लुत नेन्नों से जल-कश-मोंचन 
करते हुए देखे जाते हैं। इसका प्रधान कारण 


गोत्यामी जौ की कवित्व शक्ति, रलना को मधुरता 


और भाषा की सरलता के साथ राम का चरिश्र चित्रण 
ही मानना युक्तियुक्त है। फेवल राम नाम कहने 
' सान्र से ही सो दिलाने बाते गोस्वामी जी मे हिन्दू- 
समान पर कुछ ऐश जादू चलाया कि सारा समाझ 
: ही उस अवाह में बह गया। किती ने येह बिचार 
नहीं किया कि इस कथासृत के साथ कुछे विष 
: भी घुला हुआ है, जिससे देश की पसपरा की पेसी 


शहरी दवानि हुई कि इसने सैकड़ों पर्याय साधना के 
: ही अठिंया मेट कर दिया तथा सहसतों साधफ्ों व सन्‍्तों. 


प्रत्येक कवि झथता लेखक को रचना पर अपने 
सभ्य का अवश्य प्रभाव पढ़ता है | गोस्वामी जो भी 
इसके अपवाद नहीं हैं। उनके प्रादुर्भाव-काल 
में देश की परिस्थिति क्‍या थी! एक सरसरी 
निगाह डालिये. तो आपके बविदित हांगा कि उस 
समय अकबर बादशाह भारत के सम्नाट थे; पूरे 
उत्तरी मारत में उनका क्षाप्नाज्य फैला हुआ था। 
उनके प्रधान सेनापति महाराजा मानतसिंद ये, राजस्य- 
सचिव राजा टोडर मल तथा यह सचिव राजा बीरगल 
ये। सेना में मुसलमानों की अपेक्षा हिन्दुश्रों की दी 
संख्या अधिक थी। हिन्दू-मुसलमानों के मेल के 
झनेक साधन काम में लाये जा रहे ये | दोनों बातिमों 


. में जान-पान तथा विवाह-सम्बन्ध को श्रद्धुसायें भी 


जोड़ी जा रहीं थीं। न्याय में कभी किसी प्रकार का 
का पक्षप्रात न दाता था। हसीलिये देश में “दिल्ली 
श्यरोबा जगदीश्वरोवा! की उच्च ध्यनि गंजायमान 
है रही थी | बीरबल इसी संदयेग के उद्देश से 
अपहयणों का संगठन कर रैये। .. . 

ऋम्दुश रहोम सानलाना कैसे प्रगल हिलू घमे . 
प्रदपती क्रबि, मत्त्री और सूदेदार अकषरी दरबार 


हलक... 


[| ब्यन्‍, महा ॥ स्का है. 





ु » 'की. शोओ बढ़ा रहे थे। अबुल फल जैसे विद्वान. 
. शयं उदार व्यक्ति अल्लोपनिधद आदि उत्कृष् ग्रंथों 


«. की रचना कर 'दौन इलाही? घसे का ढांचा बना 
. रहे ये नितके धारे| सिद्धान्त हिन्दू भें से दी लिये 


गये थे | 

गुरू गारखनाथ तो दसवीं शताब्दी से ही हिन्दू 
मुसलमान मेल की तान लगा रहे ये, उनका एक शिष्य 
ही हाजी! मुसलमान था। अकगर के समय का 
सुयोग पाकर उनके शिष्यों ने इस कार्य के। और भो 
वेंग से बढ़ा रसखा था । कबीर, और दादू के 
अनुयागियों ने भी मिगंण संत घारा का आश्रय लेकर 
इसमें पूरा सहयेग दिया.] बफ़ी सम्प्रदाय की प्रेम 
भारा भी हिन्दू-मुतलमानों में प्रेस का संचार करती 
हुई मेल की कड़ियों के जोड़ने में लगी थी। वस्लम- 
सम्प्रदाय और उनके कवि महात्मा सूरदास जी ने 
भी जातिपांति के ध्ंकुचित बन्धन दीले कर वैष्णवों 
सें उदार भावनाओं का बीजारोपण कर दिया था 
लिसके फलस्वरूप रतलान और बेगम ताज जैसे 
परम मागपत मुसलमान भक्तों के भी झपनी ओर 
झाकषिंत कर॒ लिया भा। सारे भारतबष में भही 
, भावना काम कर रही थी | ऐसे €ी समय में गोस्वामी 
'. मुशसीदास जी का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने आल 
: लाश कर प्ारों झीर देखा तो इन्हें शात हुआ कि 
खान-पान तथा वैषादिक प्रणाली के कारण हिन्दू 
पध्रमाज का ढाँचा ही बदल रहा है। वर्णाभम घमे का 
भो बिकुत स्वरूप इधर ३००--४०० यध के हिम्तू- 
मुसक्तिम लंधप से बन गया था उसमें बादशाई भौति 
' के कारण झन्तर आता जा रहा है। उन्होंने इस 
मेल के कलियुग की महिमा मानकर उसकी अध्ठनां 
को | और छापनी प्रत्येक रखता में इस कशियुम 
, के ही सम्पूर्ण दोषों की जानि बतलाया। यही नहीं 
तत्कालीन बाइशाइ एवं. भुतलमानों के उसको 
प्रत्यक्ष प्रतिमा लमका । इसीलिये गोस्वामी भौ हारा इन 


आइये पाठक गण, शब हम देखें कि उक्त कंचन . 
की पुष्टि गोस्वामी जी के अस्यों से कहाँ तक देती 
है। सब से प्रथम कबरितावशी के इस कवित के 
लौजिये--- 

“बरण धरम गयो आश्रम निवास तथ्यों 

ग्रासंन चकित सो परावनों परोसों है। 
क्रम उपासना कुवासना विनासों ह्ांन, 
'बचन विराग वेष जगत हरो सो है ॥ 
गोरख जगायो जेग भ्रगति भगायो लोग, 
निगम नियोग ते सो केलि ही छरो से है 
काम सन बचन सुभाय तुलसी है जादि, 
राम नाम को भरोसो ताहि को भरो सो है।” 


( कवितावली उच्चतर कांड छुन्द ८४ ) 


इस कविस से स्पष्ट दे। जाता है कि गोस्वामी 
जी. वर्ण और आभम धमे की संकुचित भाषना में 
क्षीणता देख कर कैसे फ्यड़ा गये हैं। उन्हें हिन्दुओं 
द्वारा इत वर्णाभस के परित्वाग पर कैसा पश्चाताप 
दो रदा है। गारणल के योग मार्गीय शान से भयभीत 
होकर श्राप कहते हैं कि इस शान ने तो कर्मेकांड 
और सन्ध्यादि उपासना के भी गहिंत बना दिया है, 
गोरख पन्‍्थी साधुओं के शान से परिपूर्ण वचन, त्याग 
ओ साधु वेष ने सारे संसार के ही अपनी ओर 
झाकधित कर लिया है। गेरलनाथ मे ऐसा पैग- 
माग चेता दिया है कि सब लोगों ने भक्ति-भायमा 
का ही परित्याश कर दिया है। फिर गारलनाथ के 
बेंदानुकूल योग माय” के मिध्याइंसरपूर्श कहकर 
उनके द्वारा बताये बेद के आाभय रूप को प्रपंद 
व हुल कपट का खेल बतंलाया हैं। इससे त्पष्ट हो 
जाता है कि गोरख्प॑यियों का शानंयोग एवं भर्जा- 
भ्रम का सुधार गोश्यामी ली को कितना झजत है--- 
यक्षप्रि गोत्लांसी सी की बभोभववगवर्णा को झपेक्षा . 
गोरलर्षयियों का शानमोग और जाति -पाँति का 


अयनों ते बचने फे लिए मगवान रामचत्ध्ध के लिए खुला व्यवद्वार कंदीं अधिक वेदानुकूश बा। बोगल 


एक ऑर्यसा-पत्र तैयार किया गया को कि विनय: 
.  प्रचिकां के रूप में पुस्तकाकार इमारे सामने प्रस्तुत हैं.ग 


दांख को कियान्नों ते तो वे सितार्त कोरेये | येसी .. 
दशा में अपने पायिडक का भोंसी शतक सक्तिः .. 


38 5 


. अगस्त हृहपए३]... ४] 
शान का फोम, शादकर व' गोंग को .क्रियाओं को 
डावैदिक दहरा कर ही वे अपने विचारों कौ पुष्टि कर 

: सकते गे। वास्तव में देखा जाय तो गोत्याभी जी की 

:.. सचनाओं में शतांश भी वैदिक भावना नहीं है। हाँ 
. वेद का ढोल पीटने में शायद ही कोई उनसे बाजो के 

: आया हो। गोरखनाथ ने हिन्दू मुतलमान दोनों के 
हों झपना शिषव्व बनाया था। और अपने. योंगशान- 
माँग का सबके लिये एक सा बितरण कर रखा था। 
गोस्वामी जी को इसमें अनीति दिखलायी दी इसीलिए 
खूब दिल खोलकर उसकी निस्दा कर डाली | प्रत्येक 
सुधारमय कार्य की उन्होंने मली भांति मत्सना की, 
बर्यव्यवस्था कौ तत्कालीन कठोरता को वे उसी रूप 
में देखने के श्रमिलाषी थे जिस दशा में ठस समय 
धल रही थीं। और हसका सारा दोष उन्होंने कलि- 
युग के बदाने मुसलमानों के ऊपर थोप दिया था। 
गौस्वामी जी की सब रचनाओं में से विनयपत्रिका 
में ही कलियुग का स्वरूप अधिक स्पष्ट और विस्तार 
से कहा गया है | उसका क्या रूप हे इसके भी कुछ 
नमूने देखिये--गोस्थामी जौ कलियुग के दुखों से 
अस्त होकर कहते हैं-.- 

“दास तुलसी खेद खिन्न आपन्न इहि 
सोफ सम्पन्न अतिसय सभीत॑। 

' ग्रनतपालक रास परस फरुताबाम 
पाहिमामुर्विपति दुर्विनीत ॥7? 
। . (विनय पत्रिका पद ६६) 


पुलतीदास जी क्‍यों खेदलिश्न आपदूग्रस्त सांसा- 
रिक शोक में हूबे हुए अतिशय सभीत हो रहे. हैं! 
केश इसीलिगे कि “उविपतिः (वादशाह) शरारती है 
. उसी के कारण मैं के रूप में सारा शमाज ही अत्यन्त 

कष्ट में ग्रसित हो रहां हैं। अकबर ने किसी साधू 
.. महात्मा फो कभी कष्ट नहीं दिया था, बह तो उनका 
' “प्रभ भक्त था और खूब आदर करता था। शतः 
' समझी विचार-बारा और, कार्यप्रणाली के कारण ही 
'. उच्ते समरोज-संशोधन के लिये धृष्ट बतलाया. है। 








' काककर के संकेत करने पर ही मंहाराता मानसिंद थ 


सोस्वासी जी की बिंदारएआारा 
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जंगतहिंद गोस्वामी भी से मिले- ये. परन्तु उनकी 
विचार-धारा में सामांजिक सुंधार- के लिये ऊुंछु भी 
अन्तर न देखकर झकबर बादशाह ने उनसे मिलता 
व्यय समऋ । ऐसी दशा में गोत्यामी जी का उन्हें 
दुबिनीत कहना स्वाभाविक ही है। इसी प्रकार का . 
एक उदाहरण झौर लींजिये--- 
“बेद पुराण विद्वा३ सुपत्थ कुमारग 
कोटि. कुचाल .. चली है। 
फाल कराल नृपातं फक्रपाल न 
राज समाज बड़ोई छली. है।” 
इस पद में बादशाह को निर्दगी और 
कलियुगरूप में बतलाया गया है, साथ ही पूरे राज 
समाज भधर्थात्‌ सरदारों को भी अ्रत्यग्त छुली कहा है। 
इससे भी यहां रपष्ट दो जाता है कि गोस्वामी जी का 
कलियुग और कोई नहीं बादशाह और उनकी परिषदे 
ही हैं जिसमें हिन्दू-मुतलमान दोनों ही ये। ये सब 
सिलकर वर्शाक्रम की संकुचित प्रशाली को वैदिक 
आधार पर विस्तृत करना चाहते यै--जैसा कि पूर्व 
काल में शक, हूण, कुशान, यूनानी आदि को 
मिलाने के लिये भारतीय आयोजन हो चुका था। 
गोस्वामी णो ने केवल दो एक स्थलों पर कुछ 
उदारता अवश्य दिखलाई है। बह भी राम नाम की 
महा दिखशाते हुए। सामाजिक कार्यों में उनकी 
कट्टरता सदैव अच्ुंदण बनी रहो । उसमें वे तिल भर 
भी ने कुर्ना चाहते थे। इसका प्रत्यज्ञ फल यह 
हुआ कि... 
श्वपथ सबर खस यवन जड़ पांवर कोल किरात | : 
राम कदृत पावन परम होत युवन विख्यात॥ -: 
, इस दोदे में मुसलमान भक्तों फे लिये जो द्वार 
उन्मुक्त किया गया था उससे कसी किसी मुसलसान 
को उससें प्रवेश करने का साइस न हुआ ।. और कोई 
आने सी क्‍यों लगा जबकि सामाजिक द्वार उनके 
लिये मितान्त अवरुद्ध कर दिया गया था तथा उस . 
द्वार को गोल्यामी जी कियी भी पकार से मुक्त करने 
कोतैयार नहीं बे! - 
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श्र 


हा न 


इसके पश्चात्‌ ब्रिनग पत्रिका ते एक उदाहरण 
और उपस्थित करना चाहता हूं। गोस्वामी जी 
कहते हैं... 

५काल-कलिजनित मल मलिन मन सब नर 
मोह निसि निविड़ यमर्नाधकारं ” 


(बिनय पत्रिका पद ४२) 


इस पंक्ति में यथनों के अन्धकार ( मुसलमानों 
के अत्याचार, अशानतादि ) ने मोह रूपी भहा अंधेरी 
राजि में सत्र मनुष्यों फ्रे मम कलियुग के प्रभाव से 
उत्पन्न पापों के कारण घुणित एवं गहंणोय बना 
दिये हैं| 

इससे स्पष्ट हो जाता है कि गोस्वामी जी का 
कलियुग और कोई नहीं तत्‌कालीन मुसलमानी भावना 
ही थी जो कि उनके विचार से हिन्दू समाज को ही 
प्रसित करना चाहती थी। ऊपर के उदाहरणों से 
यह बात प्रत्यक्ष हों जाती है कि गोस्वामी जी का 
प्रधान लत्त्य हिन्दू-मुसलमान फे मेल पर कठोर 
श्राघात करना था। उसमें वे पूर्यंतणा सफल हुए. 
जिसके प्रमाव से सैकड़ों वर्षों' तक &ंचित की हुईं 
सहयोग की स्थापना को एक ऐसा गहरा घकका लगा 
कि यह सदैव के लिये लुप्त हो गईं। उसी का यह 
परिणाम हुआ कि कलुघता एवं विभिन्नता बढ़ते बढ़ते 
उसकी प्रतिक्रिया का स्वरूप ओऔरख्ज़ेब के रूप में 
अयतरित हुआ | नहीं तो किसी न किसी दिन दोनों 
समाज ए ही संस्कृति के ढाँखे में श्रवश्य आ जाते | 
उस समय दोनों संस्कृतियों के मिश्रण से जो स्वरूप 
व्यक्त होता बह वर्तमान काल के दोनों रूपों से कई 
अधिक भव्य एवं श्राकर्षक दोता। यहां पर यह कह 
देना भी उचित प्रतीत होता है कि ब्रतंमान हिन्दू 
समाञ की यूनानी, शक, कुंशान, हुण वे नाव 
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[ बब ३, भाग ६, संख्या २ 


आदि के सम्मिभिण से जो सम्वता बनी है उसमें 
वैदिक भावना बहुत थोड़ी रह गई है। उक्त पसाजं 
की छनेकों झनायत्वपूर्ण क्रियाएँ हमारे समाज में 
घुस गई हैं जिन्हें छांटना असम्मव नहीं तो कष्टसाध्य 
अवश्य है । 

बरतमान हिन्दू श्रमाज ने जातिपांति का जो 
विकृत, विभंखलित तथा हंकुचित स्थरूप धारण फर 
लिया है वही समाज का पाप है। जब तक हिल्दू- 
समाज यह पाप ढोता रहेगा तब तक उसमे कल्याण 
की झाशा करना आकाश कुसुम के तभान ही है 

इसमें सन्देह नहीं कि गोस्वामी तुलसीदास द्वारा 
हिन्दू-समाज का हित भी बहुत हुश्रा है। आहंस्थ 
जीवन के पारस्परिक प्रेम को इन्होंने सुहठ कर दिया। 
भाई-भाई, माता-पिता-पुत्र, पश्िि-पक्षी, राजा-प्रजा, 
गुरु-शिष्य के सम्बन्धों की भ्रच्शी तरह पुष्ठ किया। 
शैव-वैष्णवों की पारस्परिक फ़लेह को भी बहुत 
दत्रा दिया। राम-भक्ति द्वारा समाज को एक सृत्र 
में बाँधने का भी सहुधोग किया। परन्तु लरो-शुद्रों के 
प्रति जो भाव आपने व्यक्त किये हैं ये श्रवश्य 
चिन्तनीय हैं। उस पर मुसलमानों के प्रति जो श्रापकी 
विहषामि फूट पड़ी है वह तो नितान्त निन्‍दनीब एवं 
गईणीय है। 

: इस लेख को समाप्त करते हुए गोस्वामी तुशसी- 
दास जी के भरों से एक प्राथना यह करना चाहता 
हैँ कि वे रामचरित्र मानत तथा गोस्वामी जी के दूसरे 
ग्रन्थों को पढ़ते समय मस्तिष्क, दृदय और बाहरी- 
भीतरी चारों नेत्र खोज़कर विवेजनात्मक प्रयाली 
से पठ़ने का प्रयत्ष करें तो उन्हें उनके गुण दोषों का 
ठीक ठीक आमास मिल सुकेगा। परमात्मा दिन्दू- 
घुतलमान दोनों को सुबुद्धि दे कि ने अपने कर्तब्य- 
पालन में उमथं हो उके | 


बसेरा 


श्री अम्बिकाप्रसाद वर्मा दिव्य, एम० ए० 
मिला न मुझको कहीं बसेरा। 
अअकंश  प्रात्ताद बनाये, 
फूलों कौ शुत्रि सेज बिद्वाई, 
लेटा जय से नयन बन्द कर, , 
तब मी निर्देग नींद न भाई। 
आई भी यदि घडी एक को, 
झा नश्वर सपनों ने घेरा | 


सपनों में भी लगा देखने 
फिर से अपना ही जग निमंम, 
करने तगा और ही सकिय 
अपना यही उूमुल फिर अमिनय | 
अमिनय में भी तरल सजल फिर 
हुल घुस ने भा डाला डेरा। 


मुख में भी ये लगी न आँखें 
दुस में लगती ही क्यों निर्मम 
परे अखिल सुख दुख के घूमिल 
मिली ने मुझको दुनिया भनुप्म। 
दिन का देखा नव प्रकाश भरी, 
रजनी का भी घोर भअँधेरा। 


दिन में देखा अपने को ही, 
रज्ति! में अपनी ही छाया, 
फ्रे आएके किसी काल में 
कुछ भी आगे सोच न भ्रया। 
कितने ही शुति चित्र बनाये 
बन कि गायक और चितेस। 
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चित्रों में 


विश्ववाणी 
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खींची. रेखायें, 


[ वष ३, भांग ६, संख्या २ 


मन का अपने नीड बनाया, 
पर उड़ कर भावों पर अपने 
कमी नीड में बैठ ने पाया। 
निविड नीड को ही भावों से 
कौंच कोंच कर सदा बिखेरा। 


की न कल्पना कौन अभ्रलोकिक, 
; गडे न पर अपनी यह हस्ती, 
नम के उपर भी तारों में 


देखी 


अपनी ही यह बरती | 


सोते भौर जायते जय का, 
अब सममका, स्त्रामी मन मेरा। 


अनाम स्वामी 
श्री जैनेन्द्रकुमार 
[ अब आगे व्यक्ति और देश, भाग्य, कर्मफल और अहिंसा इन सब पर और भी झुचिकर वियेवन हैं। | 


आज ते भी समय मिल गया। श्रागे शायद न 
मिले | देश में लद्दर आ्राई है ।**"सुनता हूँ दासता के 
बन्धन दूटेंगे | दासता श्रसल में क्या है ! श्रात्म- 
विकास पर बाधा हो श्राये, वद्दी दासता बन्धन रूप 
है। यों सेवक द्वोना तो धुरी बात नहीं | ईश्वर के 
हम दास हैं, ऐसा शब्द-प्रयोग महाव्माओश्ों कौ वाणी 
में मिलता है। शपने को प्रभु का दास मान कर 
व्यक्ति उन्नत दोता है। सेवा तो हक़ है। बल्कि वदी 
हक़ है | इसलिए दासता की क्षंजीर तोड़ने का जो 
कोलाहल गूंज उठा है, वह क्या है! उसके भीतर 
मिथ्या कितनी और सत्य कितना है! स्वातन्व्य की 
पुकार में चाइ का भाव अधिक है कि कतेव्य का ! 
घाह बुरी है। वह है, तृष्ण। उस आधार पंर 
धतमन्त्र बने देश दूसरे को परतन्त्र बनायेंगे। बह 
देश की स्वतन्त्रता नहीं होती, मृद्दी भर की श्रहं- 
तन्‍्त्रता होती है। वैसी चाह स्वातन्त्र के श्रध्रिकार का 


प्रमाण है। प्रकृत अ्रधिकार करतंव्यगालन का फल है | 
इससे स्वतन्त्रता के शोर के पीछे व्यक्ति कौ आत्म- 
तम्त्रता की साधना कितनी है, यही देखने की बात 
है। कतंव्य की पूर्ति के साथ अधिकार का श्राना रुक 
ही नहीं सकता | उसमे पहिले अधिकार मिलता है 
तो नशा करता है। नियंता स्वयं नियमाधीन है। 
अनियमित कुछ द्ोता नहीं | प्रकृत अधिकार के श्रजन 
के द्वार से दी वैधानिक अधिकार थाने का राष्ता 
खुलना चाहिए | 

राजनीतिक श्रधिकार का माप नागरिक का दायित्व 
भाव है। औसत नागरिक की नैतिक भूमिका के अ्रनु- 
कूल ही शासन-विधान की उचाई हो । नागरिक प्रमत्त 
रद्दा तो जनतन्न्र काम न देगा । नागरिक को क्षिम्मेदार 
बनाया जायगा तो विधान का अ्रति केन्द्रोकरण विखरता 
जायगा। इससे शासन-विधान के लेकर शजनीतिक 
विवाद की धूम रखना सम्रय-यापन का दी एक उपाय 
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है। वह झबकाशप्राप्त लोगों का विलांस भी है। 
बुद्धि-बिलास के भोग-विलास से इसलिए और भी 
खराब समझता जाना चाहिए कि बुद्धि विलास सहसा 
समर्थनीय समझा लिया जाता दै। “आइडिय्रोलोजी! 
बहुत सुनता हूँ । मुझे माफ़ किया जाय, बात की परत्व 
बर्ताव में है। विधान को कसौटी औसत जन है। 
राजकरश की इकाई है नागरिक | हर एक में आत्म- 
भाव पैदा द्वो रद्दा है। अ्रव आंकड़े और लेखे में नहीं, 
श्रादमी अपने में आदमी है। ऐसी हालत में शासन 
को हुकूमत कम श्र व्यवस्था अधिक दोना होगा। 
तलवार की जगह कलम तभी शआ,आराई है। लेकिन लि 
कलम से क्‍या दोगा ! वह तलब्रार का काम भी कर 
सकती है | काम तलवार का, नाम नोति का । इस तरह 
तो कलम के साथ श्राडम्यर और कूट्ता श्रती है। 
पहले ज़ोर चलता था, अब चतुराई। चदुराई में 
ज़ोर छुल ब्रा है। इससे कन्तम काफ़ी नहीं है । आज 
की कलम-सत्ता पीछे तलवार के ज़ोर का बन्दीबस्त 
करके चलती है | इसी का फल लड़ ई है। लड़ाई भी 
साफ़ नहीं, मेली लड़ाई | इससे श्रादमी शरीर से 
मरते ही नहीं, बुद्धि से भी बिगड़ते हे । 

मुमे लहर में खुब्ध नहीं होना अब तो हद भो 
नहीं सकता । अदालत पर बैठ कर मुझे उन लहरों 
को इतना खमस्वोलना पढ़ा है कि हाथ कौच आई 
है। जिन्दगी भी अ्रजनत्र घन्धा है। जजी छोड़ी और 
सर! का छिताब छोड़ा तो हतैपो? हाथों हाथ सुमे 
उबारने आये | मालूम हुश्रा कि इच्छा करने की देर 
है और में बना बनाया लोक-नेता हूं। मेरे त्याग- 
पतन्न को कई अख़बारों ले इसी ग्र्थ में लिया | ख़बरों 
को मामने वाले अश्रख़बार श्रात्मा को कैसे मानलें 
वे तो यही मानने लायक़ हैं कि मौका ही यहाँ सब 
कुछ है। मुझे कई देश-नेत। मिले। उन्होंने अपने 
कपने दलों के श्रामन्तणों से शुके कृतश किया | पर 
: मैं इचर अपनी लॉक-बुद्धि की तत्परता चुका बैठा था। 
उनकी बातें समझ में नहीं आयीं। जिन्दगी भर देश- 
विदेश के शासन-विघान और न्याय-विधान में से 
अपना रास्ता खोजता और बीनता रहा हूँ। शब्द 
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धअनाभ स्वामी 
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की बारी क्ियों में मुझे उतरना पड़ा है। लेकिन इमारत 
के कमरों के साज-सामान को खूबियों-के बल पर मैं 
उस इमारत की नौंत की गहराई झौर सचाई को 
कैसे जान पाता ! अब लगता है बद सब जैसे माया- 
महल था | मायापुरो में क्‍या कुछ न हो । वहां श्रथादह 
गहनता थी, झनंत वैचित्य । पर जब मैं देख सका, पाया 
कि भूले हुओं के भरमाने का वहां तो माया दी 
दरबार बिछाये राज करती है। तब उस पुरी का 
साज़बाज़ द्वी मेरे लिये फरेब दो गया | लोग श्राये तो 
जानते थे कि मेरा त्यागपत्न तैयारो है । लौटे तो भी 
मानते गये कि ज़रूर मेरा केई गहरा दाँव है। मैं 
उनको बातों पर गुम रहा तो उन्होंने मुके राजनौतिशता 
का भ्रेथ दिया। उनसे मुझे श्रन्तर्रष्रीय और अ्रन्तरदे- 
शोय राजकीय परिस्थिति के व्यौरे मिले और विदित 
हुआ मेरे लिए सेवा की श्रौर कीति का अवसर है | 
मैंने उनका श्राभार माना । कद्दा, सोचूंगा | पर क्‍या 
सोचता १ उस रास्ते चलने लायक मुझमें स्पर्द्धा न 
रद्द गई थी | श्रात्मा को खोकर जगत के पाने के लिए. 
अब मृकसे आगे न बढ़ा जायगा | देश के स्वशासन 
के लिए मुझे अपने के शासन में लाना होगा | मेरा 
आत्म|नुशासन स्व॒राज्य के निकट लायगा। किसका 
उद्धार करने चल! चित्त में जो एक शान्ति मची है, 
डसके तो पहिले शान्त करले । औरों के प्रति अपने 
सहानुभूति के तंतुञ्नों के धुखाता हुआ व्यक्तिगत 
उन्नति के रास्ते पर लपकता शअआंगे से श्रागे निकलता 
चला जाऊं तो ऐसे भ्रन्त में सचमुच क्‍या पालृंछष ! 
कौन जाने कि अन्त में इस भाँति प्रश्चाताप ही श्रौर 
तीज होकर न डसने लगेगा | कौन जाने कि तब सब 
कुछ ब्रप्रतिशोध्य दो जाय और द्वाथ मलना दी द्वाय 
रहे | संभलने का अवसर हो न आये और मौत मुदद 
बाये निगलने को झा चढ़े । नहीं, मैं राजनीति की 
लहरों पर चढ़कर ऊपर खेलने की हिम्मत नहीं भर 
सका | आज मैं इससे श्रप्रसन्न नहीं हूँ | 

पर अपने इन श्रनाम पर मैं विस्मित हूं । देश 
के राजकरण के मन्त्र उनसे मिलता है। दिशा उनसे 
मिलती है। पर उसका लवलेश भी उन्हें नहीं छूता | 
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उन्हें तो राजकारण की श्रपेत्षा नहीं, वही उनके श्रागे 
भिखारी है। देश में लदर आई हे, क्योंकि इस 
आदमी के मन में सलवट आई है | लोग बहुत आ 
जा रहे हैं। कोने कोने से कार्यकर्ताओं का तांता लगा 
है। क्या दो ! क्या द्वोगा संघर्ष, या समभौता ! 
संघर्ष के लिए क्‍या परिस्थिति अनुकूल है! क्या 
मदमत्त से समझौता किया जा सकता है! सागर 
लहरें उफन रहा है। फेन में कुछ यूकता नहीं। 
समूचा राष्ट्र प्रतीक्षा में है। गरम लहू के लोग और 
अस्वबार कद रहे हैं कि दुश्मन से बातचीत कैसी ! 
उससे पतन्न व्यवद्दार भी अ्रसक्य है। वह समभौते की 
मनोवृत्ति है। समकौता कायरता है। गुलामी और 
भ्राज़ादी में समभौता ! इससे समभौते की गुल्जाइश 
रखना देश से द्रोह है।““और नरम कहते हैं कि 
संघर्ष में हत्या है । दमन के बुलावा देना, दोनों ओर 
आदमी के भौतर की उशंसता को न्यौतना है। भाग 
वैधानिक ही हो सकता है | क़ानून की अवशा उछ ख- 
लता उपजायेगी। उन्नति नियमितता में से दोगी। 
झवधशा सविनय कभी रहती नहीं । इससे अवशा- 
आन्दोलन श्रनिष्ट है “सो क्‍या होगा ! सब कहीं 
यद्दी सवाल है । कया द्ोगा ! 


औऔ्रौर आ्राभम में श्राज कल कुछ अ्रतिरिक्त व्यस्तता 
है। वह घिरे ही रहते हैं| पता चला, कि उन्होंने 
कहा कि भविष्य ईश्वर के हाथ है। इसी पर कयांस 
बांधे जा रहे हैं। फिर कह्दा-- सुनते हैं--समभझोता दो 
कि संघर्ष, वद जो हो, हम जो कर रहे हैं उसमें फरक 
नहीं बआ्राना चाहिये। 


पर फक् तो ञ्रा रहा है। ख़बर की तरफ़ आँख 
ओर काम की तरफ़ पीठ दो गई हे | दीन देशभाई 
सरकार के स्टेटमेन्ट की झट में पढ़ गया है। लोग 
विवाद में गरम हैं और हाथ का कतव्य उन्हें ठण्डा 
लग आया है | चर्खे वाले च्ों छोड चर्चा में रस 
पा रहे हैं | रचनात्मक श्राखिर राजनीतिक प्रयोच्न 
से दी तो उन्हें सह्य है। इससे राजनोतिक प्रयोजन 
की बातों में वे दरशानित्त हैं । 


विश्ववाणी 
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ऐसे में मुझे श्रपने उन निरोहद साधु पर दया 
आती है । वद्द थोड़ा बोलते और मौन रहते हैं। पर 
कोलाइल उसी को लेकर व्यस्त है। राजकारण का 
मानव पक्ष ही तो उन्हें सब कुछ है। पर वही लोगों 
को अप्रस्तुत रद्दता है | प्राण से और सत्व से विमुख 
होकर उसके मुखर पक्ष पर दी सब जूटे हैं। यहां तक 
कि ग्राश्रमवासी मी उस चक्कर में हैं| 

सुना, खून का दबाव उन्हें बढ़ आता है| पर 
संदेशे श्रनगिनत हैं और श्रनगिनत श्राने थबाले हैं। 
सब एव दम ज़रूरी हैं। इससे फुरसत पर दी सून के 
दबाव की सुनी जायगी। और फुर्सत्‌*** 

झाज में आया तो, पर ख्याल हुआ्ना कि मैं सीधा 
दी लौट चल | उद्यत भी हुआ । लेकिन तभी किसी 
ने आकर टोका कि अ्नाम स्वामी जुलाने हैं। 

एक विशिष्ट मंडली उन्हें मेरे बैठी थी। मेरे 
खाने पर वे चुप थे। स्वामी हँस कर बोले “तुम 
श्रपना समय टालने वाले नहीं दो ! यही मुके यम से 
डर रहता है। देखो मेरा हाल | ये सब दावेदार बैठे 
हैं। आगे का ठिकाना नहीं । समझने तो दो ही कि 
मैं अपना नहीं हूं। इससे हस वक्त के लिए. माफ़ कर 
ही दोगे | 

मैंने कद्दा, “मेरी आप चिन्ता न करें ।? 

बोले, “कुल अपनों चिन्ता लेकर तुम कब बैठने 
वाले हो | ऊपर से मेरी भी फिकर लेने यहाँ तुम 
आया दी करोगे। कौन जाने कि इस आश्रम को कुछ 
फिकर तुम्हारे ऊपर डालने का द्वी मौक़ा न आ 
जायगा | देखो ये लोग शायद मदद दे कि जेल में 
मैं आराम पाऊँ। पर तुम क्‍यों छुट्टी ले बैठे, कहीं 
तुम जज द्वोते तो मेरी जरूरत देखकर ज़ासी लम्बी 
सज़ा की मुदलत मुझे दे सकते, क्‍यों ?!” 

मैं बद्ां अधिक नहीं ठदरा | पर वद्द निदय है। 
कच्ची जगद्द उनसे नहीं दिपतो और उसे उधाड़ ही 
देते हैं। मेरा मम आश्वस्त नहीं है | 

आि- जलन 

ये सतत दिन कैसी चिन्ता में बीते। श्रथ आया 

बादल बिखर गया है। विधाता की कृपा जानो। 
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नहीं तो जाने क्‍या होता ! देश में दाहकार दी मच 
रहता । चलो, दोनों ओर सुमति आयी और ज़ेर 
“हुई । यह अभी के रेडियो फी ख़बर है। कल शायद 
वह श्रपने श्राश्रम श्रा पहुँचेंगे। पर इस सप्ताह मैं 
वहाँ नहीं जा रहा हूँ । आगे देखंगा । 

एक प्रश्न है: समूचे के समूचे एक मद्दाराष्ट्र के 
भाग्य का विधायक एक व्यक्ति कैसे बन जाता हे ! 
भविष्य मानों उसकी मुद्ठी में श्रा बंधा हो। उसके 
भीतर संकल्प की एक दिलोर बाहर जाने क्‍या ज्ञायन 
ला दे ! व्यक्ति की शक्ति क्‍यों शोर कहाँ से ! इसका 
जवाब खसोजना होगा। 

शब्द है, माग्य | भाग्य की लीला | एक छुद्र है, 
धुसरा विराट | अपना अपना भाग्य। पर नहीं, भाग्य 
शब्द ब्रृद्धि के छोर से पहिले नहीं श्राना चाहिए | बह 
सममने से छुटकारा देता है, समभने में मदद नहीं 
देता। विधाता के विधान को भाग्य कहकर हम 
सहारते हैं। विधाता का हों, पर है सब॑ विधान। 
उसमें नियम है। इससे भाग्य को अ्रपने से ऊँचे, 
परे रखकर चलना दोगा | है 

दूसरा शब्द है, कमेफल । भाग्य को बुद्धि द्वारा 
पाया तो इमने कहा, कमेंफल । वह बौद्धिक संशा है| 
पर उसमें सदा एक श्रमुक व्यक्ति की श्रपेक्षा है | 
वस्तु को व्यक्ति की श्रपेक्षा में देखने से मेश काम 
नहीं चलेगा । 

तब !* “*न्यूटन ने तत्व शोधा, गुरुत्वाकर्पण । 
वस्तु के हलके-भारी द्वोने में सिद्धान्त वह है। उनक्रे 
उठने-गिरने के पीछे नियम वह है। मनुष्यों और 
जातियों के उठने और गिरने के पीछि भी एक नियम 
है। इतिहास में उसे ही देखना होगा श्रौर विकास में 
उसे दो शोधना द्ोगा | एक से दूसरी जगह बह सत्य 
भिन्न नहीं होगा | प्रयोग भिन्न हैं इससे भाषा भिन्न 
भले हो। मानवनव्यापार के ज्षेत्र भें उससे व्याप्त 
सचाई को क्या नाम दिया जाब ! जगदू घटनाश्रों 
की पारस्परिक शअ्रपेक्षा में कौन सी श्रन्तव्यंवस्था थाम 
रही है ! 


बनाम स्वामी 
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कुछ तो है| मैं यदि मात्र व्यक्ति हूं और यह 
संत समूचे युग के प्रतिनिधि हैं, तो इस अन्तर को 
ईश्वर के नाम पर मैं टाल नहीं सकता ।* ईश्वर में 
पत्तपात नहीं | इससे मानना होगा कि मेरी सीमितता 
में उतनी द्वी मेरी सदोषता है। और उनकी विराटता 
में कारण उनकी साधना है। 

एक शब्द हमें सुलभ है: श्रहिंसा। इधर मैंने 
उस पर सोचा है। उपे चैतन्य जगत्‌ को गुरुत्वा- 
कर्ण का सिद्धान्त मैं कट्दना चाइता हूं। मेरी प्रतीति 
यही है | अद्दिता दिंसा का निषेष मात्र नहीं। वद 
शब्द में ही नकारात्मक है, भीतर उसके नकार 
किजित्मात्र नहीं है | “ना कार में पकड़ने से उसके 
कलेबर की रक्षा और श्रात्मा की हत्या है। अ्रद्दिसा 
की “श्र! से शुरू होने की लचारी यद्व किज़ों सत्‌ 
और चित्‌ है, वह उस कारण निर्गण भी है। उसे 
सीधे किसी संज्ञा से पकड़ा नहीं जा सकता। नका- 
रात्मक संशा दी उसके संकेत को बन सकती दे। न, 
यह नहीं, और आगे; यदद भी नहीं, और भी श्रारे--- 
यह इंगित निषेधात्मक शब्द से ही दिया जा सकता 
है। में तो अहिंसा को आत्मिक गुरुत्वाकर्षण के भाव 
में लेता हूँ । 

क्यों कोई इकला और (असहाय है और क्‍यों 
दूसरा विश्वरूप और पराक्रमी है ! क्यो एक निस्तेज 
ओर दूसरा श्ाकर्षण का केन््रविन्दु है ! इसका 
उत्तर मेरे निकट वही है: अहिंसा | अद्दिसा की साधना 
व्यक्ति को विश्व और जोौबात्म को परमात्म बनायगी | 
वद्ठ अहिंसा क्रिया का मात्र विशेषण नहीं, है बल्कि 
घर्म-सिद्धान्त है। यानी अखिलता का नियम है । 

धरती के गर्भ में है, आग । सिफ़ श्राग | केन्द्र 
में उसके श्रतिरिक्त श्रौर कुछ भो नहीं है। सब में 
उसी के प्रति खींच है । यदी गुरुत्वाकर्षण | 

सो द्वी अदिता | प्रकृत में वह केवल व्यथा है | 
घरती किस लाचारी से खुद घूमती और सूरज के 
चारों ओर फिरती है ! वह विवशता ही है, उसके 
मूल प्राणों की पूँजी। वद्द विवशता है सूरज से 
उसका आत्मिक अमेद और दैनिक अन्तर। वह 


बी विश्ववादी.... [[बर्१ ३, भाग है; संख्या र.. 
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नियम ही घारण करता है। इसके अतिरिक्त दूसरा 
कुछ हो नहीं सकता। पर 'अहिता! शब्द से भुके 
भब्रान! भी चाहिए। उसके पीछे मतंवांदी बुद्धि भौ 
लग गयी है! उससे गिरोह के नारे का काम लिया 


. .(>पूठ कर डालग आा पड़ी है। इसी से जब तकहे, 
५० अइ श्रम के चहुँ झोर मडराया ही फरेगी। यही 
.., “डशका नेम! उसका ब्रत | इसी घर्म में से जो गुण 
इसे प्राप्त हुआ, उसको अ्रमुक श्रपेत्षा में संशा मिली; 


गुरुताकर्णण | ़ 
अहिंसा ठीक प्हों है। जीवात्मचेतना परमांत्म 
'से बिछुड़ पड़ी | भव में तो दोनों एक हैं : पिंड ओर 

. अश्ाण्ड | थे समर्थर्मा हैं। पूर्व के प्रति श्राक्षण 

.._ और निमजन ही हम में है खंड का धमस्त घमे ! यहदी 
: नियति, यहा भाग्य। चैतन्य »का अर्थ हे विरद। 
सिद्धि है अनन्त विरदर में सतत समागम। बियोग में 
' शद्द योगानुभव और द्वित्व में एकल्वानुभूति दोगी 
उसके लीवय की सारसाधना । प्रायों की येद्द विरह- 
व्यया हो जीव की पूज्ी । और यह निश्शेष 
व्यथाभार द्वोगा भ्रदिंता का हन्ममे | 


ऋ्रदणा, दया, स्मैह इश्यादि तो गौण फलमात्र 
हैं। अन्त: प्रकृति में अहिंसा वह व्यया हो है। उस 


. व्यथा कौ सजग सघनता के झनुफात में ध्यक्ति में . 


' महल पढ़दा है। जो इस भाँति केवल चिन्मय है, 
“भक्ति परायण है, स्वयम है दी नहीं, सर्वाशतः अपने 
' ह्पृष्टा में समर्पित है, दृष् अनायास महान्‌ है। फल 
: प्रकने पर डाल से टूटता है भोर धरती की शोर ही 
' गिरता है। दूसरा कुछ सम्मव ही नहीं। आत्मिक 
क्षेत्र में उसी दु्निंधार्यथ और निरफवाद नियम का 
नाम अद्दिता है। . 5 
पृथ्जी के केन्द्र की घोर सब कुछ का आकर्षण 
है।तो माँ पक्षी हर पतंग उड़ते हैं ओर जददन्न 


ऊपर आ जाते हैं। धरती के केन्द्र से विमुख दीलने 
वाली अनेकानेक गतियाँ सम्भव बनती हैं। ने सब 


परस्पर विरोधी गतियाँ केन्द्रार्षण को इलिद्ध नहीं 
,९ ठंहसाती | ऐसे ही दश्यमान जगत में बहुत कुछ 


. अद्विशा से उल्दी दिशां में बलता और चलकर सफले 


जाना सम्मत्र है। वह पन्‍्य या समुदाय का चिन्ह 
बन सकता है। दल की ध्वजा बना कर उसका, जयब- 
चोष गुंजाया जा सकता है । पर जैसे दो धर्माभिसा- 
नियों के इेश्वर आपस में लड़ सकते हैं, ऐसे ही ये 
अदिंसाएँ आपस में लड़ सकती हैं। मतवादी के 
हाथ अहिंसा एक मतपक्ष है। पर जो आग नहीं, वह 
अहिंसा भी नहीं। 

दुनिया में आदि-शक्ति शब्द है। पर शब्द ही 
भमेला भी है। वे झ्ात्म-ब्यथा में से नहीं आते तों 
कोरा जंजाल ही रचते हैँं। तब उन द्वारा बिवाद फो 
श्रनन्त बनाने में सुविधा मिलती है। सुविधा मिलती 
है कि समाधान न मिले। तत्व-वियाद भाषा के 
पहिरावन में अ्रद्ठमहं-बाद ही है। वह बन्तनकारक 
है। शाब्दिकी हिंसा और अ्रहिंता में सेद नहीं 
होता | नास्तिक सात्विक और श्रास्तिक कदाचारी 
जो देखे जाते हैं सो यही बात है। आास्तिक और 
नास्तिक शब्द ही तो ठहरे। पर शब्द देखान 
जायगा, श्रम्यन्तर दी देखा जायगा । आस्तिक 


. ईश्वर की ओर से विशेष संरक्षण नहीं पायगा। 


अदिंता शब्द के साथ भी व्यभिचार देखता हूँ। 
मैं तो अहिंसा को परम नियम के रूप में ही मान 
पाता हूं। यानी बही है; पटना में नहीं दोखता वहाँ 
भी कारण बह है। अगद्‌ व्यापार और भानव व्यापार 
की सत्यता को घारण करने वाला तत्व वहीं. है । 
न्यूटन से पहिले भी सेव घरती पर ही गिरता था। 
इसी तरह अहिंसा शब्द के आविष्कार से पहिशे भी . 
अहिंसा ही थी। व्यक्ति कौ, आति कौ, राष्ट्र को 
इतिहात की सिद्धि अद्दिसा-साधना में है। दूसरा कुछ 
दो सकता है, यद मेरी समक में नहीं बैठवा |. 


-  डोता मालूम हो सकता है। लेकिन वह श्रान्ति है। 
: ': विरोधी भानौ हिंसक दील पड़ने भराली प्रवृति को 
: “और उतकी सफलता को सो झठल में अहिंसा का 


: ऐसा मानकर अाहिता को मतबादों से: मैं शुद्ध 
. रखना चाहता हूं। जले और अलागे नहीं, सो कस  . 
नहीं । व्यक्ति को. छोमितता को: गत सहीं। बह. 
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अहिंसा नहीं। उसका प्रत्यक्ष प्रमाण व्यक्तित्व की 
विशदता है। अ्रहिंसा से उच्यी दे स्वार्यपरता | 
झहिंमा की क्षीणता स्वाय-चुद्धि की तीदणता का 
कारण है। उलट कर यह भौ कट्ट सकते हैं कि स्वाथ- 
कृत्ति जितनी सूक्रम होगी श्रद्धिंसा उतनी उज्ज्बल 
होगी । पूर्ण श्रहिंसक श्रहं-शूल्य दोगा | वद्दी मुक्ति। 


अपने में शून्य बनना विराटता की ओर बढ़ना 
है। हमारे द्वी केन्द्र में जो एक बिछुड़न की बिथा 
है; कितना ही अ्रपने को भरमाओ और बद्काओ, 
पर फिर भी जो जाग के क्षणों में काँटे सी चुभ श्राती 
है; जो हमारे भ्रस्तित्व में हेतु और हमारे जीवन की 
ऊष्मा है--अ्रधिकाधिक उस व्यथा में मिटते जाना 
ही हमारी चरम सार्थकता है। मुझको इस समय 
मालूम दो रद्दा है कि जीवन में महत्व-सम्पादन का 
कोई और अर्थ नहीं है। व्यक्तित में मूल्य और 
महत्व बढ़ता है तो उसी माग' से। उसी माग' से 
व्यक्ति व्यापक बनता है। श्रादमी की क्ुद्रता इस 
पद्धति में अपने श्राप भस्म हो जाती है | उस व्यथा- 
निधि में अबगाइन करते हुए. मन का काठिन्य 
प्राथंना में भीग रहता है और सबके लिए एक स्निग्ध 
करुणा का भाव उसमें भरने लगता है। तब दुनिया 
के बढ़े से बड़े काम का बड़प्पन उसके लिए नष्ट 
हो जाता हे । न कुछ ठ॒च्छु रद्दता है, न मद्दान। 
सब उससे श्रनायास सम्पन्न द्वोता है | 


यद्द नहीं त्तों इन हतिद्ाास एक कोरा भमेला हो 
जायगा और कहीं कुछु व्यवस्था न रद्द जायगी | ऐसे 
किससे ज्रिन्दा रहा जायगा ! सब व्यथ हो और सबका 
अपना-अपना पन ओर उनके बीच को आयाधायी 
ही सच दो तो क्‍या लेकर कोई अपने ऊपर काल को 
मेले ! नहीं, व्य्ंता नहीं है| मैं हूं, और जगत है 
और हम दोनों के बीच इन्कार नहीं है बिक स्वीकार 
है। नहीं! सच नहीं दो सकता। है! द्वी बच दो 
सकता है । व्यर्थ दोकर कुछ नहीं हो सकता। होने 
में भाव सद्भाव है : वही अर्विंसा। होने में इस तरह 
अद्दिंता की ही एक साथंकता दो सकती है। 
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झनाम स्वामी 


श्ण्ह 
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मैं जाने यद कैसी भाषा लिख गया हूं। अपने 
को मैं कैसे प्रत्यक्ष करूँ ! चुनौती सामने है। बुद्धि 
जिज्ञासा रूप है और जगत प्रश्न रूप | श्रखिल विश्व 
एक विकट पहेली के रूप में सामने श्राकर फैला है ! 
हर क्षण उस पर कुछ न कुछ दो रहा है। श्रनन्ता- 
नन्‍त क्षण श्रयना मेग दे गये, फिर भी सद्यः प्राप्त 
चरण अपने स्थाद में नया है | प्रतिक्षण श्रभूत घटित 
हो रद्दा है। मविष्य में श्रनन्त वत्तमान दे । वत्तमान 
पल-पल्र आँख शआगे पट बदल रहा है| असंझ्प जनम 
रहे हैं, जी रहे हैं और मर रहे हैं। कोई उनमें विद्युत 
के उद्योत कांच की भाँति जगत को चमकाता दुश्ना 
जीता और अकस्मात अँधेरा सा करके शून्य में मिल 
जाता है। शेष अधिकांश सबके शअ्रात्रान में अश्रपने 
अपने श्रापे में जी लेते हैं। श्रग्नों सौमितता में वे 
भी कुछ तो जीवन की ऊधष्मा देते हो होंगे। पर 
किन्हीं का बर्चत्थ और प्रकाश इतना तीज होता 
है कि उसकी अनुभूति सदियों तक पीढ़ियों के 
प्राणों में से नद्दी चुकती | यह सभी कुछु एक विराट 
प्रश्न-चिन्द्द के पेरे में मेरी दृष्टि श्रौर बुद्धि के आगे 
धटित द्ोता हुआ चला जा रहा है। काल में अनन्त 
पल हैं श्रोर एक पत्र में श्रमन्त वैचिआ्य है। वही 
अनन्तानन्तता अ्रपनी घटना चित्नता में मेरी सौमित 
चेतना पर प्रतिबिम्पित होती है। बुद्धि उस पर स्तिमित 
दो रहती है। बढ़ उसके नीचे सो कैसे सके ! पल-पल 
उस थ्रागे नया रहस्य खुल रद्दा है । इर घड़ी चुनौती 
हैँ कि बह पाये; फूटता हुआ यद्द क्षण और भी नया 
है; यह भी ले | जानकर बुद्धि बैठ नहीं सकती, क्योंकि 
हर क्षण एक नर्वीनतर क्षण अपना प्रसाद लिए अ्भि- 
मुख है। रुकी बुद्धिहीन बनती है। वह आनन्द विधुख 
है। विस्मय से प्रश्न से होन बनकर बुद्धि दम्भ से 
बन्द बनती है | जो बुद्धि जानती है, बद्दी नहीं जानतो 
है | वह जिशासु नहीं श्रर्थात्‌ बुद्धि ही नहीं। सत्‌ 
चित्‌ , यानी चैतन्यमय, दे । चैतन्य श्रानन्द रूप है । 
अतः निरानन्द बुद्धि सत्य ग्रहण नहीं करती । सत्‌ 
को अखित्‌ बनाकर पकड़ने के कारण सत्य के नाम 
पर असत्य ही उसके हाथ आता है। 


११० 
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किन्तु क्षण-क्षण नवावि्भाव में खिच उठने 
बाला सत्य जो मुहूमंहु प्रत्याधात देकर उसे सचेत 
रखता है, उसको बिना श्रात्मसात किये प्रज्ञा में 
अनागत के प्रति स्वागत भी कैसे "जगा रहे ! इस 
तरह बह चुनौती को भेलती और बाहर से जो रंग- 
रूप के नानापन में उस पर ऋलकता है उसमें श्रपनी 
झोर से एकपूत्रता डालती है। घटना छोहती चलतौ, 
और भावमात्र लेती चलती है। कार्य में से कारण 
बस वह खोज लेती है। भेजन में से रस लेकर बाकी 
को जैसे फेक देना होता है उसी तरद स्वस्थ बुद्ध 
नाना घटनाचक्र में से उसकी परम्परा के थामने 
वाले सत्य-सूत्र को ग्रहण कर शेष के भुला चलती है । 

मैं जगत-घटना का सार झहिंसा निकालता हूं। 
यह निकालने के बाद हुए, इतिहास के मैं हटा देना 
चाहता हूँ। होते हुए राजकारण में भी सरोकार नहीं 
रखना चाहता और अनहुए भविष्य का नक़शा 
भरने का बोक भी उठाने की इच्छा नहीं रखता। 
आत्ममन्धन में से अ्रद्विंमा मिलती है, तब फिर इति- 
हास के मन्थन और वर्तमान के ऊद्ा-पोह में से सी 
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विश्ववाणी 


गु 


हमें तमझ लेना चाहिए कि हमारा उद्धार मशीन से नहीं होगा 
प्रचार या विशापन से भी नहीं होगा, अश्रगर उद्धार का उपाय कोई है 
तो वह संस्कृति की रक्षा और निर्माण की चिर जागरूक चेष्टा और 
उम्त चेष्ठा की आवश्यकता में अखणश्ड विश्वास का ही मार्ग ह्टै। 
साहित्य का, कला का, चमत्कार मर रहा है, मरा अभी नहीँ है 
अ्रगर उस चमत्कार को पैदा करने वाले पतन ओर निराशा से बच 
सकते हैं, और उससे मुकाबले की शक्ति उत्पन्न कर सकते हैं, तो अभो 
परित्राए सम्भव है । और इस शक्ति को उत्पन्न करने का एक मात्र 
मार्ग है शिक्षा--शिक्षा, जो निरी साक्षरता नहीं, निरी जानकारी नहीं 
जो व्यक्ति की प्रहुत मानसिक शक्तियों का स्फुरण है: “इसके लिए. 
अधिक परिश्रम, विचार श्रौर एकाग्रता की क्षरूरत है। 
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अहिंसा ही मिल सकतौ है| अहिंसा के प्रयोग और 
विस्तार के लिए बचमान पटस्थली दी है। इतिहास 
अधिक से श्रधिक उसके प्रतिपादन की पृष्ठभूमि हो 
सकता है | भविष्य उसकी सिद्धि को सम्भावना । 

प्रतीत होता है कि अब हमर एक नये मोड़ पर 
आये हैं| एक मंज़िल हमारी यहाँ पूरी हुईं। श्रव 
भानव जाति पिछुले श्रध्याय के समाप्त कर एक नये 
अ्रध्याय के समारम्भ पर तुली है। युद्ध उसी का 
प्रमाण है। महद्दायुद्धीं में से मानवता को महाफल 
प्राम हुश्रा है। दुःख ने ही सदा सिरजा है। यदि 
कुछ सार्थक है तो संकट काल साथक है। उसमें से 
आदमी पाता है। जन्म कौ नवौनता मृत्यु की विभी- 
पिका में से फूटती है। संकट में से सम्भावनाएँ उदय 
पाती है | श्राज् के मद्ायुद्ध की सी विभीषिका सं्टि 
ने कभी नहीं भागी | हसमें से प्राम होने वाले महद्दा- 
फूल की भी तुलना शायद कुछ और न कर सके | 

उस फल की मुमे प्रतोक्षा है। उस फल में मुके 
निष्ठा है| मुझे प्रत्यय है कि वह होने वाला है अ्रद्िता 
की दिशा में एक निश्चित श्रगला कदम | 
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माक्संवाद के आठि पुरोहित 


अरूतरहुसेन रायपुरी 


शायद यह कद्दना ग़लत न होगा कि डारबिन, 
काल माक्स और फ्रायड संसार के तीन सब से बड़े 
विचारक हुए हैं | एक ने प्रकृति को, दूसरे ने समाज 
को और तौसरे ने मनुष्य को समझने के वसूल कायम 
किये । यह बात ध्यान में रखने योग्य है कि तीनों मे 
अपना काम पिछली सदी में पूरा किया, जब मानवता 
का यह प्रयत्न कि बह प्रकृति, समाज श्रौर मानव-दृदय 
पर विजय प्राप्त करे और अपने अंतद्न्द्र के युग को 
ख़तम करके समन्वय” की मंज़िल पर पहुँच जाये-- 
अपने चरमविन्दु पर पहुँच रद्दा था । 


उन्होंने कोई नई बात ईजाद न की। वस्तु के 
समान विचार भी विकास के तिद्धान्तों से सीमित दे । 
तीनों अपने अपने रंग के वैज्ञानिक ये | एक प्रकृति 
को, दूसरा समाज की, तीसरा मानव-द्वदय की प्रयोग- 
शाला मे काम करता रहा। पर प्रयोग के साधन 
पहिले से मौजूद थे | उन्होंने अपने श्रपने विश्लेषण 
से इन साधनों को परखा, जांचा, उनमें ठंशोधन किया 
और फिर क्रमबद्ध करके उन्हें साबित किया और 
उसूलों का रूप दिया। इनके उसूलों ने विज्ञान, दशशन 
और कला द्वी नहीं बल्कि श्रर्थनीति, राजनीति हर 
घ्वीज़ में क्रांति कर दी | और यह निविवाद रूप से 
कहा जा सकता है कि विचार-जगत्‌ में यह डारबिन, 
माक्स श्र फ्रायड का युग है । 

सामाजिक दृष्टिकोण से इन तीनों में काले मार्क्स 
का महत्व सब से ज़्यादा है क्योंकि उसका विचार- 
क्षेत्र समाज का जीवन है। वह इमें एक ऐसा दृष्टि- 
कोण देता है जिससे पिछले इतिदात को समभने के 
सिवा, श्राज की समस्याश्रों के समाधान और भविष्य 
के संगठन का रास्ता युझाई देता है। 

इन तौनों से पहिले और इन्हों के ज़माने में इन्हीं 
दिशाओं में और लोग भी काम करते रहे थे। डार- 


बिन के काम में उसके मित्र वेलेस, माक्स के काम में 
उसके साथी एंगेल्स और फ्रायड के काम में उसके 
संगी एडलर का कितना हाथ रहा है--यद्द वे करना 
आसान नहीं है। पर उनसे पदहिले उन्हीं के मैंदानों 
में जो लोग काम करते रहे थे, उनके विषय में किसी 
ग़लतफ़ददमी की गुंजायश नहीं । 


इस छोटे से लेख में उन आदि-पुरोद्धितों का 
क्षिक्र किया जायेगा जिन्होंने काल माकर्स की विचार 
घारा को प्रभावित किया । यह सच है कि उसने 
इनमें संशोधन किया और फिर इन विभिन्न व्यक्तियों 
के विचारों में क्रम, सम्बन्ध और तारतम्य क्रायम 
किया और यह उसका सब से बड़ा कारनामा है| पर 
श्रछ्ुर उसे श्रपने से पहिले के विचारकों में मिले 
श्रौर उसने उदारतापूर्वक इस ऋण को स्वीकार मी 
किया है । 

माक्संवाद के श्रन्यव से पता चलता है कि बह 
तीन बुनियादी बयूलों पर कायम है: ( १ ) भौतिक- 
वाद (२) दन्द्रात्मक परिवर्तन ()9]0८0८8) 
(३ ) श्रेणी-युद्ध । इनके प्रतिपादन में माक्स ने क्रम- 
वश फ़ायरबाल़ (#शा००३८)), देगल (छ८ट०) 
श्रौर चाल्स हाल ((7॥67०5 [ृ5])) के विचारों से 
मदद ली। इन बिखरी हुई कड़ियों को उसने एक 
ज़ंजीर में पिरोया, और ऐसा करते वक्त उनकी 
अमंगतियों को दूर किया। यहीं माक्स की महान्‌ 
प्रतिभा का पता चलता है। 

सब से पहिले दम देगल को लेते हूँ क्‍योंकि माक्स 
के नज़दीक सामाजिक इतिदयात के तिलस्म को 'डायले- 
कटिक्सः को कुंजी से ही खोला जां सकता है । पर 
हेगल का संशोधन उसने फ़ायरबाल़ की मदद से 
किया । और 'टायलेकटिक्स! का यददी परिवर्तित रूप 
श्रब॒परिवतंनवादी भौतिकवाद ( ])6८४८४) 
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7)9879[97 ) कहलाता है जिसके जरिये इतिहास 
की भौतिकवादी ध्याख्या की जाती है| 


हालांकि प्राचीन यूनानी दाशनिकों और स्पिनोज़ा 
अ।दि विद्वानों ने भी इस सिद्धान्त का ज़िक्र किया है, 
फिर भी उसके श्रन्यय और नियमबद्ध करने का श्रेय 
हेगल को ही है। डायलेक्टिक्स” के झ्नुसार सभी 
जीवात्मक आन्दोलन परिवर्तन की राह पर निरन्तर 
अथक रूप से गतिमान हैं। किसी पदार्थ का जन्म 
उसके विकाश की पद्िली सीढ़ी यानी प्रकश (]685) 
है। पर श्रपने जन्म के साथ वह अपने में निराकरण 
(॥0-7635) के बीज भी रखता है। मद्दाकवि 
शालिय ने इसी भाव को एक मिसरे में लिखा है--- 

'मेरी तामौर में मुनमिर थी एक सूरत ख़राबी की? 
( मेरे निर्माण में ही मेरा विनाश छिपा हुश्रा था ) 

यह संघ” 'समन्धय! (597८४9) के साथ 
प्रतम होता है जब इस अंतद्वन्द्र के कारणों का विनाश 
हो जाता है। दर चीज़ में बनाव श्रौर बिगाड़ कौ 
ताकतों में कशमकश चलती रहती है ओर यही घात- 
प्रतिघात समन्वय को जन्म देता है । मतलब यदद है 
कि जीवन अ्रसज्ञतियों में से गुज्रता हुआ बराबर 
उन्नति-पथ पर अग्रतर दो रह्दा है। यद्द सिद्धान्त 
निश्चयवाद और पश्रप्रबोधनाद पर कुठाराघात करके 
दिखलाता है कि ज़िन्दगी बराबर बदइल रही है और 
उस परिपूर्णता की श्रोर बढ़ रही दे जो प्रकृति श्रोर 
जीवन का चरम लक्ष्य है। काले माक्स ने इस सिद्धान्त 
को स्वीकार कर लिया। इसे लेकर उसने साबित 
किया कि मानव-समाज चूंकि जीवात्मक है, इसीलिये 
उसकी गुत्थियां भी 'परिबर्तनवाद! की मदद से ही 
सुलभ सकती हैं । 

यह परिवतन क्यों होता है, इस विषय में हेगल 
से माक्स का मतभेद द्वो जाता है। हेगल आदश - 
बादी दाशंनिक था और व चेतना को “वस्तु! से 
पूषवर्ती मानता है। उसके मतानुसार आइडिया! ही 
चरम-तत्य है श्रोर इसी की प्राप्ति के लिये “चेतना” 
बस्तु जगत्‌ को “इन्‍्द्रात्मफ परिवतन? के रास्ते झागे ले 


विश्ववाणी 
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जा रही है | देगल के इस झ्रादशंवादी मत के खंडन 
में माक्स ने फायरबात़ के भौतिकवाद से मदद ली | 

चेतना और प्रकृति-दोनों में से पहिले किसका 
अस्तित्त था, यह दर्शन का सब से विवादस्रत्त प्रश्न 
है। फ़ायरबाख़ ने हेगल का खंडन करते हुए कहा 
कि वस्तु के बिना ज्ञान या बोध असम्भव है। किसी 
बस्तु-विशेष की अनुभूति दमारी इन्द्रियां जिस रूप में 
करती हैं, वद्दो उसका बोध हुआ। पर जिस प्रकार 
आईलने में श्राप ही आप प्रतिबिम्ब नहीं श्रा सकता 
उसी प्रकार किसी वस्तु के बिना बोध आप ही श्राप 
पैदा नहीं दो सकता | सांप को रस्सी कहने से सांप 
रस्ती नहीं दो सकता ! सांप का अस्तित्व न मानने 
वालों का इलाज यही है कि उसे उन्हें इसने का 
मोक़ा दिया जाये। वास्तव्रिकता की कसीठी दिमाग़ 
नहीं बल्कि अमल है| पानी ठण्ठा है या गरम, इतका 
पता भी तभी चलेगा जब श्राप उसे छू कर देखें। 

क़ायरबांख़ की मदद से माकस ने यह सात 
किया कि संसार “पदार्थ! पर क्रायम है और इसी का 
प्रतिबिम्ब 'ज्ञानः है। और इस हंतार में प्रति क्षण परे- 
वर्तन” दो रहा है। फ़ायरबार्न के मौतिकवाद में 'परि- 
वर्तन! का उपादान न था, देगल के परिवतनवाद ऐें 
भौतिकवाद? को कमी थी। दोनों के! संयुक्त और 
संशोधित करने से माक्छबाद की दाशंनिक बुनियाद 
पढ़ी। इसी के शअनुमार साबित किया जा सका कि 
दुनिया बदलती जा रद्दो है; यह परिव्तव श्राम तोर 
पर उन्नति की श्रोर है; पर उन्नति का कोई सीधा रास्ता 
नहीं । यद्द परिवर्तन ऐद्विक जीवन की श्रावश्यकताओं 
की प्राप्ति को चेष्टा के कारण द्वोता है। इन श्रवश्य- 
करताश्रों का केन्द्र उत्तादन का साधन है। और इसी 
साधन की मिलकियत के लये समाज में बराबर श्रेणी- 
युद्ध चलता रहा है भ्रौर चल रहा है| 

श्रेणी-युद्ध की सबसे पदिली और परिपूर्ण 
व्याख्या चाल्स हाल नामी अग्रेज़ डॉक्टर ( १७४०- 
१८२० ) ने श्रपनी किताब 70० 50८८७ ०६ 
(ांशोश4४0०7 में की थी। और इस विषय में 
मार्क्स ने जो कुछ लिखा वह इसो का फैलाब है | 
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इस किताब का सारांश यह है: श्रादिम मानव- 
समाज में न निजी सम्पत्ति थी और न छंगठित शासत। 
सम्यता के विकास के साथ इन संस्थाओं का जन्म 
हुआ और हइन्दोंते समाज फो अमीर ग़रीब, शोषक 
शोषित, मालिक गुलाम में बाँट दिया। जिनके द्वाथ 
में आर्थिक सत्ता दोतो है उन्हीं के पास राजनीतिक 
शक्ति होती है। अथंदहीन दरिद्र जीवन-पासन के 
लिये खेती, खानों और कारख्ानों में श्रमीरों की 
गुलामी के लिये मजबूर होते हैं। मज़दूर माल पैदा 
करते हैं, जिसके बदले उन्हें मज़दूरी मिलती है। 
माल की क्रीमत और मज्ञदुरी फा अन्तर ही मुनाफ़ा 
है जिसे ज़मीनदार मिलमालिक और महाजन आपस 
में बांट लेते हैं । यही मुनाफा पूँजी को जन्म देता हैं, 
जिसे मशीन और कच्चे माल में लगाकर अधिकाधिक 
माल और श्रधिकाधिक मुनाफ़ा पैदा किया जाता है । 
इसके साथ भालिफों की यह कोशिश जारी रहती है 
कि “मन्नदूरी! कम से कम दी जाये ताकि उन्हें ज़्यादा 
से ज़्यादा मुनाफ़ा हो। पर गरौब्र इस शोषण कौ 
इजाजत क्‍यों देते हैं! हसलिये कि उनके श्रागे 
चाकरी और फ़ाका के सिवा कोई रास्ता नहीं है ! इस 
तरह मालिक और मज़दूरों में बुनियादी तौर पर 
विरोध है । 

प्वाल्स हाल लिखता है : “गरीब के नुकसान में 
अमीर का फ़ायदा है। सम्यता के प्रध्तार के साथ 
सारा धन-माल मुद्दी श्र पूँजीपतियों के द्वाथ में 
सिमट भ्राता है। हुकूमत भी इन पर अधिकाधिक 
निर्भर करने लगती है। दौलत की बढ़ती के साथ 
ग़रीबों की तादाद बढ़ती जाती है। उनकी मुसीबत 
भी बढ़ती जाती है, क्योंकि उनकी मज़दूरी में कमी 
के साथ काम की जयादती का सिलघिला रहता है। 
इससे दोनों भेणियों का विरोध इतना बढ़ता जाता 
है कि एक न एक दिन गरीब बलंपूर्वक इत शोषण 
का अन्त करने का यज्ञ करेंगे। इसके जवांध में 
अमीर दमन से काम लेंगे | और इस भ्रेणी-युद्ध को 
दयाने के लिये सैनक शासन स्थॉपित किया जायेगी ।” 

हसके बाद चोल्स दाल बतंलाता हे कि पूँलीपति 
अपने आशिक स्वायों के शिये लड़ाई की आग 


माक्सवाद के आदि पुरोद्त 
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भड़काते हैं: युद्ध का ध्येय तिजारत बढ़ाना या 
बदुला लेना दै । विभिन्न राष्ट्रों के सेठ-साहूकार दूसरे 
देशों का का माल या बाज़ार इथियाने के लिये 
लड़ते हैं। वद कद्दते तो यही हैं कि अपने देश के 
भले के लिये लड़ रहे हैं, पर, इन लड़ाइयों से ग़रीबों 
को कोई लाभ नहीं होता। शोषण के लिये यह 
अमीर विदेशों को गुलाम बनाते हैं और इस तरह 
भविष्य के नये युद्धों का बीज पड़ता है। जहाँ इन 
विदेशियों ने चूं भी की, यद्द साहूकार राष्ट्रीय सम्मान 
की रक्षा के लिये तलवार मॉजिने लगते हैं। इन 
लड़ाइयों का तारा भार गरीबों पर पड़ता है। जैसे 
श्रमीर यद देखते हैं कि ग़रोब अपनी हालत सुधारने 
की कोशिश कर रहे हैं, वह झट कोई अन्तर्राष्ट्रीय 
ईगामा छेड़ देते हैं ताकि लोगों का ध्यान बट जाये। 
फ्रांस में क्रान्ति होते ही यूरोप भर के साहूकार डर के 
मारे पिनपिनाने छगे और गुट बनाकर उस पर हमला 
कर दिया“**“इतिद्ासों में लड़ाई के क्रिस्से पढ़ाये 
जाते हैं और उन्हें बद्दादुरी का नमुना बतलाया जाता 
है । यह सब लड़ाइश पृश्ञौपतियों के स्वार्थों के लिये 
लड़ी जातो हैं जिनमें ग़रीबों का ख़ून बहता है |*** 
यह यक्ीनी बात है कि ब्रगर देश की अ्रथंनीति 
और शासन-सुत्र जनसाधारण के द्वाथ में हो तो कभी 
ख़ुन-ख़राबा न हो |” 

घाल्स हॉल ने यह सब कुछ फोई डेढ़ सौ साल 
पहिले लिखा था जब काले मास का जन्म भीन 
हुआ था | हॉल को कही हुई बातों में विशेष संशोधन 
की सम्भावना न थी। अ्रलबत्ता, उसने ग़रोबों को 
कोई मुक्ति-मार्य न दिखाया और यह काम बाद में 
माक्स ने किया। 

इस तरद् माक्स की शिक्षा को तीन वाक्यों में 
लिखा जा सकता है : 

(१) ठंसार का श्रस्तित्व पदार्थ पर है और 
चेतना पदार्थ का प्रतिविम्ब मात्र है। 

(२) संसार में परिवर्तन के लिवा कोई चौक 
स्थायी नहीं है | 

(३) मानप-समाज का इतिहास दरअतल भ्रेणी- 
युद्ध का इतिहास है। 


चोन ओरे प्रशान्त युद्ध 


प्रो० तान बुन-सान 


धीन और प्रशान्त मद्दासागर को लड़।ई”? पर 
लिखने के पूथ मैं श्रपने “चीन और यूरोप की लड़ाई?” 
शीषक पुराने निबन्ध की श्लोर आप लोगों का ध्यान 
आकर्षित करना चाहता हूँ, जिसे श्राज से तीन वर्ष 
पूछ अक्तूबर, १९४० में लिखा था | बद्द निबन्ध कई 
आधाशों के कितने ही समाचार पत्रों में प्रकाशित दो 
चुका है । उस समय निर्देय और बर्बर जापान सुदूर 
पूर्व में बटेन और फ्रांस के लिए हौआ हो रहा था | 
दोनों ही देश आक्रमशकारी जापानियों की संतुष्ट 
करने में व्यस्त थे-। बटेन ने चीन के लिए बर्मा रोड 
बन्द कर दिया था। फ्रांस ने चौन के लिए केवल 
इंडो-चाइना रेलवे लाइन द्वी नहीं बन्द दी थी बह्कि 
वहाँ पर जापानियों की मनमानी सेनिक कारवाइयाँ 
करने की भी सभी सुविधायें प्रदान की थीं। उस 
समय चीन के शुभवचिन्तकों--खासकर भारतीय 
भाइयों--के दिल में इस बात का डर दो गया था 
कि श्रव चीन का अ्रस्तित्त निश्चय ही ख़त्तरे में है । 
उस निबन्ध में मैंने बटेन और फ्रांस दोनों का दी 
ध्यान इस और श्राकषिंत किया था कि जापानी किसी 
तरद भी तृप्त नहीं द्वो सकते हैं श्रोर यह हत प्रकार 
ठप्त करने की नीति जापानी आक्रमण की गति को 
तीज ही करेगी । मैंने यह भी दर्शाया था कि इंडो- 
चाइना में जापान के आने का उद्देश्य पहले वहाँ पर 
अपना पाँव जमाना है और उसके «द सारे देश पर 
कुब्ज़ा करना ताकि वह अपने “चिर अभिलपषित 
दक्षिण विस्तार? की नीति को मूत्तरूप दे सके। 
इसलिए अगर बृटेन और फ्रांस ने अमी से इस ख़तरे 
को ध्यान सें नहीं रखा तो केवल हंडो-चाइना ही नहीं, 
बृटेन का पूर्वी साम्राज्य भी जापानियों का शिकार 
हो जायगा। जापानी श्राक्रमणकारी इंडो-चाश्ना से 
श्याम होते हुए मलाया और पश्चिम को झोर बर्मा 
तक निधड़क बढ़ता चला आयेगा और छलिंगापुर का 


वुर्भेघ सामुद्रिक अड्डा बेकार साबित द्ोगा। मैंने 
उस निबन्ध में चीन के मित्रों, खासकर भारतीय भाइयों 
से कहा था--चूंक चीन को जापान के साथ लड़ना 
है इसलिए उसे चाहे जिस परिस्थिति से गुज़रना पड़े 
तथा कितनी भी मुसीबतों का क्‍यों ने सामता पढ़ें; 
अन्तिम विजय प्राप्त नदीं दोने तक वह लड़ता दो 
रहेगा ओर तग्र तक द्ृथियार नहीं डालेगा जब तक 
कि स्वयं जापान लड़ाई के मैदान से न हट जाय या 
निर्देयतापूवक ने मार भगाया जाय | सौमाग्यवश या 
अभाग्य से उपरोक्त बार्तें सत्य द्वोकर रहाँ। परन्तु 
अतीत को बातों को दुद्दराने से कोई लाभ नहीं है 
ओर न मुझे किसी के प्रति कोई शिकायत है न किसी 
पर दोपारोपण करना दी। मैंने इन सब बातों की 
और इसलिए इशारा किया है कि बीती घटनाश्रों से 
वर्तमान और भविष्य की समध्याश्रों को सुनाने के 
लिए सबक लिया जाय। एक पुरानी चीनी कद्दावत 
है “पहले उल्टी हुई गाड़ी भविष्य में आनेवाली गाड़ी 
को ख़तरे की यूचना देती है।” एक दूसरी चीनी 
कहावत है “भूत काल को घटना को भविष्य की 
शिक्षा के लिए याद रखनी चाहिए ।” बीती गलतियों 
के आधार पर हम भविष्य का मार्ग निर्धारित कर 
सकते हैं | पुराने अनुभवों से भविष्य में बुद्धिमानी 
का परिचय दिया जा सकता है। 

परन्तु दुःख की बात तो यद्द है कि इतनी ग्रलतियों 
के बाद भी श्रव तक लोगों ने उससे किसी प्रकार की 
शिक्षा नहीं ग्रहण की है। प्रशान्त मद्यासागर को 
तमसस्‍या को नतो पूरी तरद जाँच दी की गईं है, न 
ठीक तरद्द से विश्लेषण दी और न लोगों ने उसका 
वास्तविक मूल्य ही समझा है| जापानियों की दगा- 
बाज़ी और धूतंता के ख़तरों से तथा उसकी दुष्टता 
और पागलपूर्श शैतानियों से लोग एकदम अयगत 
नहीं हैं। प्रशान्त मदातागर की. लड़ाई में चीन की 


अगरत १६४३ ] 


जब और थक चयन 


स्थिति कौ प्रधानता, जापानी झाक्रमण के विरोध 
करने में चीन की हृढुप्रतिशता तथा बौरता, लड़ाई 
में चीन द्वारा किए गए कामों का नतीजा, युद्ध करने 
के चौन के झादश और अभियाय तथा चीनी जनता 
का उदारचित और उच्च भाव ये सब बातें न तो अप 
तक श्रच्छी तरह समके गए हैं न उनके यथार्थ मूल्य 
ही ध्ाँके गए हैं। सद्‌ बुद्ध और ठोक समझ के 
अभाव में संयुक्त राष्ट्रों के बैच बहुत तरह की फ़्जूल 
शंकाओं का उदय हो गया है और मित्र जनता के 
बौच तरद्द तरह की व्यर्थ विवादअध्त बातें उठ खड़ी 
हुई हैं । ये सभी वातें दुःखद और चिन्तालनक हैं। 
कासाब्लंका सम्मेलन यद्यपि काफ़ी सफ़ल रहा 
है और इसके फलस्वरूप बटिश और अमेरिका को 
फौन्ों की उत्तरी श्रफ्रीका में घुरी राष्ट्रों के ज़िलाफ़ 
शानदार विजय हुई, परन्तु यह घोषणा कर एक 
बड़ी ग्रलती ही नहीं वरन्‌ प्रशान्त युद्ध मो के 
प्रति एक बड़ा अ्रन्याय भी क्रिया गया है कि युद्ध का 
यूरोपीय क्षेत्र द्वी प्रधान है तथा जब तक वहाँ पूर्ण 
विजय प्राप्त नहीं द्वोनी है दूसरे समी युद्ध क्षेत्र उसके 
सामने गौण समझ जांय । चूंकि बतमान युद्ध विश्व- 
ब्यापी है इसलिए इसका फैलाब तथा परिमिति एक 
ही मानी जानी चाहिये। हाँ, जईाँ तक लड़ाई के 
ज्षेत्रों और मोचों का सम्बन्ध हे वे भिन्न भिन्न हो 
सकते हैं। इस लाई में सभी ज्षेत्रों श्रोर मोचों का 
महत्व एकसा है और सथ ओर एक ही तरह से 
ध्यान देने की ज़रूरत है| युद्ध के दाव पेच के लिदाज़ 
से हम लोग अपने सैन्य का जमाब किसी चुने हुए 
युद्ध-क्षेत्र में कर सकते हैं जहाँ से विशेष विशेष स्थानों 
पर आक्रमण किया जा सके। लेकिन इस प्रकार की 
घोषणा करना कि श्रमुक क्षेत्र प्रधान है और प्रमुक 
क्षेत्र गौण, फदापि युक्तिंगत नहीं दो सकता | इस 
प्रकार की खुली घोषणा इमारे शनत्राश्नों के लिए दित- 
कर और मित्रों के लिए हानिप्रद है। मैं श्रपने मित्रों 
से मज़ाक़ करते हुए इस प्रकार की घोषणा की तुलना, 
भारतीय चौकीदार की रात्रि में आवाज़ देकर प&रे- 
दारी करने से, करता हूँ। पदले पहल पहरे की 


' चीन और प्रशान्त युद्ध 
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आवाज़ सुनकर मुझे बड़ा ही श्राश्चय हुआ कि अ्रगर 
कोई चोर या डकैत हो तो क्यों चौकीदार आवाज़ 
देकर उन्हें सचेत कर देता है कि “मैं चौकोदार आ 
रहा हूँ, इतलिए सचेत दो जाओ |” लेकिन कुछ दिनों 
के बाद मुझे पता चला कि इस तरह करने में चौकी- 
दार की चाल चोर या डकैत को पक्रड़ना नहीं बहिक 
उन्हें डराकर भगा देना है। चौकीदार चोर या डकैत 
को पकड़ने के रंभट से सदा बचना चाहता है। 
लेकिन लड़ाई की चाले इस प्रकार नहीं होतीं। दम 
लोगों का उद्देश्य शन्नुओं को पक ड़न। है---उन्हें डराफर 
कर भगाना नहीं। इसमें तो ऐसा करना चाहिए कि 
हमारी एक भी गति विधि से शत्रु अ्रवगत नहीं दो 
सके | हमें हिटलर से यह चिल्लाकर कहने को कोई 
ज़रूरत नहीं है कि “हम तुम्हीं से पदले लड़ने श्रा 
रहे हैं तैयार हो जाओ?” श्रौर न तोजो से ही कि “दम 
अभी तुमक्री हड़पना नदों चादते, इसलिए ज़रूरी 
तैयारी करते जाश्रो ।? इस प्रकार की घोषणा शब्रुओं 
को पूरी तरद तैयार होने का केत्रल मौक़ा ही नहीं 
देगी बल्कि उससे उन्हें मित्र राष्ट्रों की जनता के बीच 
नाना प्रकार के शरारत भरे झूठे प्रचार करने का 
मसाला भी मिल जायगा। यद्यप्रि द्वाल के वाशिंगटन- 
सम्मेलन से इस प्रकार की कोई घोषणा नहीं हुई है 
तथापि बृट्धिश प्रधान मंत्री मिस्टर चचिल का श्रमेरि- 
कन कांग्रेत के सम्मलित अधिवेशन में दिया हुआ्रा 
वक्तव्य कि “जापान की द्वार से जमेनी की द्वार कभी 
नहीं दो सकती बहिकि जमेनी को हार निश्चयात्मक 
रूप से जापान की द्वार द्वोगी” लोगों में ग़लतफ़दमो 
कैलाए बिना नहीं रह सकता | इस प्रकार का वक्तव्य 
पूर्वी देशों की जनता फे लिए कासाब्लांका-घोषणा से 
कम चिन्ता और ग्रसन्तोष के कारण नहीं हैं। इस 
वक्तव्य का भी आधार “पूरोत्रीय मोर्चा प्रथम--प्रशास्त 
मोर्चा बाद”? की नीति ही है। इस तरह के नतीजे 
पर पहुँचने के लिए शायद द्वी हमें कोई तकपूर 
तथ्य मिलता है। क्‍या भौजूदा लड़ाई में जापान 
जमेनी से कम दोपी है ! क्या नाजी जमेनों से सैनिक - 
वादी जापानी झासानी से दृटाए जा सकते हैं! 


हे अध्टड 
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क्या पूर्वी देशों की जनता पश्चिमी देशों कौ जनता 
से कम विपत्ति में है! और कमा उनके उद्धार की 
कम ज़रूरत है ! 

अच्छा, तो पहले हम लोग इस लड़ाई में धुंशी 
राष्ट्रों द्वाग किए. गए अपराधों की हं। अच्छी तरइ 
'खाँच कर लें। संयुक्त !ए--अमेरिका-कें स्टेट डिपॉट- 
मेंट ने इस व के प्रथम मांस में ही एक श्वेत-पत्र 
प्रकाशित किया था| इसमें उसने पिछली दशाब्दी 
के बीस धुरी राष्ट्रों द्वारा किये गए दोषों और अपराधों 
की विस्तृत छानबीन की थी। इस श्वेत-पत्र में कहा 
गया है कि जापान, जमनी और हटलो द्वारा की गई 
निदंयतापूर्ण कारवाइयां उनके विश्य-प्रभुत्व स्थापन 
करने की निश्चित नीति की साफ़ द्योतक हैं | हस 
श्वेतपत्र के आधार पर मैं घुरी राष्ट्रों द्वारा किए गये 
देषों और अपराधों की कालक्रमानुसार एक संक्षिप्त 
धूची नीचे दे रह हूं :--- 

१९३१--जापान ने मंचूरिया में मुकदन (७८ 
0णा) पर चढ़ाई कर दी । 

१९३२--जापान ने शंघाई पर चढ़ाई को झौर 
सम्पूर्ण मंचूरिया पर क्षबरदस्ती अ्रधिकार कर लिया 
ऋर वहां पर एक गुड़िया “मांचूकों?---शासन की 
स्थापना की । 2 

१९३३--जमेनी ने निःशस्त्रीकरण सम्मेलन से 
अपने को अलग फर लिया और अख् श्र बढ़ाने 
लगा। 

१९१४--जापान ने वाशिगटन--सन्धि, जिसमें 
राष्ट्रों द्वारा नौ सेना शक्ति को धीमित रखने की बात 
थी, तोड़ दी । 

१९३४---इटली ने इधोपिया पर चढ़ाई कर दी। 

१९३२६--हिठल्षर ने लोकानों फे सन्धि पत्र को 
फाड़ फेंका और राइनलैण्ड के असैनिक-तेन्न में किला- 
बन्दी की। 

९९१७--जापान ने पुनः चीन पर चढ़ाई कर 
वास्तविक तौर से प्रशान्त मद्ासागर की लड़ाई 
छेड़ दी । 


विश्ववीणी 
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लक पदक मी से की पी 


१९३८--हिटलर ने ऑस्ट्रिया पर क़ब्छा कर 


"लिया और जेकोस्लोवाकिया को अंग/विच्छेद कर 


दिया | 

१९३९---इटली ने अ्रलबानिया पर 'चढ़ांई-की | 
हिटलर पोलैएड पर चढ़ दौड़ा औ्रौर बास्तविक रूय से 
यूरोपीय युद्ध की शुरुआत की । 

१९४०--जापान ने अपनी सैनिक शक्ति का भय 
दिखा कर फ्रांतअधिकृत इंडो-चाइना में पाँव रखा । 

१९४१--७ दिसम्बर को जापान ने अचानक 
धोखेगाज़ी से दोनों अंग्रेज़ी भाषा भाषी राष्ट्रों--भ्रभे- 
रिका और महान बूटिश सामप्राज्य--पर चढ़ाई कर 
दौ--जब कि जापान का एक विशेष दूत श्रौर श्रमेरिका 
स्थित जापानी राजदूत दोनों ही अमेरिका की सरकार 
से वाशिंगटन के “हाइट द्वाउस” में सन्धि की बातें 
वर रहे थे | इसके तुरत बाद द्दी जापान, जर्मनी, इथ्ली 
और इन देशों के श्राश्नित राष्ट्रों द्वारा संयुक्त राष्ट्र 
अमेरिका श्रौर ग्रेट वूटेन के विरद्ध युद्ध की घोषणा 
कर दी गई। 

उपरोक्त विवरण से हम लोग आसानी पूवक 
जान सकते हैं कि शत्रु गिरोह का कौन प्रधान और 
दुदीत नायक है। धूरी गुटों के दस बर्ष के दोषों 
और अपराधों की सूची में जापान का नाम छै वर्षों 
तक श्राता है। जापान ने जर्मनी की अपेक्षा दो वर्ष 
पहले चढ़ाई की है। सम्य संसार का न्याय और 
क़ानून यहद्दी कद्दता है कि प्रधान और मुख्य अपराधी 
को दी पहले सज़ा मिलनी चाहिए | हम लोग जापान 
को कैसे एक क्षण के लिए. भो दोष और अपराध करने 
के लिए श्राज़ाद छोड़ सकते हैं? क्‍या जमेनी को 
नीचा दिखाने के लिए जापान को संतुष्ट करने की 
बात हमारे दिमाग़ से नहीं गई है! क्‍या दम लोग 
जापान के साथ कुछु ख़ास कारणों से सन्धि करने की 
भूमिका बांध रहे हैं ! कया इम लोग निर्दय जापानियों 
से भूतकाल में प्राप्त सभी शिक्षाओं को मूल गए, ! क्या 
सैनिकवादी जापानियों को नाजी जमंनों की अपेक्षा 
हटाना ग्रासान है ? क्‍या वे थोड़े समय के लिए भी 
मनमानी करने को छोड़ने के योग्य हैं ! ( अपूर्य ) 





नव॒तारा-- लेखक, श्री उदयराजसिंद; प्रकाशक, 
श्री राजराजेश्वरी साहित्य मन्दिर, सूयंपुरा शाहाबाद 
(बिहार ); ए४ संख्या १०७, मुख्य १।) 


प्रस्तुत पुस्तक में उदीयमान लेखक की पाँच 
कहानियाँ और तीन एकांकी नाटक संग्रहीत हैं। 
कल्पना के चल-पंखों पर बैठकर जब लेखक अनु- 
मृति के वातावरण में बिहार करता है, तब्र मैं समझता 
हूँ, वद श्रपेज्ञाकत अ्रधिक सफल द्वाता है। यही 
कारण है कि प्रस्तुत पुस्तक के लेखक मद्दोदय यथा- 
थंता से अभी काफ़ी दूर हैं। यों उनकी भाषा में 
प्रवाह है और श्रोज भी, जिससे पाठक को उलझाये 
रखने की बहुत कुछ क्षमता उनकी रचनाश्रों में 
ओत-प्रोत है। एक नवोदित कलाकार के उज्जल 
भविष्य का यद्द शुभ लक्षण कहा जा सकता है। 


कहानियों में 'बन्‍्दी का मोह! शीर्षक कद्दानी 
कलास्मक दृष्टिकोण से बहुत्त कुछु सफल कही जा 
सकती है, यद्यपि इसका अन्त भी कल्पना की गहरी 
रंगीनी में यथार्थता से दूर जा छिंटकता है । एकांकी 
नाटकों में समाधि का फूल” इस पुस्तक की सर्वोत्कृष्ट 
रचना है । संक्षेप में कहानियों की अ्रपेक्षा लेखक को 
एकांकी नाटक लिखने में अधिक सफलता प्राप्त 


हुई है। 


भ्री जैनेन्द्रकुमारजों द्वारा लिखी गई “भूमिका 
के इन शब्दों से मैं पूर्णतः सहमत हूँ कि (जितना इस 
पुस्तक के लेखक दे सके हैं, यथार्थ को उससे अधिक 
स्वीकृति और सम्मान देय है ।? 


का 


प्र: और व्याकरण सम्बन्धी अनेक गलतियाँ 
इस तंल्करण में रह गई हैं । आशा है, दूसरे संस्करण 
में इन्हें दुरुस्त कर दिया जआायगा। 

--देवीदयाल चतुर्वेदी 'मस्तः 

स्वाधीनता के पथ पर--( उपन्यास)--लेखक 
भ्री गुददत्त एम० एस-सी०, प्रकाशक विद्या-मन्दिर 
लिमिटेड, कर्नाट सरकस, नई दिल्‍ली-पृष्ठ संख्या ६७७ 

इस उपन्यास के लेखक-“उच्च शिक्षा? प्राप्त हं 
और प्रावकथन में यद्द कहा गया है कि “बिचार- 
प्रोत्साइन साहित्य का बहुत ऊंचा ध्यान है। लेखक 
का श्राशय इसी तक पहुँचने का था।” श्रतः हमें 
यह आशा हुई कि प्रेमचन्द और प्रसाद जी के न रदने 
से हिन्दी के इस ज्षेत्र में जो उच्च स्थान अब तक 
ज्यों के त्यों खाली पड़े हैं उनमें से हनके द्वारा किसी 
की कुछ पूर्ति को सम्भावना हो सकती हे | 

लेखक को यह उत्कट इच्छा थी कि देश की 
राजनीतिक अ्रवस्था के झाधघार बनाकर कुछु कदा- 
नियाँ लिखी जायें। इस इच्छा कौ पूर्ति में यद तुच्छ 
प्रयास किया गया है |” अनुक्रमणिका देख कर 
एक सज्जन ने इसे कहानियों का संग्रह ही समझा 
ओर सचमुच यह कहीं बेहतर द्ोता श्रगर इस 
उपन्यास के स्थान पर लेखक महाशय ने कई कद्दानियाँ 
ही लिख डाली होतीं। लेखक का कहना है कि 
'हिंसात्मक उपाय और अर्दिसात्मक उपायों पर, 
निष्पक्ष रहकर, प्रकाश डालने का यक्ष किया गयाहै।? 
पर उपन्यास कुछ और दी कददता है| इसके पढ़ने 
वालों के दे। में से किसी के प्रति भी निष्पक्षता 
दिखलाई नहीं पढ़ सकती। कुल उपन्यास के हिंसा- 


जम न हम अल कल मी रत के हि 
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बज चआण जे अटजऑिी टन अओड डफडचट टी 


स्मक प्लाट का पक्ष यथार्थ रूप? में प्रकट किये जाने 
की कौन कहे, उसके निकट भी नहीं है, श्रद्िंसा तथा 
खदर आ्रादि के पक्षों की तो पूरी दुर्गंति हो गई है । 

क्रान्तिकारी पार्टी वालों के बारे में कट्लाया गया 
है. ववे धमे की मिन्‍दा इसलिए करते हें क्योकि रूस 
में धर्म की निन्‍दा दोती है--स॥ से अधिक मन को 
ठेस पहुँचाने वाली बात तो उनमें से सदस्यों का 
अष्ट आचरण है। भ्रष्ट मैं अपने विचार से कदता 
हूं। वे तो इसे श्रनुचित नहीं समभते। भले घरों की 
लड़कियों के फुसला कर पार्टी में सम्मिलित कर लेना 
कौर फिर उनसे व्यभिचार करना, गर्भ रहने पर गर्भ£गात 
करना यह उनकी साधारण चरित्र कथा है। डाके 
डालकर रुपया इकट्ठा करमा और फिर उसे उक्त श्राच- 
रणों में व्यय कर देना, ये लेग अपना अधिकार सम- 
भरते हैं“? आगे लिखा है---'यह सब कथा सुनकर द्विवेदी 
का हृदय काँप उठा | उनकी पार्टो में भी कमल ऐसा 
था जो अपनी वासना से वाध्य हो कर पार्टी के द्वानि 
पहुँचाने को प्रस्तुत होगया था ।"*'( पृष्ठ ३४७-३४८) 

अतः क्‍या आश्चर्य यदि हमारे मन में भी यददी 
कावे कि यहां 'नव युवकों का पतन सर्वे व्यापक है! 
पर कया यही "यथार्थ! है ! 

“एक फेस में जब पुलिस वाले किसी के! सरकारी 
गवाह नहीं बना सके ले! उन्होंने एक बन्‍्दी से कढ़ा, 
अरे तुम कुछ नहीं बताग्रोगे ते श्रुक़ युवक उस 
खड़की के पा जायगा जिसे तुम चाहते हों। इसका 
परिणाम यह हुआ कि उस बन्दी ने फ़रार साथी के 
पकड़ने का रहस्य बता दिया। इस प्रकार स्व पकड़ 
गये |? ( पृष्ठ २४९ ) 

“आप से मूठ फह कर मुझे क्या प्राप्त हो सकता 
है! मैं तो एक परिमाण पर पहुँचा हूं। वह यह कि 
कई कारणों से हमारा चरित्र बिगड़ गया है श्रौर ऐसी 
छंस्थायें चरित्रद्दीन युवक नहीं चला सकते। देश में 
राजनीतिक कार्य करना गाड़ी के घोड़े के आगे 
लगाना दै'*"? 

इसी तरह खद्दर और महद्दात्मा जी पर |“ देशो- 
ज्ञति में खहर का केाई स्थान नहीं | जब तक तो कांग्रेस 


विश्ववाणी 
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भावों के उतार उभार कर लोगों के खदर पहिनाती 
गहेगी तव तक कुछ जुलाहों के दे आना शेज़की 
मज़दूरी मिलती रहेगी । परन्तु ज्योंही भावुफता को 
सहायता से खद्दर बंचित हुआ्ना उसे केई नहीं पूछेगा 
और ये जुलाहे जिनको श्राप उन्नत होने से रोक रहे 
हैं भूखे मर जायंगे।”...जो वस्तु महंगी हे बह 
बाजार में नहीं चल सकती | आप को यह काम छोड़ 
कर और काम करना चाहिए। अ्रयनी शक्ति और 
लोगों के रुपये का अपव्यय ठीक नहीं ।' ( ३८०-१ ) 
इनका कुछ दूसरा प्रतल पक्ष भी हे। वद कहीं नहीं 
दिखलाई देता | “दो श्राने रोज़' “यथार्थ! नहीं 
झौर और काम मिल सकने को बात का तो ऋडना 
ही क्‍या! 

वह ( महात्मा गान्धी ) तो बिना डाक्टरी पढ़ें 
डाक्टर, बिना अथशाख्त्र पढे देश के आर्थिक व्यव- 
स्था देने वाले, बिना इृतिद्ास पढ़े इतिद्यात लिखने 
वाले श्रोर बिना संस्कृत पढ़े गीता का श्रनुवाद करते 
हैं।( ३८१) 

४. “मारतमष में मोदनदास कर्म चन्द चन्द गान्धी 
पहले मद्दात्मा नहीं हैं। महात्मा बुद्ध से लेकर भनेकों 
मद्दात्मा भ्राये श्रीर चले गये और प्रत्येक श्रपने जाने 
के पीछे देश का कुछ पतित अ्रवस्था में द्वी करके 
गये हैं। इन महद्दत्माश्रों ने देश के लोगों के अ्रपा- 
हिज, अंधविश्वासी और विचारशीलता से दूर ही 
किया है |" श्राखिर यद खेल कब तक चलता रहेगा (?? 
( ४०४-६ ) 

“**हिन्दू-मुस्लिम तनाव पहले अवश्य था परन्तु 
देशव्यापी दंगे'' असहयोग आन्दोलन के असफल 
होने से ही हुए हैं ।? ( ४०८ ) 

“यह देश का दुर्भाग्य हे कि देश का नेतृत्व 
इस समय जैन मतावलिम्बयों के हाथ में है। इससे 
तो देश और पतन की और ही जा सकता है [?--- 
इस पर आपका ज़ोर है| 


भारत में “टाइम-बमों! के फटने के 'देश-व्यापी 
पड़यन्त्र कौ कल्पना किस प्रकार उचित या “ययाथ! 


श्रगस्त १६४३ ] 


पुस्तक परिचय 
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से सम्बम्ध रखने वाली कही जा सकती है ! कब ऐसी 
कोई धटना हुई ! 

झन्त में बुद्धि का फेरः जिस प्रकार अंकित किया 
गया है बह ऐसे उपन्यास के श्रनुकूत ही है--श्रर्षात्‌ 
सर्वधा अध्याभाविक | नायिका को विचित्र अरद्धिता 
बादिनों बनाकर और “बिदार के महात्मा गान्धी? की 
अनुयायिनी बता कर श्रन्त में स्वर्गपुरी सेज दिया 
गया और नायक जेल-छुपरिम्टेम्डेन्ट का कृतज्ञ और 
हिंसा अहिंसा दोनों को कुछ भी न समझे पाने वाला 
दिखला कर पागल बना दिया। अ्रन्तिम पृष्ठ में इस 
धंस्कृत में शात्री, अ्रंग्रेज़ी में बी० ए०, हिन्दी में 
साहित्यरक्ष, गायन-विद्या में आचार्य, चित्रकला में 
निपुण, मनुष्य को हम, लेखक की इच्छानुमार, 'डाठी 
मूछ लम्बी लम्बी--कपड़े चिथड़े--मुख पर कु रयां और 
बिकराल बाल? लिये देखते हैं श्रौर छोटे छोटे लड़के उसे 
कंकड़ पत्थर मार रहे थे--! ( अन्तिम पृष्ठ ५७७ ) 


इस प्रकार किसी भी दृष्टि से यद्द उपन्यास सफल 
नहीं कद्दा जा सकता | श्रद्धा हो यदि लेखक मद्दोदय 
अपटन सिनक्लेयर के 'तैलः---जंगल” आदि के दल्ज 
के उपन्यास लिखने का प्रयक्ष करें| विश्व-समस्याग्रों 
और सभी देशों को कठिनाइयों के लेकर चनने में 
उनके विचार ऐसे उलमे न रहेंगे श्रौर तब महात्मा 
गान्धी का महत्व द्वी नदों लदूर की इत समय जो 
उपयोगिता चौन और भारत के लिए है उसे भी 
वे निष्पक्ष रूः से दिखला सकेगे। यह तो लेखक 
का प्रथम ही प्रयात है ।--वि० वर्मा 


जाति-मेद---लेखक बाबू तीथंराभ जी--प्रकाशक 
जात-पाँत तोड़क मण्डल--लादौर | पृष्ठ संख्या ६७ 
मूल्य ।) 

“इस पुस्तिका के लेखक एक विचारशील और 
सफल व्यापारी हैं।' यद्द इतके “मुख बन्ध! में लिखा 
हुआ है | इन “विचार-शोल? महोदय का कहना है रि 
ज्ञाति-मेद ने समाज रचना में ऐसे बनिये और ब्राह्मण 
उत्पन्न कर दिये हैं जो सदा सोचते द्वी रददते हैं। दा 
सोचते रहने वाले मनुष्य कायर हो जते हैं। वे सैनिक 


दृष्टि से निकम्मे और “निरशंक” होते हैं। फलवः सारा 
का! सारा राष्ट्र इस जाति-मेद के कुछ भाव से 'नाकारा 
और निरथंक!ः दो गया है ।'“परिणाम यद्द है कि 
हम संसार में प्रत्येक व्यवसाय में प्रगति की दौड़ में 
सत्र से पीछे हैं।! भारत के कड़े से कड़े विरोधियों में 
से भी ऐसे कुतकों के उपयोग का दुल्साइस क्रितनों 
को हुआथा है यदि लेखक का तक ठीक होता तो वे 
सफल व्यापारी? भले ही हो जाते पर उनके जो लाखों 
भाई आ्राज समर भूमि में हैं उनमें ब्राक्षण आदि जाति 
का एक भी नज़र ने आता। “प्रत्येक व्यवताय की प्रगति 
की दौड़ में! यह देश जिन कारणों से पीछे है उन्हें वे 
अपने बताये “विनिमय पद्धति! के कारणों के साथ श्रन्य 
ध्ाम्राज्यवादी” करतूतों को मिलाकर मली भाँति जान 
सकते हैं। दो तो साल पदले भी इृत देश में जाति पाँति 
थी पर तब यद्द देश स्वाधोन था और इसका व्यवसाय 
लंदन से जिस तरह द्ोता था बह हतिहाप्त के पृष्ठों 
में अंकित है । 

जाति मेद का दू/रा कुफल यद्द हुश्रा कि समूचे 
भारतीय राष्ट्र की संस्कृति एक नद्दीं रह सक्री--ज्ञाति- 
मेद ने दमारी संस्कृति को बहुत नीच बना दिया है।! 
और 'हंस्कृति! की आप व्याख्या करते हैँ-. आपस में 
खान पान भर व्याद शादी करते समय किसी जन- 
समुदाय का जो दृष्टिकोण द्वोता है वही उत्तकी 
संस्कृति कहलाती है'--'यदि यह श्रलग करने वाली 
संस्कृत न दती तो दिन्दुश्नों और मुसतल्लमानों में 
फूट न द्वोती ।! मुसलमानों-मुतलमानों में श्रीर ईसाई 
दसाइयों में जो फूट श्रौर कगड़े हैं उनकी ओर ध्यान 
देना आपने व्यर्थ उम्क्ा | आप को दिखाई देता है 
कि हिन्दुश्रों में बनिए की संस्कृति अलग है, ब्राझ्षण 
को अलग, “मुसलमानों की संस्कृत एक है।? इतना 
ही नहीं इनके 'दितः अलग अलग हैं, “जो चौज़ जाट 
के लिए अ्रमृत दे वद्दी बनिए के लिए विष है।? 
अतः श्रापने नतीजा निकाला है कि “जय तक रक्त एक 
नहीं होगा, शेष सब बातें ठंयुकत राष्ट्र का श्राधार 
नहीं बन सकती--वतंमान दक्शा में भारतीय जनता 
एक ऐसा राष्ट्र हे जो कभी संयुक्त नहीं हो सकता ।” 
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झापने स्थान स्थान पर अपनी श्रनेक खोजें भी 
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लिख दी हैं--( १) इजलैणड के वर्तमान शासक _ 


फ्रांठ के राज वंश में से हैं (पृष्ठ ३८) ( २) “हिन्दुओं 
की प्रकृति में कोई ऐसा जन्मसिद्ध दोष है जिसके 
कारण वे देश की स्वतन्त्रता की रक्षा नहीं कर सकते 
ओर अपनी स्वतन्त्रता को बनाये रखने के अ्रयोग्य हैं ।? 
(३) महात्मा गान्दी का श्रहिंसा पर बल देन! इस 
बात का प्रभाण है कि वे लड़ने वालों सेनिक भ्रणियों 
के हाथ से सत्ता छीन लेना चाहते हैं। आदि--आदि 

एक स्थान पर आपने अपनी कलई स्वयं ही 


विश्वचाणी 
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खोल दी है--“आप कहेंगे कि यदि हम आपकी 
तक शैली को स्वीकार कर लें तो इसका परिणाम 
केबल यह निकल सकता है कि वर्तमान श्रवस्था में 
भारत इस.योग्य ही नहीं कि वद स्वतन्त्र दो सके। 
सो यदि आपने ऐसा कहें तो आपने मेरे भावों को 
ठीक समझ लिया ।? धन्य है! सेठ जी, धन्य है ! 

जहां जाति-मेद पर श्री क्षितिमोददन सेन भादि विद्वानों 
द्वा। किये हुए वैशानिक विवेचन से सब को लाभ हो 
सकता है व्दाँ ऐसे “विचारशील” लेखकों का “विवेचन! 
किसी को भी लाभ नहीं पहुंचा सकता |--प्रवागदतत्त शर्मा 


हिंसक युद्ध पर विचार 


पाशविक शक्ति के सामने मनुष्य ने सर झुका दिया है और भय से थर थर काँपते हुये वह युद्ध के 
भयानक देवता की पूजा-कर रहा है ।'**उसनेश्रय तक जो रचना की थी, उसमें से बहुत कुछ नष्ट दो चुका | 
उसकी सम्यता और संस्कृति का जो अंश बाकी बच गया है, उसके भी जड़ से नष्ट हो जाने की सम्भावना 
है ।* “इस पागलपन की ददनाक चौश़ गम्भीर होती जा रही है और उसका विस्तार बढ़ता जा रद्दा है! 
लेकिन अभी तक शायद यह पागलपन अपनी प्रचर्ठ पराकाष्ठा को नहीं पहुँचा। 
यह एक लाज़्मी बात कि इस तरह के संकट मनुष्यके दिल पर गदरा शअसर डालें और उसे 
सोचने पर मजबूर कर दें | ऐसे ऐसे मौक़ों पर ही मनुष्य समाज को उसकी बिनाशक भूलों से बचाने के 
लिये बड़े बड़े श्राष्यात्मिक और धामिक आन्दोलन जन्म लेते रहे हैं ।---इन आन्रोलनों का असली 
मकसद फिर से ठीक नीवों पर समाज को रचना करना और मनुष्य का कल्याण करना होता है। यह 
आन्दोलन आखिरकार अपने इस मक़सद को एक बड़े पैमाने पर पूरा करके रहते हैं। मालूम दोता 
है कि इस समय दस हतिद्ास के एक ऐसे ही दौर में से शुक्र रद्दे हैं श्रौर इसी तरदद के एक छंसार व्यापी 


आन्दोलन की कलक क्षितिज पर साफ़ दिखाई दे रही है। 


--श्री मंजर श्रली सोखझ्ता 


“जो हमले यूरोप की गोरी क्रौमों ने दुनिया कौ काली, लाल और पीली क्ौमों पर किये, उनकी 
तो बात करना दी व्यर्थ है ।**'इन हत्यारों के द्वाथों में इंजील रहती थीं, उनकी श्रात्मा की तसल्ली के लिये 
उनके पादरी उनके साथ साथ रहते थे, और वे उन मुल्कों के कमज़ोर और असह्ाय बाशिन्दों पर थे सब 
भयंकर से भयंकर श्रत्याचार करते जाते ये । गैर ईसाई क्रौमों के ख़िलाफ ईसाई धमे के करडा बरदारों के ये 
काले पाप, जिन्हें पढ़कर दिल घबरा उठता है, इतिदास लेखक प्रेसक्षेट की ददनाक किताबों में लिखे हैं। वही 
दाल अ्रफ़रोका और श्रास्ट्र लिया की पुरानी क्ौमों के साथ किया गया । कौमों की कौमें दुनिया से मिट गई | 

“यह अन्दाज़ा लगाया गया है कि यर्टी-ईयस वार के कारण जमेती की आबादी एक करोड़ साठ 
लाख और कुछ हज़ार से घटते घटते साठ लाख से भी कम रह गई । कुछ द्विस्मों में आबादी का छठबाँ 
दिस्ता और लोधर पैलेटाइन में सिर्फ़ दसवां हिस्ता बाक़ी रद गया | खेती , तिजारत, दस्तकारी सब बेहद 
घट गई । एक भयंकर नैतिक मदयमारी सारे देश में फैल गई ।*-““झरोरतों की बह हालत हो गई, जो 
किसी भी ख़ानावदोश गिरोह या चलते फिरते कम्पू के साथ साथ चलनेबाली गुलाम लौं।ियों को दोती है !! 

“यह वह द्वाल है, जो एक ही क्ौम के लोगों ने आपसी लड़ाई के दिनों में एक दूसरे का कर 


डाला । दोनों दरों के लोग एक दी इंसाई घर के मानने वाले भी ये ।” 


--डा» सैयद महमृदर 


लड़ाई का हाल 


यह बात साफ़ होती जाती है कि उत्तरी श्रफ्रोका 
में रोमल को काफ़ी कुमक न से कर हिटलर ने 
कितनी भयदुर भूल की थी ! अफ्रोका में घुरी सेनाश्रों 
के पराजय के बाद मेहिटेरेनियन का निचला हिस्सा 
आप ही आप उनके बैरियों के कब्ज़े में त्रा गया। 
ट्यूनित की लड़ाई धौरे धीरे चलती रही और उधर 
श्रमेरिका व ब्रिटेन अगले मोर्चे के लिये ज़्यादा से 
ज़्यादा ताक़त जमा करते रहे | टयूनिस ख़ाली होते 
ही उन्होंने मेडिटेरेनियन में उत्तर की ओर खिसकना 
शुरू किया | जिस तरह मिन्नराष्ट्रों के बचाव की समसे 
कमज़ोर कड़ी हिन्दुस्तान है उसी तरह धुरी राष्ट्रों था 
सबसे कमज़ोर पहलू इटली है। अ्रज्जरेज़ों और श्मेरिकनों 
का युद्धकौशल इस समय यही है कि इस कमनोरी 
से फ़ायदा उठाया जाये। हतके लिये उन्होंने पढ़िले 
मेडिटेरेनियन के द्वीप समुदाय को एक एक कर के 
लेना शुरू किया है। पेंटेलेरिया आदि छोटे छोटे 
टापुश्रों को लेने के वाद उन्होंने सिसली पर धाबा 
कर दिया है। और इस समय आधा सिसली मित्र- 
सेनाओं के हाथ में है | इस अभियान में उनकी दवाई 
अर जहाज़ी ताक़ृत इतनी ज्यादा है कि बचात करने 
बालों के कदम कहीं न जम सके। और श्रव उनके 
पास इसके सिवा कोई चारा नहीं कि सिसली के 
उत्तर-पूर्वी कोने में ज्वालामुखी एटना के दामन में 
पनाद लें | ऐसा लगता है कि यहाँ जमेन जम कर 
लड़ेंगे क्योंकि मसीना की खाड़ी के रास्ते वह आसानी 
से इटली श्रा>्जा सकते हैं। फिर भी इस मोर्चे का 
अधिकाधिक लाभ यही है कि उन्हें हटली के बचाव 
का प्रबन्ध करने की मोहलत मिल जाये | बरना 
विपक्षी की शक्ति को देखते हुए सारे सिसली पर 
उसका अधिकार कुछु ही दिनों की बात है। सिसली 
की तरह साडिनिया और कोसिंका के टापुओं का 


बचाव भी श्रतम्भव मालूम द्वोता है | अ्रलवत्ता पूर्वी 


मेडिटेरेनियन के टापुओं पर मित्र-राष्ट्र इतनी श्रासानों 
न] 


से कब्ज़ा न कर सकेंगे | एक तो उनकी तादाद बहुत 
है, दूमरे उनका बचाव जमेंनों के हाथ में है। यह 
भी सम्भव है कि मित्र-राष्ट्र ज्यादा देर लगाना ठीक 
न समर्के और इटली की परेशानी से फ़ायदा उठाने 
के लिये उस पर फ़ौरन ही चढ़ाई कर दें। यह सब्र 
बातें जल्दी ही साफ़ हो जायेंगी। क्योंकि सर्दी शुरू 
दोते ही यूरोप में धुरी-शक्ति की मुसीबत बढ़ जायेगी । 
सारे दक्षिणी यूरोप पर हमला हो सकेगा क्योंकि 
अटलांटिक कौ ओर जर्मनों ने जैती किलाबन्दी की 
है वह मेडिटेरेनियन की ओर नहीं हो सकती | दूसरे 
यूरोप के दक्षिण में इतना जाड़ा नहीं पड़ता कि लड़ाई 
रुक जाये। उधर रूती अपने मोर्चे पर जर्मनों को 
श्राराम से न बैठने देंगे। इस तरद्द जर्मन युद्ध-औशल 
जो शक्ति के जमाव पर कायम था, श्रव शक्त को 
बिखेरने के लिये मजबूर है । और इससे जमेन जनरल 
डीटमार के इस कथन का समर्थन होता है कि जमेनी 
अब बचाव की लड़ाई लड़ेगा। 

सिसली के अभियान को रूसी दूसरा मोर्चा नहीं 
मानते | यदद ठीक भी है। यूरोप की चढ़ाई की 
तैयारी से ज्यादा इसकी हेसियत नहीं है और अ्मे- 
रिका के युद्ध सचिव ने यह बात मानी भी है। हां, 
ब्रिटेन और श्रमेरिका के नेता बराबर यही कहे जाते 
हैं कि यूरोप की चढ़ाई को घड़ी निकट आ रही है। 
वह यह भी कहते हैं कि यूरोप में उन्हें ७०-८० लाख 
धुरी सैनिकों का मुकाबला करना होगा | लेकिन इनमें 
से आधे रूस के दलदल में फंस कर रद्द गये हैं। 
और बाक़ी यूरोप के एक दर्जन गुलाम देशों की 
चौकसी के साथ सारे महाद्वीप के तट की चौकीदारी 
के. लिये मजबूर हैं। यही देखते हुए धुरी नेताओं ने 
सफ़ाई से कहना शुरू कर दिया है कि श्रज्रेज़ और 
अमेरिकन महाद्वीप में कहीं-कहीं सेना उतारने में 
सफल हो जायेंगे। अ्रगर दूसरा मोर्चा कायम दो गया 
तो यह भी अजब नहीं कि जमेन अपने को माज़िनों 





श्र्र 


लाइन, ओेनर की घारी और नीपर नदी की इद में 
क़िलाबन्द कर बैठे । जो भी द्वो, यूरोप में घुरी के 
लिये यह बड़े सझ्ूट का मौका है इससे इनकार नहीं 
हो सकता। 
उधर रूस के मैदान में दोनों लड़ेत सलामी के 
पैतरे! दिखला रहे हैं | दोनों में से किसी का साहस 
नहीं होता कि एकाएक श्रपनी सारी ताक़त लंड़ाई में 
भोंक दे | आधी गर्मी गुज़र गई पर जरमनी ने बढ़े 
पैमाने पर कोई चढ़ाई न की और श्रव साइबेरिया में 
लड़ाई का मोतम भी बीत रहा है। जर्मनी की 
किंकप्तब्य-विमूढ़ता का कारण केवल दूसरे मोर्चे का 
खटका नहीं, बल्कि रूस की ज़बदंस्त तैयारी भी है। 
जो लोग युक्र न छिन जाने के बाद सोचते थे कि 
रूस के अब जंगी माल कहाँ से मिलेगा, वह देख 
रहे हैं कि साम्यवादी सज्ञठन में ग्रसम्भव भी सम्मव 
है | यूराल की खानियों और कारख़ानों से बहुन बड़ी 
तादाद में अख्र-शस््र निकल रहे हैं और इस समय 
सारे मोर्चे पर रूसी हृवाई-जहाज़ों का ब्रोलबाला है। 
कुस्क के जर्मन इसले ओर ओरेल के रूसी दमले की 
हैसियत लगभग एक सी है। श्रन्तर इतना है कि 
जमेन इस श्रभ्सर रूसी छावनी के ले सके पर “श्रोरेल? 
का जमेन किला रूसी शिकंजे में हर तरफ़ भे घिर 
गया है। ज््न भी मानते हैं कि रूतियों ने श्रगली 
चढ़ाई के लिये बड़ा प्रबन्ध कर रखा है। पर रूसी 
कहते हैं कि वह अगला क़दम तभी उठायेंगे जब 
उनके साथी यूरोपिमन मद्याद्वीप पर मोर्चे क्रायम करदें । 
इस बीच में रूस के मित्र-देशों में यद्द श्रफ्वाह 
वक्‍्कर लगाती रद्दी कि जमेनी और रूस में समभोते 
फी बातचीत द्वो रदहदी है। मास्कों रेडियो ने खुले 
शब्दों भें इस अफ़वाद के! बेबुनियाद बतलाया है। 
ऐसी अ्रफ़बाह फैलाने वाले ब्रिटेन और श्रमेरिका के 
बह स्यूनिक्ल-वादी हें, जो कद्दते हें कि अगर रूस 
जमनी से समभौता कर सकता है, तो दम दी पहिले 
हाथ क्यों न बढ़ा दें । 
५ युद्धकाल में रूस और संगयों का सहयेग 


'ज॒म्भावी है। युद्ध के बाद क्या होगा यह नहीं कट्दा “ 
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जा सकता | श्रड्रेज़ नेता उस ज़माने में भी रूस के 
सहयेग के ज़रूरी बतलाते हैं।पर साथ द्वी साथ 
मि० खिल शांति की आधार-शिला श्रमेरिकन- 
ब्रिटिश मैत्री पर रखना चाद्दते हैं और जनरल जीरो 
इनके साथ फ्रांस के नत्योी करना चाहते हैं। कई 
जानकारों का वयाल है कि श्रगर अध्यन्यूरोप को 
प्रवासी सरकारों ने रूस का विरोध छोड़ दिया हाता 
तो रूस से मतभेद न हेता। ख़ास तौर पर पोलेंड 
ओऔर यूगोस्ताविया की सरकार लड़ाई के पहिले 
फ़ासिस्ट नीति पर चल रही थीं और अब भी उनके 
दिमाग़ ठिकाने श्राये हैं या नहीं इसका केाई श्रमली 
सुबूत नहीं मिल सकता। सम्भव है कि कट्टर रूस- 
विरोधी जनल सिकेसंकी के मर जाने के बाद वाताव- 
रण कुछ सुधर जाये। 

उधर जापानी अ्रपने नये साम्राज्य के सज्ञठन में 
लगे हुए हैं। प्रधान-मन्त्री जनरल तोजों ने द्वाल दी 
में सियाम, मलाया आदि का दौरा ख़तस किया है । 
सिंगापुर में सुभाषचन्द्र बोस की उपस्थिति से ऐसा 
लगता है कि बर्मा की सीमा पर जल्‍द केाई हंगामा 
दवोने वाला है ! यह ज़ाहिर है कि पूर्वों एशिया की 
लड़ाई में बर्मा अ्रत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान रखता है । 
चौन के हर तरफ़ से अलग करके जापान ने श्रथने 
के सुरक्षित कर लिया है श्रोर उसके लिये ज़रूरी है 
कि बर्मा का रास्ता दोबारा न खुल पाये! जब तक 
चीन का जंगी सामान न मिले वह जापान का कुछु 
नहीं बिगाड़ सकता । यह सामान ब्रिटेन और अमे- 
रिका ही मेज सकते हँ--और वह भी बर्मा की राह । 
इसलिये वर्मा का महत्व देनों के लिये अत्याधिक है 
और लक्षण यही हैं कि शीघ्र ग्र्मा की सीमा पर केई 
न केई बड़े पैमाने पर फ़ौजी कार्रवाई करेगा। यह 
ज़रूरी नहीं कि जापान वहां अपने विरोधियों की 
तैयारी का तमाशा चुपचाप बैठा देखता रहे | और 
यह भी न मूलना चाहिये कि जमेनी की सद्रायता के 
लिये जापान कुछू कर सकता ई ते इसी तरफ़ से | 
यह साचना भारी भूल है कि भारत पर से इमले का 
ख़तरा टल गया। और दक्षिण-पूर्वों पैसिफ़िक को 
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सीमित लड़ाई के भी बढ़ा-चढा कर न देखना 
घाहिये | जापान की शक्ति पहिले से बहुत बढ़ गई है 
और अ्रमेरिका के नौ-सचिव ने उस दिन कद्दा था 
कि उसे हराने फे लिये कम से कम छुः साल 
खाहिये। 

आस्ट्रेलिया के उत्तर-पूर्वी कोने में अ्रमेरिका ने 
श्रपनी ताक़त बढ़ा ली है श्रोर ऊपर के टापुश्रों पर 
हमला शुरू कर दिया है। इस ज्ञेत्र में जापन की 
सब से बड़ी छावनी रिबोल” है। वहां तक पहुँचने 
के लिए सामने के किलाबन्द टापुद्यों को एक एक 
करके छीनना ज़रूरी है | अभी मंजिल दूर है, पर 
अमेरिकनों को भ्रासपास के इलाके पर हवाई आधि-. 
पत्य अवश्य मिल गया है| कद्दा जाता है कि इस 
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त्षेत्र में जल्र बहुत बड़ी समुद्री लड़ाई होने वाली है। 
इस सिलसिले में यह ख़बर दिलचस्पी से पढ़ी जायेगी 
कि सिंगापुर का क्रिंग जाज डाक--जो दुनिया में 
अपना जवाब नहीं रखता--मरम्मत के याद जापानियों 
ने फिर उपयोग के काबिल बना दिया है। सियाम 
को कुछ इलाकों का दान यह बतलाता है कि लापानी 
साप्र|ज्यवादी श्रपने प्रतिरोधियों से क्रम कुशल नहीं। 

यद्द सब होते हुए भी जापान तभी तक सशामत 
है, जब तक मित्र-राष्ट्रों की सारी शक्ति यूरोप में लगी 
हुई है। जापान की साम्राज्यवादी नीति का सक्ाज्षा 
यही है कि किसी न किसी तरह जमेनी को रहछुट से 
उबारा जाये | इसके लिये बह क्‍या करेगा यह 
देखना है | 
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श्री गोपीनाथ का सुकाव--हमारी नौति--कपड़े का कंटोल--अंग्रेज़ पादरियों का बयान--स्वर्गीय अक्लाहबरूश के 


हत्यारें--साम्प्रदायिकता और साम्नाज्यवाद-दक्तिण 


श्री गोपीनाथ का सुझाव 
श्री गोपीनाथ श्रीवास्तव ने राष्ट्रीय कांग्रेस को 
मौजूदा द्ालत के विषय में जो वक्तव्य प्रकाशित 
किया है, वह पाठकों को नज़र से गुज्ञरा होगा। 
उनकी राय है कि आल हृश्डिया कांग्रेस कमिटी के 
जो मेम्बर जेल से बाहिर हैं, उन्हें एक जगद जमा 
होकर अगस्त (सन्‌ ४२) वाले प्रस्ताव के वापिस ले 
लेना चाहिये। गोपीनाथ जी का ख़याल है कि हतने 
धदस्य निकल सकते हैं जो केरम पूरा करके कमिटी 
की कारबाई के नियमित रूप दे सके | 
: उनके प्रस्ताव के पद्िले दिस्‍से से हम सहमत हैं, 
यानी ए० आई० सी० सी० के सदस्यों के एक जगह 
जमा होना चाहिये और उन राष्ट्रीय कार्यकर्ताश्रों को 
भी जमा करना चाहिये जो कमिटी के बाकाएदा मेम्बर 
नहीं हैं-“>जैसे राजा जी और डा० किचलू। दमारी 
समस्याएँ ज्यों की त्यों हैं बल्कि और भौ उलक गयी 
हैं, उनके प्रति हमारा यद दक्त नहीं हो सकता कि 
जब तक कांग्रेस पर से प्रतिबन्ध न हटे और राष्ट्रीय 


अफ्रीका के भारतीय--सब उपनिवेद्ञ एक हों-- 
नेता रिहा न दों--इम कुछ नहीं कर सकते। यह 
सच है कि प्रस्तावित रुम्मेलन कांग्रेस के नाम पर 
उसकी नीति भें कोई बुनियादी तबदौली नहीं कर 
सकता | पर रोटी और कपड़े की मुसीबत के सिवा 
राष्ट्रीय एकता की आवश्यकता क्‍या कम महत्वपूर्ण 
है, जिनके विषय में राष्ट्र के फ़ौरन पथ-प्रदर्शन की 
आकांक्षा है ! 

रद गयी अ्रगस्त बाले प्रस्ताव की वापसी की 
बात | इस प्रस्ताव के केवल उस अंश की वापसी का 
प्रश्न उठ सकता है जिसमें सत्याधह श्रान्दोलन चलाने 
की बात कद्दी गयी थी | पर यह आन्दोलन कब और 
कहाँ आरम्भ हुआ था ! ओर क्या अम्बई के अधि- 
वेशन में यह स्पष्ट नहीं कर दिया गया था कि प्रस्ताव 
पर श्रमल से पहदिले महात्मा गान्धी वायलराय से 
बातचीत कर लें ! इसलिये देश के राजनीतिक सक्कूट 
की ज़िम्मेदारी न इस प्रस्ताव पर है न प्रस्ताव बनाने 
बालों पर | बल्कि ब्रिटिश सरकार को दमन-नीति पर 
है। अगर उसे इस विधाक वातावरण के बदलने 


१२९ 


विश्ववाणी 


[ बष ३, भाग ६, संख्या २ 
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की लैश-मात्रा चिंता है, तो बढ़ी श्रासान सी बात दे 
कि कांग्रेस नेताशों के। जेल में परस्पर परामर्श का 
मौका दिया जाये | देश की बदली हुई परिस्थिति 
पर वह ज़रूर गौर करेंगे ओर श्रजब नहीं कि इस 
प्रस्ताव में संशोधन भी करें। यह काम उन्हीं लोगों 
का है.। स्वतन्त्रता हमारा जन्मगत अधिकार है और 
इसकी माँग श्रटल है। जब तक यह अधिकार न 
मिले, हमारा संग्राम जारी रहेगा। पर प्रस्ताव का 
बह अंश जो एक ऐसे आन्दोलन के विषय में है जो 
कभी शुरू ही नहीं हुआ, देश और काल के देखते 
दुए अ्प्रयोजमीय है। 

यह इमारी निजी राय हुश्रा करे, पर कांग्रेस के 
नाम पर यद्द कहने का इक मुट्ठी भर आदमियों के 
नहीं | इनमें से भी कई सदस्य ऐसे हैं जिन्हें श्रगस्त 
में या इशके बाद कांग्रेस से मतभेद हों गया। इस 
सूरत में उनका कर्तव्य केबल इतना है कि निजी 
हैतियत से एक जगह जमा हों, विभिन्न समस्याग्रों 
पर श्रपनी राय ज़ाहिर करें और प्रस्तुत परिस्थिति फे 
देखते हुए राष्ट्र के आगे केई कार्यक्रम रखें। इस 
प्रोग्राम का केन्द्र-बिन्दु एकता” हो श्रीर वर्दहाँ तक 
पहुँचने का रास्ता हो । इस रास्ते में दूसरों से जितना 
भी सहयोग मिल सके लिया जाये। 

हम राष्ट्रीय कार्यकर्त्ाश्रों फे सम्मेलन के पक्ष 
में हैं। पर उसे किसी एक प्रयोजन तक सीमित करने 
के बदले सम्पूर्ण परिस्थिति पर सोच-विचार के लिये 
खुला रखना चाहिए। कांग्रेस के शैर कानूनी होते 
हुए. ऐसा जमाव किस तरह द्वो सकता हैं यद्द भी 
सोचने की बात है। 


हमारी नीति 


इम से बार-बार कद्दा जाता है कि 'विश्ववाणी? 
की नीति का स्पष्टीकरण करें। जहाँ तक दम जानते 
हैं उसकी नीति जो पहिले दिन थी वद्द श्राज भी है | 
उसके स्टेण्डड के विषय में हम केई बड़ा दावा नहीं 
कर सकते, क्योंकि अन्तर्राष्ट्राय परिस्थित ने इमारे 
लेखकों का ज्षेत्र संकुचित कर दिया है। पर हमारी 
नीत न कभी बदली है न बदल सकती है। फिर भी 


इस पूछ-ताछ का कारण यह है कि पत्रिका का जेल- 
बाहिर सम्पादक श्रपने के मा्संवादी कद्दता है औौर 
इसलिये ग़लतफ़दमी की काफ़ी गृंजायश हे । 

इतिहास के इस सब्र से बढ़े संकट में हम मानवता 
के उद्धार के लिये दो बातों के। ज़रूरी तमझते हैं-.. 
सोवियत्‌ रूत की विजय और हिन्दुस्तान को 
आलादी । फ़ासिज्म की हार के लिये रूस की जीत 
और सामप्राज्यवाद के विनाश के लिये भारत को 
स्॒तन्त्रता नितान्त आवश्यक है। हमारी आज्नादो 
का सवाल सिफ़ क़ैसी मसला नहीं, बल्कि हस पर 
संतार भर के उपनिवेशों का भविष्य निर्भर है। उप- 
निवेशों की श्राज्ञादी की बात न उठाने का मतलब 
है--सन्‌ १९३३ के पोज़ीशन के जापिस लाने के 
लिये लड़ना | श्रगर रूतलब यह नहीं है, तो भारत 
जो उपनिवेशों का श्रग्ननायक्र है, ग्रवश्य इस समस्या 
के उठायेगा। हम समझते हूँ कि हर गुलाम देश 
में माक्संबादी का सबसे बढ़ा कत्तंव्य राष्ट्रीय और 
साम्यवादी शआान्दोचमों में सामंजस्य पैदा करना है | 

यह सामंजस्य किस तरह पैदा हो सकता है, यह 
बतलाना गजनीतिक ंस्थाओं का काम है। यह 
कपोल-कल्पना मात्र है कि अ्रन्तराष्ट्रीय दबाव से 
ब्रिटिश साम्नाज्यवाद भारत के स्वतन्त्र कर देगा। 
स्वतन्त्रता हमें अपनी शक्ति से मिलेगी, ओऔर इस 
शक्ति का मूलमन्त्र राष्ट्रीय एकता है। हम इसी 
एकता के लिये वातावरण पैदा करने का यत्र करते 
हैं और हालांकि संस्कृति का बाज़ार-भाव ते नहीं 
क्रिया ज्ञा सकता, पर जो लोग एसा करना चाहते हैं 
उनकी क़ौमत बाज़ार में बिकने वाली चौज़ों से ज़्यादा 
क्‍या हे: 
कपड़े का कन्ट्रोल 

लड़ाई ने हर तरफ़ जैसी दुदशा फैला रखी है, 
उससे लगता है कि मनुष्य फिर श्रादिम-युग की श्रोर 
लोट रहा है। जान बचाने के लिये लोग खाइयों में 
छिपे हुए. हैं, कहीं घास और पत्तियों पर जीवन- 
यापन हो रद्द है, कहीं केके के पत्ते पर चिद्दी-पत्री 
हो रद्दी है। ले-दे कर श्रादमी और जानपर का 


'अगत्त १६४३ ] 
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बाहरी फ़क कपड़े में सिमट आया दे, और हिन्दुस्तान 
में इस कपड़े की लम्याई वहुधा लेगोटी से इुयादह 
नहीं है। पर-- 
हाय, उत्त चार गिरद्द कपड़े की क़ीमत शालिय ! 

अन्दाज़ा गाया गया है कि बार साल के 
अन्दर कपड़े की फ्रोमत यहाँ पंच-गुनो द्वो गयी है। 
और चीज़ों की तरद कपड़े की समस्या भी मिल- 
मालिकों व दुकानदारों की लालच और शासन- 
कर्त्ाश्ों कौ लापरवाही के कारण पैदा हुई है। अब 
सरकार ने दृती कपड़े के कन्ट्रोल की ओर कदम 
उठाया है। इससे कपड़े के व्यापारियों में खलबली 
भची हुई है और वह झपने स्वार्थ को राष्ट्रीय रूप 
देने की कुचेष्टा कर रहे हैं | इन लोगों ने जनसाधारण 
के वख्रहीन रखने की जैसी भीषण अभिसम्धि की है 
उसका पता इससे चलेगा कि दिल्ली और अमृतसर 
इन दो शहरों में लगभग २०-२४ करोड़ रुपये का 
कपड़ा गोदामों भें दक़न है। राष्ट्रसकूट से लाभ 
उठाने वालें से बड़ा राष्ट्रदोही कौन होगा श्रोर 
उनसे किसे सद्दानुभूति हो सकती है। इमें तो शिक्रायत 
इसकी है कि कन्ट्रोल बहुत नमे है और युद्ध-काल के 
इन गिद्धों के पंजे मारने के श्रव॒ भी बहुत से मौऊ 
हैं| आश्चय तो यह है कि अंग्रेल़ अधिकारी अत 
ओर वस्त्र जैसी बुनियादी चीज़ों का प्रबन्ध न करके 
शान्ति और व्यवस्था का ढिंढोरा पीटते हैं, और 
इसे अपना शासन-कौशल बतलाते हैं। 
अंग्रेज पादरियों का बयान 

हिन्दुस्तान में रहने वाले बहुत से ब्रिटिश मिश- 
नरियों ने राजनीतिक परिस्थिति के विषय में एक 
बयान निकाला दे | उसका प्रभाव कुछु हो या न हो पर 
थोड़ा सा महत्व श्रवश्य है। ब्रिटिश साम्राज्यवाद के 
आदि-युग में मिशनरियों ने उसकी बड़ी सेवा की थी | 
बाइबिल के बाद तलवार---यह कद्दाबत निराधार 
नहीं है | पर साम्राज्यवाद धार्मिक सद्ठनों से कास 
ले चुका और शबत्र उसे उनकी ज़्यादा ज़रूरत नहीं । 
इस हालत में दृस्दर्शों घामिक नेता मद्॒तूस करने लगे 
' हैं कि वह इृदलौकिक समस्याश्रों से अ्रपने को बिलकुल 
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अलग नहीं रख सकते | भारत में काम करने बाले 
गेर अंग्रेज़ मिशनरियों को देश की राजनीति पर कुछ 
बोलने का अ्रधिकार नहीं है। जिनका विवेक उन्हें 
चुप नहीं रहने देता, वह यहां से तिकाल दिये जाते 
हैं| इृत कारण अंग्रेज़ मिशनरियों का उत्तरदायित्व 
और भी बढ़ जाता है। इसमें प्रसन्नता है कि उन्होंने 
श्रपने बयान में प्रगतिवादी होसे का सुबूत दिया 
है| उनकी यह राय ठीक है कि जब भारतीयों को 
ब्रिटेन के ज़बानी वादों पर भरोसा नहीं, तो शन वादों 
के साथ कोई ठोस भारण्टी द्ोना चाहिये। अगर ईसाई 
नेता परलोक और आने वाले देव लोक की चर्चा 
बन्द करके श्रपने श्रनुयायियों के मुर्दा विवेक में नई 
जान डालने की कोशिश करें, तो उनका भ्रस्तित्व 
सवंथा व्यथ न दो । सब से पहिले तो उन्हें श्रपने “चच! 
में खुधार करना है। केयोलिक चर्च की तो बात दी 
क्या जो स्पेन, मेक्सिको आदि में बराबर प्रतिक्रिया- 
वादियों का साथ दिया करता है, ख़ुद इंग्लिश चर्च 
भी ब्रिटेन की सब से बड़ी पूंजीघारी संध्या है और 
इसलिये पूंजीवाद के समर्थन के लिये बाध्य है । 


आशा है कि मिशनरियों का यह बयान भारतीय 
ईसाइयों को हमारे राजनीतिक जीवन से निकटवर ले 
आयेगा | कुछ समय से उनमें राष्ट्रीयता सजग द्वोने लगी 
है और बद समझ गये हैं कि मालिक का धमे स्वीकार 
कर के गुलाम अपने को आज़ाद नद्दीं कर सकता। 


स्व० अल्लाह बख्श के हत्यारे 

एडमिरल दारलां और जनरल घपिको्सको की 
तरह स्व० श्रल्लाह बख्श की हत्या पर भो रहस्य की 
चादर पड़ गई है। उनके हत्यारों के पांच के निशान 
ऐसे गायब्र हुए कि अब तक न मिलते | सिंध सरकार 
ने इस पाशविक अपराध की जाँच के लिये एक ख़ास 
अफसर भी मुकरंर किया है, पर अब तक उनके काम 
का नतीजा देखने में न आया | इससे यह श्राभास तो 
मिलता है कि दत्या मामूली लोगों ने नहीं की थी, 
बस्कि इसके पीछे कोई बड़ी साज्ञिश थी | साक्िश किन 
लोगों ने और क्‍यों को, यह जितनी जददी मालूम हो 


. झफे अच्छा है क्योंकि अक्षाह गरुश साहिब का 
' लू सारे देश के लिये विशेष भ्रथ सलता है । 

'सांग्रदायिकता ओर साम्राज्यवाद है 
क्योंकि स्व सांप्रदागिक संस्थाओं को बुनियादी 

तौर पर राष्ट्रीयता से विरोध है, इसलिये यद्द तो मुम 
किन है कि कहीं न कहीं उनमें सहयोग हो जाये पर 
यह सम्भव नहीं कि वह राष्ट्रीय कांग्रेस से सहयोग करें । 
यह चंर्माशा आज देखने में आ रहां है जब हिन्दू- 
अंहासभा, मुस्लिम लोग ओर अओलो-पार्टों आपस 
में मिलकर प्रान्तों में सेयुक्त मन्त्रि-मंगडल बनाने का 
प्रंयल कर रही हैं। इन घज्ञारतों फे समर्थक कद्दते 
हैं कि कांग्रेस की श्रनुपस्थिति में दुनिया के काम तो 
हीं रुक सकते और यह इससेंतो अ्रच्छा है कि जनता 
को गधवर्भरों की स्वच्छुम्दता के हवाले कर दिया जाये । 
बात इतनी सौधो-साथी महीं दै। ब्रिटेन ससार 

को यह दिखाना चाहता है कि उसकी भारतीय नी त 
भारत में भी अप्रिय नहीं और सुबूत यह है कि कांग्रेस 
के सिवा सब रॉजनोतिक दल भौजूदा विधान को 
ला रहे हैं| राजनीतिक तड्कूट जितना तूल खींचेमा, 
सम्प्रदायवादी शअ्पना सक्ोच- छोड़ कर साम्राज्यवाद 
के पास आते जायेंगे | जैसे ही मौजूदा विधान की 
गाड़ी चेल पड़ेगी, अगला विधान बनाने की तैयारी 
शुरू हो जायेगी और इसमें कांग्रेस का कोई हाथ न 
होगा। बिटेन और भारत की सरकारों में इस विषय 
में लिखा-पठी भी हो रददी है श्रोर कद्दा जाता है कि 
जैसे ही कांग्रेसी सूधों में मिली-जुली बज़ारतें बन 
जायेगी, अगले विधान को तैयारी' इोने लगेगी। 
कांग्रेस की अनुपस्थिति. साम्राज्यवाद और सम्प्रदाय- 
बाद दोनों को पतन्‍्द है, क्योंकि इन दोनों में जीबन- 

मरण का सम्बन्ध है । 
दक्षिण अफ्रीका के भारतीय _ 

-' हाल ही में दक्षिण अफ्रीका के प्रवासी भाईयों का 


प सम्मलन यई सीचने के लिए. हुआ था कि “कॉले. 


रा पंदल' के मनेघूल कराने के लियें कया करना चाहिये | 


यह जानकर दुंख हुआ कि उनमें दो दल हो गये हैं 


: :« और बंजाब इसके कि वह सस्मांनपूर्षफ जीने के 


[ पर्ष ३, साग ६, संख्या 





'लिये आपस में मिल कर रहें, उनमें फूट पढ़ मयी . 
है। हमें सफ़्तोल मालूम नहीं, पर गह "फूट ग़रोत्रों . 
और श्रमौरों के विभिन्न इृष्टिकाण के कारण | पैदा हुई 
है । और :कुछ नहीं तो यद्॒ लोग आातुभूमि-कौ जुदंशों 
से ही सबक हासिल करें जिसकी सारो कठिनाइयों का 
मूल-फारण अनेकता है। होना तो यह चादिये-था 
कि गोरों की उग्र-नीति के देखते हुए सब उत्पीड़ित - 
काले और भूरे एक हो जायें, लेकिन बहाँ तो ' दविन्दु- 
स्‍्तानी दी आपस में उसमे रहे हैं ! 
सब. उपनिवेश एक हों 

झवब जो मित्र-राध्ट्रों की सैनिक परिस्थिति सुधर 
गयी है, तो उन्हें यह याद दिलाने में कोई दज नहीं 
कि अ्रफ्रोका और एशिया के उपनिवेशों में भौ हन्सान 
गसते हैं और उन्हें भी प्रेज़िडेन्ट रूजवेस्ट को बतलायी 


' हुई “चार स्वतस्त्रताओं? के उपमोग का अधिकार है । 


जो उपभियेश इस “समय मित्ररशष्ट्रों के कुछ में हैं 
आंगर उनके प्रतिनिधि एक जगह जमा हो सके तो 
कितना श्रच्छा हो | बजाय इसके “कि हर उपनियेश 
से जुदागाना बर्ताव किया जाये, उन सब की' संयुक्त 
माँग और झौपनितेशिक समस्या का ऐक सभाधीन, 
भावी संतार के लिये बहुत भ्रेयश्कर हौंगा । आशा है, 
यह सुझाव लोकप्रिय बन सकेगा और 'िटेन व . 
अमेरिका उपनित्रेशों के आपस - में विधार-विंनिमय 
का मौका देने में दकावट न डलेंगे। सहयोगियों से 
प्रार्थना है कि बद्द इस प्रस्ताव पर मत प्रकंट करें | 


अपनी बात ह 
अस्वस्थता के कारण पिंछुलों बार हम सम्पाद- 
कौय नोट न लिख सके ये | यद काम भो विजय वर्भा 
और “धिनोद” जी ने किया। बढ़ी दोनों विश्ववाणी 
के प्रधान स्तभ्म हैं घरना अमृतसर में बैठकर तरह 
तरह के कामों में ध्यस्त रहते हुए हम अपनी :क्िम्मे- 
दारी पूरी न फरें सकते | अब  पंहिशी: बार अगस्त के . 
दूसरें सपताइ में हम: इलॉदाबादआफर: विश्ववाणी?- 
कार्यालय का दर्शन करेंगे । इमे विश्वास है इसके बाद 


, पत्रिका का स्टेएड्ड और भो अधिक उन्नत हो तकेगा । 





विश्वस्मरनाथ- ( जेल में ) 
अरुतर हुसेन रायपुरी 






सितस्बरू १९०७३ 


इस अंक के कुछ लेख 


(१) पश्चिम में विवाह की संस्था का दिवाला--सर पी० एस० शिव स्वामी श्रय्यूदू 
(३२) चान थोर प्रशान्त युद्ध-प्रौ० तान युन-शान 
, (२) अनमान युद्ध क कुछ रश््य--शक प्रगरटियादी 
(४ ) रवीग्याथ की अमृत-वाणी--शभ्री बैजनाथसिंह पविनोद! 
(५ ) मुसलिमकाल के इतिहासकार--भी दरीशंकर एम० ८० 
इनके अतिरिक्त औ जैनेन्द्कुमार का धारावाहिक उपस्याध्, श्रनेक हुप्रतिद्ध कवियों 
. कद्दानी-लेखकों और विचारकों को फ्रविताये, कहानियाँ और विंचार-धारायें । 


पर्किभप ३). 'विश्ववाणी' कार्यालय, इलाहाबाद .. बह भईट का ॥७ 
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जो सज्जन “विश्ववाणी? के नये आहक बने वे श्रपने पत्र में नया ग्राइकः लिखने - की कृपा करें। 
इमारे पुराने ग्राहक, पत्र व्यवद्धार करते समथ अपने प्रत्र में अपना ग्राहक नम्पर और पुराना आइकः : 
लिखने कौ कृपा कर। 

..जो स्ज॑न अपने पत्र का उत्तर, चाहते हों.वे कृपया जबाबी. कार्ड भेजने को, जा करें | 


५2. 8९% 
हो 39 54% +ह $ 
--मैनेनर 
भ 


... विश्ववाणी' पर चीन-मवन के डाइरेक्टट... 
प्रो० तान युनशान की शय ः 
५ ॥धएर2550]5 (05 “५]5५8-9/#&7व7)7/ 


॥॥6 व्या।त' रत री5एकपशां ॥85 0006 प्8 2० 876४0 4४007 0ए 2४चंहु ॥6 सि . 
007 वाएपगजिद ठ्खागंता 0 ४6 [04००6 गाबहुधक्षाा2, 008 प्रंहए8- प्रथ्यां, जाए 48 878907 
'एलए जली-धिा0ज (० 06 ज्ञ]06 ००घराएए ण॑ [हतां& डं॥0०8 45 एशए 470०छ७00 #णण्ी 
जाया 506 धोणां धा॥6 रण 085 पीदा ६ज्0 उल्या3 भागते ॥88 00०व 5० ज। ९१08१, गराप्लज 
एग॥84 शाप छाएफ़थी४ ग्राशा4(2९९ै,.. 7 5 कैश्वीए पर९९९छक।ए ई0ए/. ॥8 00 8ए  धाए धांभह 
बोएपा: व. क्षाव0 ग्रणक0एढ, वें था 3 बाधा 0 व खपत णृणांणो,.. | ॥99 घंभएे 9 
8४8 8/8 9 86त्ञ ण 79 76७४० 0 (॥5 ॥7982298--६0)७ ५४5ए४-१ ४४४, 

([) 50 (97 98 9 6 १98, एंड प्रण्ड््या।र 8 एफटए 2 टणेा् दावे [छात्रा 
णा०७.. छि भांग शाते 00]8० 96७॥ ए्रथ्ाऔए 00. - शापररु 8007 2 घधज़ापरीट्यंड गा कॉीलला: 
पएणैंपारड फैशक्ीए (0 छाणा०॑8 ग्राधग्राग० प्रापश्षबराप।ड था शिदातए कलबधंगनंफ 
धाणजाए वशलिशा। 9९०6४ ए0फ प्राह्म॑तें४ थात॑ क्राजवेल ॥70त9, 47-७६ परा॥9 
जलाड फ० णदातठ गा पां$ दीाहटांगा, बल 8 70 कगरापंध्व! कांटेट््ाड़ ॥ पांड 
परबहश्शा।8,.. बं६ त66 700 5४०४९ 38 ३ ॥)8्षप ण एणगोंपं्थ 07 ब्ाए ०फ्क 'ंगर् ण॑ 0- 
(१8802... 5९८) ]॥00७ घछाषा।ड 2॥१ घराउंधणदाहु 0४0 98४ ३एएा०टं००त ४७ थे 
९०9 6- 

(2) ॥76 89००४) (० 'िणाफरक, एपो)॥800 80॥6 ग्राणाती5 २४०, 25 800९० 
28 06 ४३४ (० ए808 0०7० प४ नगवना०च्राड़ ए9०0ए8 ज्ञ0 बार हथालगोए 6फ्राव 
7 (6 ज्ञ008 ०0507 ० पापी॑ं&, (8 एक्षाएप8 25960458 ० (॥॥7९86 व्णोप्रार,. 57 
घाव ० एप०छतणा 8 तीएवी जी] 90 00700 ॥०० (0 93५९ (॥6 त्०ए 7 4 ४0) फैलालः 
प्रातश्घशाकाए >#ग्रव्या 06 पत्र हाथ गरधताणा5$, ग्रावीं॥ बात (गा, क्ष]050 टप्रोपाव] 
7छगागाओओए ढड्ाड5 क्‍णा प्रग6 7प्रगराश्रा0ां।ं : 

(3) प॥6 ०णापथ ७ एं5 प्ब8थ्दांए, शिक्राए६ उचापश (न, थापे 6 एज 
एतछा, 72०४६ परडज्रधााओर ०, गाते प्राधाए ००-ए०ण/28 9९8 062॥ 20]6 (0 (०९७ ६. 
जल गांड बातेदाव ० 08 ए96822॥... गाथा धाव6 छठ कठ्पोप 98 - 9एत्ाव्टंगराल्त 
ब्याप॑ घघएएण०६०१ 9597 थी. रण प्र5 ज्ञी।0 ६8 च्णांताह ॥ 6 दाग] पा [0 4॥6 ०00 ० 
प्रण्शध्या।ए,.. हैं छग इपाद एीए 769 ज्ञाँ] ॥9ए8 ९एशए 8एटट९४8 09 पीजी 4७६ 4॥70 (6 
प्र82ध्याग2 ॥8व४ जो] ॥8ए6 3 883: था ॥05920प5 प्राण [ 


(7९७४४-७॥8४४॥9 , हि हे हि 
उभापएथथ), # अर कि ्श्ण्‌ ली (4८ : 
न तक रे मिल का मी आक आ 35 नरम अत किक िद क $ ई न 


6-8-943.. कक अध _ ॥ आर 





> 


( झनुबाद पीछे ) 


(बिश्ववाणी! पर .चौमें-भवन के डाइरेक्टर . 
प्रो० तान युनशान की राय 
“पविश्ववायी! सभ्पादक के लिए एक संक्षित्त सन्देश-- 


इस प्रशंसनीय पत्रिका के विधय में मेरी सम्मति कौ जिज्ञासा करके मेरा गयेष्ट सम्मान किया गया 
है। “विश्ववाणी” पत्रिका ने अपने उत्हृष्ट सम्पादन, झपनी सुन्दर छुपाई और अपने सुण्यन्ण के कारण 
इन दो वर्षों के अन्दर भारत के प्रत्येक भाग में अच्छी झुयाति और प्रशंता प्राप्त करली है। मुझे 
इस पश्निका के बारे में अधिक कहने की आवश्यकता नहीं। और न मेरी सम्मति का कोई विशेष मदत्य 
, है। 'विश्ववाणी” के प्रति मैं श्रपने कतिपय विचार प्रकट करता हूँ |. 


(१) जहाँ तक मैं समभंता हूँ, यद केवल सांस्कृतिक और साद्वित्यिक पत्रिका है । विभिन्न 
संस्कृतियों का संस्लेषण (5ज्ाएट्डां3) इसका मुख उद्दश्य और विषय है। भारतीय सीमा के भीतर 
और बाहर नाना जातियों में पारस्परिक जानकारी ओर मैत्रीपूर्ण सम्बन्ध का यह ययेष्ट संवर्धन कर रही 
है | इस दिशा में दिन्दू मुस्लिम ऐक्य संस्थापन इसकी विशेषता है। इस पत्रिका में राजनैतिक कपड़ों का 
स्थान नहों। यद्द राजनैतिक श्रथवा किती श्रन्य प्रकार के प्रचार का साधन नहीं | ऐसा महान उद्देश्य 
और ऐसा प्रयास सबंथा प्रशंसनीय हैं। 


(२ ) चौनी विशेषांक ने, जो कुछ मद्दीने पहले प्रकाशित हुआ्रा हे, भारतवर्ष भर में फैले हुए 
हिन्दी-जानकारों के सम्मुख चीनी ठंस्कृति के भिन्न सरूपों का शान कराने में बहुत बड़ भाग लिया दै। 
मिस्सन्‍्देह ट्विन्दी का ऐसा प्रकाशन छंसार के दो महान रष्ट्री--चीन और भारत--में, जिनका सांस्कृतिक 
सम्बन्ध चिरकाल से चला श्रा रह्दा है, शोर भी अच्छे पारस्परिक समभौते के मार्ग-निर्देश में सहायक 
द्ोगा । 


(३ ) इस पत्रिका के संस्थापक पं० सुन्दरलाल, ओर इसके प्रधान सम्पादक पं० विश्वम्भरनाथ 
तथा इसके अन्य सहकारी इस पत्रिका के स्टैन्डड को बरायर उच्च बनाये रखने में सफल द्वो सके हैं। मान 
वता के कल्याणर्थ सांस्कृतिक क्षेत्र में काम करने वाले हम सभी लोगों को चाहिये कि इनके मद्दान 
प्रयक्ष को स्वीकार कर इन्हें प्रोत्साहित करें। मुझे विश्वास है कि इन्हें झपने कार्य में सफलता प्रात 
होगी श्रौर पत्रिका का भविष्य श्रेयश्कर और उज्जवल होगा। 


चीना-भब॒न है 
शान्तिनिकेतन | ( हस्ताक्षर ) तान बुन-क्षान 


१६, ८, १९४३ 





' युक्तआस्त, पक्ञाय, बस्‍्यई, मदास, मध्यप्रास्त और बरार, होलकर राज्य, मेवाढ, जोधपुर, मैसूर और काशमीर के कि्षा 


विभागों द्वारा स्कूल और काछेज लाइज रियों के लिए स्वीकृत 





“प्ररिकब [7 कस एच फणआर 
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९ दागस्त्र, ४३ 


साथी 


ध विनोद” 


दुख जिनका ब्हचर साथी । 
जिनके जीवन की सासे नित नव अभाव में चलती। 
छाती की अहरह धड़कन जीवन की घडियाँ गिनती । 
जीवन जिनका जीता शव, फिर भी जीते जाते जो-- 
उन जीवन के जौवन का बन जाना अनुचर साथी | 
दुख जिनका सहचर साथी | 


युग - युग से जिन हाथों ने मानकता के सिरजा है। 
जिनके जीवन का ग्रति पद, मन्दिर ससजिद गिरजा है। 
होकर प्रकाश के वाहन, जे अन्य-शअमा में रोते-- 
उन इटे हुए दिल्लों का बन जाना अनुचर साथी / 

दुख जिनका सहचर साथी | 


तन तोड काम कहते जे, मिवकी किस्मत सोती है| 


जे। लाज मनुंज के ढेँकतीे, जिनकी लज्जा रोती है। 
जे। संसक्ृति के जीवन-घन, संस्ृति से निपट अबूतै-- 


उब थम्र के दीवानों फा बन जाता अनुचर- साथी | . 
दुल जिनका सहत्रर साथी 


पशिचम में विवाह की संस्था का दिवाला 


सर पीं० एस० शिव रबामो अय्यर 





आजकल का श़माना आ्राज़ादी का क्षमाना है। 
: जिन्दगी के हर पहलू में श्रौर विचारों के दर ज्षेत्र में 
इनसान आज़ादी चाइता है। यह दूसरी बात दै कि 
आज़ादी इस सीमा तक न पहुँची हो जिससे बरट्रेएड 
रसल जैसे स्वतन्त्र विचारक को सन्‍्तोंष दो किन्तु 
फिर भी इसमें कोई सन्देह नहीं कि बीती हुई शत्ता- 
व्दियों की अ्रपेक्षा इस बीसवीं शताब्दी में विचार- 
स्वतन्त्रता में आश्वयंजनक उन्नति हुई है। इस 
सम्बन्ध में मिसाल के तौर पर यौन-समस्या ( 565 
ए70507) ) को ही लौजिये। पुस्तकों और सर्वप्रिय 
पत्रिकाओं भें हत विषय पर जितनी आज़ादों से 
आजकल लिखा और पढ़ा जाता है पिछली शताब्दी 
में इसकी कोई कल्पना भी न कर सकता था। समाज 
में और प्लैटफ़ाम से जिन विषयों की चरवा अ्रभद्र 


उक्त जाती थो उन पर आज बिला किसी रोकथाम 
- के वादबिवाद ड्ते हैं। प्रसिद्ध अंग्रेज उपत्यासकार 


झ्र्गीय टॉमस हाही ने अपने एक. उपन्याक की पात्री 


के लिये “कामुक शब्द व्यवहार किया था; इस पर 
छस ज्षमाने के स्वृतन्त्॒ विचारक लेतली स्टिफ़ेन ने 
सम्पादक की हैधियत से हांडों को यह सलाद दी थी 
कि वह कामुक” कौ जगह “भावुक! शब्द का प्रयोग 
करें । आज यूरोप और श्रमरौका में सेक्स” सम्बन्धी 
साहित्य का दिन प्रतिदिन ढेर लगता जा रहा है। 
यहाँ हमारा तात्पय केबल उन उपन्यासों और नाटकों 
से नहीं है जिनके कथानक को पाश्वभूमि में १९ दीं 
सदी का जजंर सामाजिक सदाचार था बहिक ऐसी 
पुस्तकों से भी है जिनमें सोधे साथे और साफ़ साफ़ 
शब्दों में सेक्स की समस्या का डा८री नुक़तेनज़र 


: से महीं वल्कि सामाजिक और सदाचार की दृष्टि से 


बयान किया गया है। १४-२० वर्ष हुये जब न्याया- 
घीश बेन लिण्डसे की पुस्तक 'भ्राघुनिक युवक 
का विद्रोह? ( 7२८ए०६ रण श०0ग्ा शै०प४) ) 
से सारें संतार में तहलका मच गया था। यदि इस 
पुस्तक का लेखक कोई उपन्यासकार या पत्रकार होता 


तो इससे इतना इंगामा न उठता । किन्तु इस पुस्तक का 


लेखक एक न्यायाचीश था। उसकी सच्चाई पर ज़रा 
भी अविश्वास नहीं किया जा सकता था। उसे युवक 
मुजरिमों की श्रद्वालत के न्यायाधीश की हैसियत से 
श्रमरीका के युवकों के अ्रवलोकन का छ़बरदस्त साधन 
मिला था । पुस्तक से तदलफा मच गया और पुरानी 
पीढ़ी के लोगों के दिल दहल गये। पुस्तक के बिदुद्ध 
केबल एक ही आलोचना की गई कि डेनवर शहर 
की श्रदालत के तजदने से हम सारे अमरीका के 
युवकों के बारे में राय नहीं बना सकते; इालाकि « 
लिएडसे ने अपनी पुस्तक में साफ़ साफ़ लिखा हे कि 

डेनबर अ्रमरीका के दूधरे शद्दरों की ही तरह है 
झौर वहां के अमरोकन युवद्र भी यैसे हो हैं जैसे 

दूसरे शहरों के । इसके कद एक दूसरी पुस्तक सन्‍्दन' 


_ झितस्वर ९६४३-] 


से प्रकाशित हुई जिसका नाम है “विवाह का दिवाला!' 
(फ6 फ्िकरफु८ए रण ४४92७) | पुस्तक 
के लेखक कालयर्टन ने न सिफ़ श्रंमरीका में बह्क यूरोप 
'में भी इस समस्या की जो फैक्रियत है, उसकी और 
आग्रहपूवंक पाठकों का ध्यान आकर्षित किया । 
विशेष स्थितियों में तलाक़ का श्रथिकार होते हुये 
भी ग्राजीवन एक ही पत्नी के साथ विवादित जीवन 
बिताना यह एक-पक्नी-विवाद है। कालबरटन के झनुसार 
विवाह को इस प्रथा का दिवाला निकलता जा रहा 
है। इस संस्था का एतवार उठ चुका है और दिवा- 


लियेपन की कारवाई शुरू द्वों गई है। यह सद्दी 


है कि कारोबार अभी पूरो तरद्द बन्द नहीं हुआ है। 
इसमें सन्देह नहीं कि श्रनेकों भ्रमरोकन विधाह की 
प्रतिशा की पव्िन्ताकऔर उसकी उपयोगिता पर 
बोद्िक विश्वास रखते हैं और सामाजिक संस्थाओं 
के प्रति दक़्ियानूसी भावना रखने थाले अंग्रेज़ों को 
संख्या भी कम नहीं है फिर भी इस बात के सुबूत 
तीत्र गति से इकट्ठा द्ोते जा रहे हैं कि परश्चिमीय 
युवकों में सदाचार के बन्धन ख़त्म हों कर वेग के 
साथ टूट रहे हैं| कई वर्ष हुये इंगलिस्तान के पादरियों 
की एक कार्फ्रेंत लैम्बेय शद्दर में हुई थी उससमें 
अंग्रेज युबकों के भीषण दुराचार का रोना रोया गया 
था | मिसेज ग्रए्डी ने अपनी एक पुस्तक में सामा- 
जिक हछंस्थाओं के प्रति अपराध करने वालों की 
अत्यन्त तीव शब्दों में मब्सनां की हे किन्तु नये युग 
के दावेदार श्रपनी पुस्तकों में विवाह कौ संस्था और 
सदाचार की लिल्ली उड़ाने में कुछ कम कड़े शब्दों 
का प्रमोग नहीं करते। दोनों पक्षों के समर्थक अपने 
पक्ष के समर्थन में दलील कम देते हैं, दूसरे पर कु 
आतेप ज्यादा करते हैं।जो पुरातन कै समर्थक हैं 
ये कहते हैं कि श्राधनिक सेक्स! के भाथों से दवा 
जा रहा है और जो श्राधुनिक के उपासक हैं वे कदृदते 
हैं कि १९ वीं शताब्दी तो सेक्‍स? के भार से दी 
हुई थी। इनकी राय में. इन्द्रियनिग्रद और कामा- 
प्वरण पर प्रतिबन्ध इस बात के झोतक हैं कि कांमे- 
भावना पर क़ांबू पाने फे लिये ज़मीन आसमान एक 


. पश्चिम-में विवाह की संस्था का विवाला 
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है श्श्ह . 


किया जा रहा है। सेक्‍्सः को आज़ादी और सेकेंस 
का आग्रह सेक्स के उससे अधिक प्रतीक नहीं जितना 
सेक्स का निम्रह । हमकी राय में इस निग्रेह की. भांवना 
ने ही कला को कुचलकर रख दिया, स्तियों पे! गुलाम ' 
बना दिया और परदे जैसी प्रथा को प्रोत्साहन दियां | 
पश्चिमीय .युवकों में लदाचार के ऐसे स्थापित 
नियमों के प्रति विद्रोह की भावना उठना स्वाभाविक 
ही है। दम इस पर गौर करना चाहेंगे कि झालिर 
इस नेतिक कान्ति के कारण कया हैं। कालव्टन की 
राय में गत महायुद्ध के बर्मों के घड़ाके में और बातों 
के साथ साथ यूरोप के सदावार की भी घरिलियाँ 
उड़ गई; किन्तु बह कहता है कि मद्षासयुद्ध केवल 
नैमिसिक कारण था, निश्चयांत्मक नहीं | विश्वद्धुलता 
की क्रिया पहले ही से शुरू दो सुकी थी। महायुद्ध 
मे केबल उसे जरूदी से पूरा कर दिया । वास्तव में 
क्ान्ति फे बीज तो पहले ही बोये जा खुके थे। नो 
प्रिस्थितियाँ हस क्रान्ति में सहायक हुई” के रुत्ेप में 
ये हे..#ल्थियों की ग्रार्थिंक दासता से मुक्ति, उनका 
रानमैतिक उद्धार, र्तियों और पुरुषों के लिये संदाचार 
के-दो तरह के नियमों के विरुद्ध श्रान्दोलन, ,युवक- 
युवतियों की सहशिक्षा, मोदरों में दूर दूर के सैर सपादे 
युवक युवतियों फे ग्रापत में मिलने जुलने के हर तरह 
के सामाजिक प्रतिबन्धों का.टूट जाना, गर्भ-निरोध श्रौर 
कारट्र सेप्टिघज़ का पूरा पूरा शान होना, सदाचार के 
नेतिक अनुशासन का समाप्त होना, मूढ़ विश्वासों को 
जगह वैशानिक विचार भावना की प्रधानता, ब्रादि, 
श्रादि। यदि १९ वीं शताब्दी के सदाचार पर यह 
इलज़ाम है कि वह कठोरता के साथ इन्द्रिय निभ्रद्द और. 
काम-अवत्तियों के कुचलने पर विश्वास करता था तो 
आधुनिक सदाचार पर यद्द इलज़ाम हे कि वद वक़ाओ 
बाढ़ में फंटा हुआ वेब वहा चला जा रहा है। कामा- 
चरण की स्वतन्त्रता चाहे कठोर इन्द्रिय निग्रह का 
स्वाभाविक परिणाम हो किन्‍्तुं बद आवश्यक नहीं कि 
बद उच्छुछुलता और 'स्वतन्थ प्रेंअ! का रूप ते । 
हम कालयर्टन की इस राय को मानने के लिये 
तंस्यार नहीं कि यूरोप में एक-पक्षी-विद्राद के रिवाज 
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को सामन्तशाहोी आर्थिक प्रणाली के ज़ात्मे और 
उद्योगवाद की उन्नति के साथ साथ प्रोत्साइन मिला | 
विदादित सदाचार और पति पक्षी को आर्जीबन एक 
हूुहरे के ए्ति भक्ति का आदर्श भारत में व्यापारिक 
झोर औद्योगिक भावना के वैदा होने से बहुत पहले 
मौजूद था । किन्तु इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि जह्ञी 
श्र पुरुषों के लिये सदाचार के अलग श्रलग और 
दोहरे नियमों का विकास स्त्री पर पुरुषों के श्राधिपत्य 
छोर पैतृक उत्तराणिकार में फेवल लड़कों का ही 
हक़ है हस सिद्धान्त के कारण हुआ। “पत्नी पति की 
जावदाद है? इस विचार का तो निश्चय ही ज़ात्मा 
दोना था। यहां इस बात की चर्चा करना नामुनाधसिय 
न होगा कि सन्‌ १७९७ में स्मिथफ़ील्ड शहर के 
बाज्नार में श्रौरतें बेची और ख़रीदी जाती थीं। उनके 
पति उनके गले में रस्सी बांधकर उन्हें बाजार में ले 
जाते थे और पशुश्रों के साथ साथ उन्हें बेच देते ये । 
पहले उनकी कीमत आधी गिन्नी थी जो सन्‌ १७९७ 
में बढ़कर साढ़े तोम गिन्नी दो गई । लगभग डेढ़ सौ 
वर्ष पहले इंगलिस्तान में यह कैफ्रियत थो। काल- 
वर्डन इस बात को साबित करने की कोशिश करता 
है कि सदाचार के नियम हर समाज और दर परि- 
स्थितियों में एक से नहीं होते और इसौलिये कठोरता 
के साथ उनका फ्रेसला करना अ्रनुचित है। किन्तु 
कालवर्टन इस बात को भूल जाता है कि सभ्य सतार 
में सदाचार के जो नियम प्रचलित भोर जारी रहे 
हैं उनका विकास हजारों वर्ष के अ्रनुभव के बाद 
हुआ है। इसमें कोई सन्देद नहीं कि विवाद्द के 
कानून की सझ़ती और उसके यकतर्फ़ापन में इमें 
आवश्यक सुधार करने चाहिये। हमें आदश और 
ब्यवहार में समानता रखनी चाहिये। किन्तु काश- 
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बटन की राय दे कि हमें अपने श्रादर्शो' को झपनसे. 


ब्यवदार के अनुकूल बनाना चाहिये। हमारी सम्य- 
ताझों का इतिद्ास कालबटन की इस राय का समर्थन 
न द्वीकरता | इल्नारों वर्ष से ज़िस संस्था को उप- 
' योगिता का प्रमाण हमारे सामने ई उसे नष्ट करने 
में ही कल्याण देखना कुछ ऐसी बात है जो हमारी 


विश्वदाणी । 


[ षष ३, भाग ६, संख्या ३ 
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समक्त में नहीं श्राती । यदि यही होता तो हज़ारों 
वर्ष पहले विवाद को यह छंस्था परिस्थितियों, 
के आधात से चूर चूर हो गई होती। कालबर्टन 
ज्जी पुरुषों के सेक्स सम्बन्ध में तोबियत्‌ रूस का 
कायल है। सोवियत्‌ रूस में और पश्चिम के स्वतन्त्र 
विचारकों में हस भावना का प्राधान्य है कि सेक्स 
सम्बन्ध को व्यवहार की ऐसी कोटि में रखा जाय 
जिसका सम्बन्ध सदाचार से न हो। कामाचरण को 
नैतिकता और अनैतिकता से परे समझा जाय। यदद 
बिलकुल एक निजी बात समझी जाय जिसका सम्बन्ध 
व्यक्ति से हो समाज से न दो। विवाह की संस्था के 
नष्ट कर देने का स्वाभाषिक परिणाम यह होगा कि 
कुछ श्रत्यन्त उत्कृष्ट नैतिक आचार इत संस्था के 
मिटने के साथ साथ नष्ट हैक जायेंगे, परिवार की 
इकाइयाँ टूट आयेंगी, सम्पत्ति की भावना नह द्दों 
जायगी ओर इसके साथ साथ सारा सामाजिक दांचा 
बदल जायगा। सोवियत्‌ रूस में इसी शआधार पर 
विकास द्वो रहा है। किन्तु क्या यह आवश्यक श्रौर 
उपयुक्त है १ हां! में इसका जबाब देना बहुत 
मुश्किल है। स्त्री पुरुषों के श्रापतती सम्बन्ध को नये 
वांचे में ढालने की दिशा में बहुत सो श्रवाघ शक्तियां 
काम कर रही हैं। स्त्रियों की शिक्षा, उनकी आर्थिक 
स्वतन्त्रता, उन्हें बोट का अधिकार और बच्चों पर उनके 
अधिकार का विरोध करना मूखता की चरम सीमा है| 
स्ली के लिये यद् कोई ज़रूरी नहीं कि वह राजनैतिक 
अधिकार पाकर विवाद को प्रतिज्ञा को न माने | 

हम भारतीयों के दिल में यद्द प्रश्न उठना स्वा- 
भाविक है कि नेतिक क्रान्ति की जो लहरें पश्चिम 
को बह्ाये ते जा रही हैं क्‍या हम बिचारों की उस 
बाढ़ से अपने आपके खुरक्षित पाते हैं! बहुत से 
लोग कहगे कि इमारे इस देश के ज़रें ज़रें में लद्वा- 
चार और नैतिकता कूट कूट कर भरी हुई हे और 
हमें ऐसे ख़तरे से डरने को ज़रूरत नहीं । किन्तु क्‍या 
यह सच नहीं है कि सदाचार की यदी भावना प्यूरिटन 
इजलैएब और अमरीका में भो गदराई के साथ जड़ 
पकड़े हुई थी ! फिर भो परिच्षम का युवक कामा- 
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चरण के प्रबल प्रबाह में झ्वाघ गति से बदा जा रद्द 
हैं| झाज भारत में जो नई सामाजिक शक्तियां काम 
कर रही हैं वे इस बेड़े को किस किनारे जाकर 
लगायेंगी, इसे कौन कह सकता है। इस सम्बन्ध 


चीन और प्रशान्त युद्ध 
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में भविष्यवाणी करना बड़ी हिम्मत का काम है। 
समाज की उंदृति और संगठन में जिसे. मो दिलवस्पी 
दो उते गम्मीरता और ईमानदारी के साथ इस पश्म 
पर विचार करना चादिये। | 


_वकनफरनकन्‍्पः-+-न्व 


चीन ओर प्रशान्त युद 


प्रो० तान युन-शान 


क्‍या सम्पूर्ण युद्ध-क्षेत्र में प्रशान्‍्त मोर्चा वास्त- 
बिक में यूरोपीय मोर्चे से कम महत्व रखता है ! 

अच्छा, तो हम लोग जापान और जर्मनी की 
वास्तविक स्थिति पर ही गौर करें और इसके साथ 
ही प्रशान्त महाध्ागर और यूरोप के भोचों पर भी । 
शारीरिक और मानसिक तौर से जमैन भछते दी जापा- 
नियों की श्रपेक्षा मज़बूत तथा शक्तिशाली हों लेकिन 
जांणनी जमंनों की श्रपेज्ञा कहीं भ्रधिक धू्त श्र 
नशंस हैं। नाज़ो उग्र और प्रचंड हो सकते हैं लेकिन 
सैनिकवादी जापानी उनसे भी अधिक न्‍ृशंस और 
श्रनिष्टकारी हैं । यूरोप में धुरी फौज मज़बून और 
निष्दुर हो सकती है परन्तु जापानी सैनिक उससे 
अधिक दुराग्रती और आतंककारी हैं। शभ्रंगर जरमेन 
झाभेद हैं तो जापानी दु्दमनीय | किसी मज़बूत और 
शक्तिशाली आदमी से उत्तकना उतना कठिन नहीं 
दोता है अ्रगर उलभाने वाला भी काफ़ी शक्तिशालों 
और मज़बूत हों। लेकिन धूल और रुृर्शंस आदमी से 
उलभना अत्यन्त कठिन है। उग्र और उन्मत्त आदमी 
की प्रप्रेक्षा दृशंस और अ्निष्टकारी झादमी से लड़ना 
शंसान नहीं है। कठोर ओर निष्ठुर सिपाहियों की 
अपेक्षा दुदंमनीय और आतंककारी सिपांहियों को 
हराना अधिक कठिन है | इसलिए जमेनी से ग्रहुत 
अंधिक इरने और लापान को सगश्य समझने का 
कोई कारश नहीं है। रण-कौशल कौ दृष्टि से अरर 
देखा जाय कि जापान और घुरी राष्ट्रों की श्रपेक्षा 
कमज़ोर है तो पहले इसे ( जापान के ) ही समाप्त 


करना चाहिए। चीन के पुराने युदऔशल के अनु- 
सार अगर हम लोगों को दो दुश्मनों से एक साथ हो 
लड़ना है तो पहले कमज़ोर दुश्मन पर चढ़ाई करनी 
चादिए और मज़बूत से तरह देने या बचने की 
कोशिश होनी चाहिए । क्योंकि अगर कमज़ोर दुश्मन 
का ख़ात्मा हो जाता है तो मज़बूत दुश्मन स्वयं 
कमज़ोर पड़ जायगा। और तब हम लोग अपनी सभी 
शक्तियों को मज़बूत दुश्मन के विदद्ध केन्द्रित कर 
निश्चय दी विजय प्रास कर सकते हैं । झाशिक लड़ाई 
के लिहाज़ से हम लोग नाज़ी जसेनी को थोड़े दिनों 
के लिए वतंमान स्थिति में ड्लोड़ सकते हैं लेकिन 
जापान की ओर से एक क्षण के लिए भी मंद मोड़ना 
ख़तरा बुलाना है। क्योंकि नाक्ियों की प्राकृतिक 
सम्पत्ति और जन शक्ति दोनों दी श्र सीमित हों गईं 
हैं, वे भ्रव अधिक शक्तिशाली नहीं हो सकते। 
वर्तमान स्थिति में जितने दी लम्बे अ्रसे तक उन्हें 
हम छोड़ तके उनकी उतनी ही शक्ति क्षीश 
होती जायगी। केवल दवाई लड़ाई के हारा भी 
उनका दिवाला निकाला जा सकता है| पर अगर दम 
लोग जापानियों को वर्तमान स्थिति में छोड़ दें तो- 
नतीजा टौक उलटा दोंगा | जापान के क़ब्ज़े में जीन 
की धभिकृत भूमि के अ्लावे प्रशान्त महासागर का 
एक बड़ा समृद्ध और विस्तृत क्षेत्र सी है। उसकी 
प्राकृतिक सम्पत्ति तथा जन-शक्ति दोनों हो अपरिमित 
हैं। अगर उसे इत जन-शक्ति को काम में लगाने का 
और प्राकृतिक सम्पत्ति को उन्नति करने का अवंद्धर 


२ 
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: भिल गया तो उसकी शक्ति बढ़कर संयुक्त राष्ट्रों की 
सम्मलित शक्ति की सीमा को पार कर जायगी। 
उसने श्रपने अधिकृत देशों का शोषण भी प्रारम्भ 
कर दिया है। संयुक्त राष्र अमेरिका के तैस्य-सचिव 
मिस्टर स्टीससन ने कुछ दिन पहले कहा था कि 
जापान डच हस्ट इंडीज के तेल कूपों से भी लाभ उठा 
रहा है। चौन के वैदेशिक विभाग के एक व्यक्ति ने 
दास में ही बताया था कि जापानी हर बंध करो 
२,४००,००० टन चावल चीन, इंडो चाइना और श्याम 
सेबाहर ले जा रहे हैं | कोग चीन से १.७००,००० 
रन लोहा, तेल टीन श्र बल्फ्रेम नामक धातु 
भी बाहर मेज रहे हैं | मैडम चांग काई-शेक ने कनाडा 
की व्यवस्थापिका सभा के सम्मलित अधिवेशन के 
सम्मुख भाषण देते हुए बताया है कि गत बर्ष (१९४२) 
जापान ने चीन की महान दीवार के पीछे के श्रघिक्ृत 
चीनी भूभाग से ३,२००,००० टन और मंचूरिया से 
२,८००,००० टन भिन्न भिन्न तरह के कच्चे भालों 
का नियात किया है। इसके श्रलावे उसने महान 
दीवार के पीछे के श्रधिकृत चीनी भूभाग से क़रीब 
२,१००,००० टन कच्ना माल प्रति मास मंचूरिया श्रौर 
एशिया के अपने अधिकृत दूसरे देशों में मेजा है 
ताकि उन देशों में श्रत्यन्त ही बड़े पैमाने पर उसके 
उद्योग-घन्धे चालूकिए जा सके । उपरोक्त लिखित 
कुल माल का टोटल १००,०००,००० टन वार्षिक 
दोता है | इसमें वह खाय पदार्थ सम्मलित नहीं है जो 
जापानी सिपादहियों पर जो चौन में हैं, ख़्च होता है। 
इससे दी श्रनुमान किया जा सकता हैं कि जापान की 
स्थिति प्रशास्त महासागर में कितनी मज़बूत हो जाबगी 
अगर उसे इसी प्रकार उन देशों का और अधिक 
शोषण करने दिया गया । दूसंरी बात यह है कि अगर 
वर्तमान परिस्थिति में इम लोग अपनी शक्ति को यूरोप 
प्र लड़ाई कर हिटलर को हराने को ओर केन्द्रित 
करें तो यद एकदम निश्चित नहीं है कि थोड़े समय 

में ही उसे हम लोग परास्त कर देंगे | लैंकिन अगर 


इस परिस्थिति में हम लोग मापान पर घाबा कर दें 


तो बिना ह्रधिक कठिनाई के उसे निश्चय हो हरा 
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देंगे। जापान के ख़ात्मा होने के बाद हम लोग केबल. 


| वर्ष ३, भाग ६, संख्या ३ 


पूरी तरह से घेरा डाल कर दी जमेनी को अस्त डालने 
के लिए मजबूर कर सकते हैं और उस समय हिटलर 


' स्वाभाविक मृत्यु को प्राम हो जावगा | लेकिन जमैनी 


को दृटने के बाद हम लोग पेरा डालकर जापान को 
नहीं हरा सकते क्योंकि वह अपने अधिकृत देशों से 
क़ायदा उठाकर श्ररनी शक्ति को झ्रपीम कर तेगा। 
इस तरह हम भिस्टर चचिल से ठीक बिपरीत परिणाम 
पर पहुँचते हैं| हम तो इस नतौजे पर पहुंचते हैं कि 
“अर्मनी की हार से जापान की ह्वार कभी नहीं दो 


' सकती बल्कि जापान की पराजय निश्चयात्मक रूप 


से जमेनी को दराने में सद्दायक होगी तथा द्रुतगा मी भी ।”? 

अय हम लोग इस बात पर बिचार करें कि इस 
लड़ाई में किस राष्ट्र को अधिक कठिनाइयों श्र 
मुसौबतों के बीच से गुज़रना पड़ा है और किसे मुक्त 
करने के लिए. तात्कालिक मदद की सबसे अधिक 
ज़रूरत है। हम लोग पक्षपात रहित होकर निःसंकोच 
कह सकते हैं कि इस लड़ाई में चीन के समान फेई 
भी राष्ट्र मुसीबतों के बीच से नहीं गुज़रा हैं और 
इसलिये उसे ही सबसे अधिक. तास्कालिक सहायता 
देकर मुक्त करने की झावश्यकता है। मिस्टर चचिल 
ने बार-बार उदारतापूर्वक रूस, उसकी जनता, उसकी 
शक्ति और उसके नेता की बड़ाई की है। सचभुच 
में मौ० स्तालिन का योग्य नेतृत्, लाल सेना की 
इढ़ता और बौरता तथा रूसी जनता की सहिष्णुता 
और शअ्ध्यवताय क़ाबिले तारीफ़ हैं। लेकिन हम लोगों 
को यह न भूलना चाहिए कि भो० स्तालिन एक 
ऐसे राष्ट्र का नेतृत्व कर रहें हैं जिसकी क्रान्ति उसके 
स्वर्गीय लेता लैनिन के हाथों ही पूर्ण दो चुको थी 
जबकि चीन के जेनरलिस्मो एक ऐसे राष्ट्र कां नेतृत्व 
कर रहें हैं जितको क्रान्ति उसके स्वर्गीय नेंता ० 
सब यात-सेन के हांथों पूर्ण नहीं दो सकी थी। इसके 
अतिरिक्त सोबियत्‌ रूस लड़ाई में प्रवेश करने के 
पहले तक तीन बार रचनात्मक कार्य की पंथ वर्षीय . 
योजना पूरी कर खुका था जब कि चौन नें लहाईं के 
पहले रचनास्मक काये प्रारम्म ही. किया था। हमप्त . 


सितम्बर १६४३] 
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खोगों के यह भी याद रखना चाहिए कि रूस लड़ाई. 


के मैदान में तव श्गया जय तक कि मित्र राष्ट्र जमेनी 
से दो वर्षों तक शेड चुके थे। परन्तु मित्र राष्ट्रों के 
प्रशान्त मद्दासागर की लड़ाई में धम्मिसित होने के 
पहले तक चीन भ्रकेला पाँच धंषों' तक जापान से 
लड़ चुका था। दूसरे शब्दों में कह्य जाय तो सोवियत्‌ 
हूस ने राड़ाई के दो वष दी पूर्ण किये हैं जब कि 
' जीन सातयें बच में पदापंण कर रहा है। साथ-साथ 
रूस अपने शब्रुओं से श्राधुनिक काल के सभी वैशा- 
निक साधनों, साज सामानों--काफ़ी टैंक, वायुयान, 
मशौनगन आझादि--से लड़ रहा-है। लेकिन चीन के 
सैनिक तथा वहाँ की जनता के! उपरोक्त लिखित 
साज सामानों की एकदम सहूलियत नहीं है केवल वे 
अपने रक्त मांस और प्रबल इच्छा के साथ इढ़ संकल्प 
को लेकर लड़ रहे हैं। हम लोग प्रति दिन समाचार 
पत्रों में सद्दायता देने,--लासकर चीन का, सद्दायता 
देने के बारे में देखते हैं। लेकिम चौन के सचमुच 
में मित्र राष्ट्रों स कितनी शद्वायता मिली है ! यहाँ पर में 
पालियामेन्टरी मिशन के, जो कुछ महीने पदले चीन 
में आया था, एक सदस्य--लाड़े हेकित्ट--के वक्तव्य 
के उद्धृत करता हूँ जो उन्होंने लाड सभा में १६, मार्च 
१९४४९ ई० के दिया था--“हूत लड़ाई में चीन 


के कमर से कम ५० लाख सेनिक खेत आए हैं। 


अग्ेरिका ने उन्हें १० करोड़ पौंड कृर्ज़॑ दिया है जब 
कि दम लोगों ने केवल ५ फरोड़ पौंड दी | भ्रमेंरिका 
ने दी हुई रकम पर के।ईई प्रतिबन्‍्ध नहीं रखा है जब 
कि दम लोगों ने ४ करोड़ पौंड पर प्रतिबन्ध डाल 
दिया है। में सरकार से बड़े जोरों में अपील करता 
हूं कि वद सभी ,५तिचन्धों को तुरन्त दृदा ले । जितनी 
रकम लीन को क॒छ़ में दी गई है बद घतंमान लड़ाई 
के तीन दिनों के खर्चे के लिए. भी काफी नहीं है! 
यहाँ मैं तंयुक्त राष्ट्र भ्रमेरिका के उधार-पट्टां क्रादून 
के व्यवस्थापक्ष मिस्टर एडबर्ड' स्टेटीनस के मिन्र राष्ट्रों 
के जधारंन्पषट्टा के रूप में दी हुई सहायता से सम्बन्ध 
. रखने वाले कुछ बकतथ्यों के भी उद्धृत करता ईँ-- 
(१) वाशिंगटन, ११ सा, १९४३ 


चीन और प्रशाब्त युद्ध द 
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. अधार-पट्टा क़ानून के अनुसार सीन महीने के . 
झन्दर निम्नलिखित ज्ेत्रों में दी गई रकम यों है :--- 


संयुक्त राज्य १,१०७,५००,००० . रटलिंग 
र््छ् डंड,६,४००:०००  ब 
झास्ट्र लिया, न्यूल्ीलैग्ड, > 


मध्य पूर्व और अ्रफ़्रिका ३९१,२४०,००० , 

प्वीन और भारत '३३६,०००,००० ;, 

दूसरे ज्षेत्रों में ११४,७०४,००० ,, 
(२) वाशिंगटन, १ मई, १९४१३ 

१९४१ में दो तिहाई से अधिक उधार-पट्टे के 
रूप में जद्ाज़ से मेजे गए मालों का ब्यौरा यह है-- 


संयुक्त राज्य ३०५ 
ह््स ३१९ 
अफ्रीका और मध्य पूव १६% 
भारतसद्ित सुदूर पू् १४५ 
दूसरे तेओों में १०४ 


(३) वाशिंगटन, २ मई, १९४३ 
- हम लोगों ने दूसरे लड़ाई के क्षेत्रों कौ अपेक्षा रूस 
के उधार-पट्टा क़ानून के श्रमुसार सबसे अधिक हवाई 
जहाज़, टेक भोर मोटर गाड़ियाँ मेजी हैं--.४५ फ़ी 
सदी बायुयान, ४४ फ्री सदो टेंक और ४५ फ्रो सदी 
मोटर गाड़ियाँ । 
(४) बाशिंगटन, १९ जून, १९४३ 

रूत के सामान इतनी जल्दी दिया जा रहा है 
कि अब तक कुल २१,२३०,०००,००० डॉलर का 
माल पहाँ पहुँच चुका है। यह उधार-पट्टा क़ानून से 
सभी जगइ मेजे गए: कुल माल का' २६ क्री सदी है। 
इतने मूल्य का माल थोड़े हो समय में वहाँ मेज 
गया है क्योंकि १९४१ के अन्तिम भाग तक रूस ने 
कुछ भी केनां प्रारम्भ नहीं किया था | 

ये सब बातें साफ़ ज़ादिर करती हैं कि कैसे और 
किन साधनों से चौन निदंय जाएनी आक्मणक्कारियों 
से छै वष, तक लहता रह्दा है। क्‍या पर्तमान लड़ाई ' 
में चीन की कार्यवाही या उसकी वीरता रूस से या 
किसी और संयुक्त राष्ट्र स कम है ! चीन और रूस 
के बौच एक ही अन्तर है; बह यह दे कि जन चीन 
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के मित्र राष्ट्रों ते कुछ सहायता मिलती है--कितनी 
भी वह कम क्यों ने दो--वह सदा इसके लिए 
कृतश रहा है और बार बार सावजनिक तौर से 
कृतशता-जञापन करता है परन्तु, जैसा कि संयुक्त राष्ट्र 
झ्मेरिका के मास्कों स्थिति राजदृत एडमिरल स्टेन्डली 
ने कदा है, झूस किसी को यह जानने भी नहीं 


देता है कि उसे कितनी सहायता मित्र राष्ट्रों से मिली 


है! यही चीनी जाति की ख़॒वी है। चीन के पुराने 
दाशंनिक्रों ने शिक्षा दी है--०तुम्हें दूसरों से जग्र 
जो चौज़ प्रात होती है उसके लिए सदा कृंतज्ञ रहो 
और जो कुछ तुमने दूसरों के दिया है उसका कभी 
जिक्र भी मत करो |” दूसरा अन्तर सोबियत्‌ रूस 
और चीन के बीच यद्द है कि जितने ही भयंक्रर रूप 
में रू लड़ रहा है उतनी ही क़ोरों से वह यूरोप में 
दूसरे मोजें की माँग भी कर रहा है। परन्तु चीन हर 
समय अपनी तई ही लह्टाई के मैदान में जुटा हुश्रा 
है और मित्र राष्ट्रों से दूसरे मोर्चे की माँग नहीं करता 
है। यह बात चीनी मनोजृत्ति का परिचायक है। 
चीन के पुराने ऋषियों का कथन है “अपने पर 
निर्भर रहने वाला व्यक्ति ही बड़ा है ।?? 
पर, श्राज छुः वर्षों की श्रनवरत छड़ाई के बाद 
चीन की परिस्थिति क्या है ! ख़राब नहीं श्रौर उतनी 
ख़राब तो नहीं है जितनी कि बाहरी दुनिया सोचती 
है| चीन के पास हवाई जहाज़, टेंक ओर बन्दूक 
की कमी है अन्यथा और सब बातें एकदम ठोक 
हैं। मैं नहीं जान भका हूँ कि क्‍यों हमारे उदार मिश्रों 
ने अब तक चीन की वास्तविक स्थिति के काफ़ी 
तौर पर नहीं समझा है। पूज्य गान्धी जी से 
व्यक्ति ने भी ग्रखिल भारतीय कांग्रेस कमिटी के अगस्त, 
१९४३ वाले अधिवेशन में भाषण देते हुए. कहा था-- 
“इम मारत से अंग्रेजों को तुरन्त हट जाने के लिए 
इसलिए कइते हैं कि हम चीन को बचा सके । अगर 


, हमर छुः सास की देरी कर जायेंगे तो चीन जापान - 


द्वारा दृड़प लिया जाथगा |? हम गारधी जी के चीन 
'के प्रति प्रेम के किए इतश हैं परन्तु उनके चीन 
सम्बन्धी जानकारी के लिए नहीं। तब से आज तक 
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दस भास बीत गए परन्तु चीन बना ही हुआ है 
ब्रल्कि इस श्रर्से में उसने बारबार जापानियों के 
संकियांग प्रान्त और याँगंसी नदौ की घाटी में हराया 
है। मैं अपने उदार मित्रों--ख़ासकर भारतीय माहयों--- 
से बिना किसी शिकायत के ग्रासानी से कद सकता 
हूँ कि चीन सुरक्षित है श्रौर उदा सुरक्षित रहेगा। 
यह बात ठीक है कि बिना काफ़ी हवाई जहान, 
टैंक, बन्दूक के मित्ते चौन जापानियों के पूरी तरह 
अपने देश से बाहर नहीं निकाल सकता है परन्तु 
मौजूदा हालत में भी यह अपनी रक्षा स्वयं कर 
सकता है। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका के एशियाई नौ 
सेना के भूतपूर्व प्रधान सेनापति रीयर एडमिरल 
यारनैल ने इमीग्रेतन कमिटी के प्रतिनिधि सभा को 
हाल दी में बताया था कि “इस बात की पूरी 
सम्मानना है कि अगर चीन की राष्ट्रीय सरकार के 
जल्दी काफ़ी सद्यायता नहीं दी गई तो वद् ख़तम हो 
जायगी |? रीयर एडमिरल यारनेल का यह वक्तव्य उल 
समय का है जब कि जापानी सैनिक थांगसी नदी की 
भादी में आगे बढ़ रहे ये। परन्तु यह भी ग़लत ही 
प्िद्ध हुआ। शायद इस तरह का वक्तव्य देने में 
रौयर एडमीरल का यह श्राशय रहा हो कि प्रतिनिधि- 
सभा पर चीन को सहायता ठेने के सम्बन्ध में अधिक 
प्रभाव पड़ेगा | लेकिन हम लोग लड़ाई के सफलता- 
पूवक जीतने के लिए. सहायता चादते हैं, मित्र राष्ट्रों 
से दया या भिक्षा नहीं चाहते। हम लोग जापानियों 
केा--जो सब मित्र राष्ट्रों का दुश्मन है--हराने के 
लिए सहायता चाहते हैं; द्वान स्वरूप नदीं। हम 
लोगों की मित्र राष्ट्रों से दर प्रकार की धुविधा और 
सहायता पाने का इक़ है क्योंकि हम लोग भी उन्हें 
लड़ाई में सहायता और सुविधा प्रदान कर रहे हैं। 
इस बात पर ध्यान दीजिये कि अगर चीन जापान से 
नहीं लड़ता और इतने दिनों तक उसे लाई में नहीं. 
फँसाये रखता तो आज दुनिया और मित्र राष्ट्रों की 
क्या द्वालत हुई दोती ! जग जापान नें -छः महीने के 
अन्दर ही महातागर के सब नाकों के! दरखत कर 
लिया थां तो इत विजय के गग॑ ने भारत और 
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आउ्टू लिया विजय करने के उसके सनन्‍्सूये को भी 
काफ़ी बढ़ा दिया था। परन्तु चौन ने उसे चांगसा के 
निकट परात्य कर उनके मनसूबे पर रोक होगा दी। 
कुछ दी दिन पहले जापान धोखेबाज़ी से लाइबेरिया 
पर चढ़ बैठना चाहता था परन्तु उसकी इस इच्छा 
को भी चीन ने यांगसी की घाटी में उसे दृराकर धूल 
' में मिल्ला दिया। जापानियों ने इस बात को अच्छी 
तरह समझ लिया है कि बिना चीन के साथ निपदारा 
किए. उसके लिए किसी दिशा में और अधिक बढ़ना 
कठिन है | इसलिए ही बेशर्मी के साथ कई बार 
उसने अकैले चीन से सन्धि का प्रस्ताव किया। पर 
चीन ने उस प्रस्ताव को और नज़र उठाकर भी नहीं 
देखा | जापान को चीन पर चढ़ाई करने के पाप के 
लिए निश्चय ही पश्चात्ताप होता होगा। पर, फिर 
क्यों चीन जापान के साथ तन-मन-धन लगाकर लड़ 
रहा है ! क्योंकि वह तो अपने स्वार्थ की लड़ाई नहीं 
लड़ रद्दा है। वह अपने शत्रुओं को केवल अपने स्वार्थ 
के लिए: द्वी नहीं बल्कि श्रपने मित्र राष्ट्रों की भलाई 
के लिए भी दराना चाहता है। इमारे मित्र राष्ट्र 
बराबर अपने यहाँ के हज़ारों विमानों की बात बोला 
करते हैं परन्तु चीन चादता है काश वह कई सौ 
हवाई जदाज़ों की ही बात कर सकता ! चीन में आए 
ब्रिटिश पालियामेंटरी मिशन के एक सदस्य लाड 
ऐलबन ने लाड सभा में कहा था कि “चीन स्थित 
अमेरिका की दवाई शक्ति में कभी भी १२ मध्यम बम 
बर्षक विमानों, ८० लड़ाकू विमानों और २ गश्ती 
कारंवाई करने वाले विमानों से अधिक नहीं था। 
इतनी ही शक्ति ने मिशन के वहाँ से रबाना होने के 
समय तक निश्चयात्मक रूप से २९६ जापानी विमानों 
को मार शिराबा। सम्भवतः २१६ और अधिक 
यायुयाों को नष्ट किया एवं बहुत बिमानों को 
गद्दरी छति पहुँचाई । इसके अलावे जापानी नौ 
सेना और दूसरी दूसरी लड़ाई कौ चौज़ों को भी काफ़ी 
नुकसान पहुँचाया। इसमें अमेरिका के केवल 8४ 
ही विमान नष्ट हुए | एक बड़ी हवाई शक्ति जापान 
को ऋपार क्षति' बहुचा सकती है और इससे बाध्य 


| 


चीम और प्रशान्त युद्ध 
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होकर उसे झपने लड़ाकू बिमानों को दूसरी ओर 
लगाना पड़ा। इसके फशरबरूप जापान के याता- 
थात के मार्ग में एक बड़ी बाधा होती और उसके 
दक्षिणी प्रशान्त महासागर की हवाई कारवाइईयों पर. 
संगीन धक्का पहुँचता। ग्रगर संयुक्तराष्ट अ्रमेरिका 
काफ़ी संख्या में मशीनें नहीं दे सकता है तो ब्रिटिश 
सरकार को ही मशीन देने को बात पर विचार करना 
चाहिए [? सचमुच में अगर चीन के पास ५०० सौ 
हवाई जदहाज़ होते तो वद्द युद्ध को हालत को एक 
दूसरे दी रूप में बदल दिए होता। अगर चीन के 
३ से ५ इज्ञार तक दृवाई जद्दाज़ मिल जाते वो बह 
जापानी सैनिकों के चौन कौ सीमा से बाहर खदेड़ 
देता | अ्रगर उसे दस हज़ार वायुयान दे दिये जायें 
तो वह आक्रमणकारी सेनिकवादी जापानियों के 
उनके अपने टापू जापान से भी निकाल बाहर कर 
देगा। हमें दक्षिणी प्रशान्त मद्दातागर में आपानियों 
के एक टापू से दूसरे टापू में इराते फिरने की केई 
ज़रूरत नहीं है | जैठा कि प्रेसिडेए्ट रूज़वेल्ट ने कद्दा 
है, हस प्रकार करने में सैकड़ों वर्ष लग जायेंगे। 
हम लोगों कै जापान का केवल हाथ दी नहीं काटना 
है बल्कि उसकी छाती भी रौंदनी है। जापानियों से 
लड़ने के लिए. चीन के ही भ्रद्स्‍ा बनाकर सीधे जापान 
द्वीप समूह पर आक्रमण करना दोगा। इसलिए, बर्मा 
के। पुनः अपने कब्जे म॑ करने श्रोौर चौन के। अ्रधिक 
संख्या में हवाई जद्दाज़ देने में तनिक भो देरी नहीं 
करनी चाहिए । 

इस लड़ाई के प्रति चीन का क्या रुख़ है तथा 
लष्टाई के बाद दुनिया के प्रति उप्का कया रु 
रहेगा, बिना इसे बतलाए यह निबन्ध श्रधूरा ही रह 
आयगा। शुरू से ही चीन बचाव की लड़ाई खढ़ 
रहा है। यद बचाव की लड़ाई केवल बह अपनी 
भूमिगत अखंडता और स्वतन्त्रता बनाए रखने के 
लिए. नहीं बल्कि मानवौ सम्बता और न्याय, सभी 
जातियों की स्वतन्त्रता और समानता तथा दुनिया की 
शान्ति, भाईपने और आज़ादी कौ रक्षा करने के 
लिए शह्ट रदह्या है। इन्हीं महान उर्दश्यों के लेकर 
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चीन पहले तो श्रवेला ही फिर मिन्न राष्ट्रों के साथ 
मिलकर बिना किसी दुराबव के दिल खोलकर लड़ रद्द 
है। जब चीन ने जर्मनी और इटली के विरुद्ध युद्ध 
,' की घोषणा की उस समय बहुत से दोस्तों ने मुझसे 
पूछा कि चीन के ऐसा करने कौ कौन सी ज़रूरत 
थी, जबकि रूठ ने जापान के विरुद्ध युद्ध की घोषणा 
नहीं की है ! मैंने अपने दोस्तों को जवाब दिया था 
कि चौन की मनोदृत्ति और श्रभिप्राय रूस की मनों- 
बूत्ति और अभिप्राय से सबंधा भिन्न हैं। चीन ने 
मिन्र राष्ट्रों कु साथ बिना किसी दुराव के गठबन्धन 
किया दे | अपने मित्र राष्ट्री के लिए. चीन ने जमेनी 
से अपना सम्बन्ध विच्छेद कर लिया है---के साथ 
उठका बहुत ही श्रच्छा सम्बन्ध रद्दा था और जिससे 
उसे आपानी शआआक्रमण के प्रथम वध में काफ़ी 
सद्दायता मिली थी। नब जापान ने बर्मा पर चढ़ाई 
कर दी और चीन ने मित्र राष्ट्र की सहायता के लिए 
अपने बद्दादुर से बहादुर सिपादियों को व्दाँ भेजा तो 
पुनः मेरे दोस्तों ने पूछा कि क्‍यों चीन राष्ट्रीय 
अखंडता के मूल्य पर अपने के ख़तरे में डाल रहा 
है जबकि सोवियत्‌ रूस अपने सुदूर स्थित पूर्वी मोचों 
के। जापान पर चढ़ाई करने के लिए. मित्र राष्ट्रों के। 
नहीं दे रद्दा है। मैंने इस बार भी पहले वाला दी 
उत्तर दिया। क्‍या चीन ने इन सब बातों के बिना 
सोचे समके किया है अथवा दूसरों ने उसे बेवकूफ 
बनाकर इन कामों के करवाया है ! नहीं, एकदम 
नहीं | चौन ने सभी बातें होशहवास से और भच्छी 
तरद्द सोच समकत कर की हैं | क्या जापान और रूस 
के बीच संघर्ष रझक सकता दे? इसका उत्तर तो 
निकट भविष्य में मिलेगा | पर जापानियों की दृष्टि में 
ब्लाडीबोस्टक एक तेज़ कटार के समान है जिसका 
निशाना जापान की छाती की ओर लगा हुआ है। 
क्या ऐसा सोचना ठौक होगा कि जब जापान निटिश 
और श्रमेरिकन सिंदों के प्रशान्त मद्दासागर में पड़ा 
पड़ा गुरने नहीं देगा तो क्या रूती भालू के जापान 
सागर के किनारे पैर जमा कर इधर उधर धघूरने का 
मौका देगा ! 'चीन ने जो कुछ किया हे बह उससे 


विश्ववाणी 
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दोने वाले परिणामों के अच्छी तरद जानता है । चौन 
पहले की तरद् श्राज भी संयुक्त राष्ट्रों के सम्मिलित 
द्वित के लिए अ्रथना सब कुछ हकुर्वान करने के 
तैयार है। चूंकि उसने मिश्र राष्ट्री का साथ दिया है 
वह उन सब के प्रति तथा श्रपने प्रति दा वफ़ादार 
बना रहेगा | वह अपना एक पाँव शत्रु को नाव पर 
आर एक पाँव मित्र की नाव पर नहीं रखेगा। बह 
केबल अपने स्त्रार्थ की बात नहों बल्कि सभी मित्र 
राष्ट्रों के फ़ायदे और द्वित की बातों के द्वी सोचता 
है। यद्दी चीनी 6ंस्कृति का आधार है। चीनी जनता 
के लिए वफ़ादारी श्रत्यन्त ज़रूरों है। कनफ़्यूसीयस 
से उनके शिष्यों ने एक बार पूछा कि अगर उन्हें 
किसी राष्ट्र का शासन करने दिया जाय तो पहले क्या 
करेंगे। उन्होंने कद्दा--“मनुष्यों के काफ़ी भेजन 
देने का प्रबन्ध, उन्हें सुरक्षित रखने के लिए काफ़ी 
अख्र शस्तरों का प्रबन्ध और लोगों के दिल में पाररप- 
रिक विश्वास की भाबना की जादशति ।” उनके 
शिष्य ने पुनः पूछा--“अगर इन तीनों में से किसी 
एक के छोड़ने को नौबत आए तो पहले कौन सी 
चीज़ छोड़ेंगे ! उन्होंने कट्टा “हथियार ।” पुनः शिष्य 
ने पूछा “अगर पुनः बाक़ी दो में एक के छोड़ना 
पड़े, तब !” उन्होंने उत्तर दिया--“लाना- क्योंकि 
वफ़ादारी के बिना राष्ट्र जीबित नहीं रद्द सकता।” 
लड़ाई के बाद चीन का दुनिया के प्रति क्‍या रुख 
रहेगा, जेनरलिस्मों ने कई बार स्पष्ट शब्दों में हसकी 
घोषणा कर दी है कि चीन दूसरे संयुक्त राष्ट्रों की 
तरद् दी केबल अ्रपनी आज़ादी, समानता और 
स्व्राधीनता चाहता है। वह दूप्रे संयुक्त राष्ट्रों के भी 
अपनी श्राज़ादी, समानता और स्वाधीनता हाछिल 
करने में मदद करेगा, लेकिन किसी की भी श्ाक्षादी 
समानता और स्वाधीनता पर श्राधात नहीं' करेगा । 
चीन को यद नीति डा० सन यात-सेन के “अनता के 
तीन छिद्धान्त” की नीति पर पूर्ण रूप से स्थित है । 
और डा० सन यात-सेन की नीति का श्राधार 'वीनी 
दर्शन और चौनी संस्कृति हैं । बहुत प्राचीन काल 
से ही चीन का राजनैतिक रहेश्य- “विश्य-शान्लि 


सितम्बर १९४३ ] 


झौर ऐक्य” तथा दूसरे राष्ट्रों के साथ “मित्र और 
पड़ोसी” का सम्बन्ध बनाये रखना रहा है। कुछ 
दोस्तों का कहना है कि ब्रिटेन और श्रमेरिका चीन की 
उतनी मदद नहीं करेंगे जितनी मदद चीन ने उन 
लोगों के! दी है । उन लोगों को ढर है कि कहाँ 
चीन अधिक शक्तिशाली राष्ट्र न द्वो जाय। मैं नहीं 
सोचता हूँ कि इन दो बड़े मिश्रों के दिल में 
ऐसी कोई भावना है। श्रगर सचमुच में इन लोगों 
ने चीन के सम्बन्ध में ऐसी घारणा बना रक्‍्खी है 


श्वान से 
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के समझने में भूल करते हैं। अगर हस प्रकार 
की गलत घारणा इन लोगों के दिल में बनी हुई 
है तो वह इस लड़ाई में चीन द्वारा कद्दे हुए बचनों 
से, जिसे उसने ब्यावद्यारिक तौर से काम में दिखाया 
है, बहुत पहले ही दूर हो जानी चाहिए। शक्ति- 
सम्पन्न चीन से बुराई की नहीं, बल्कि संयुक्त राष्ट्रों 
और दुनिया दोनों को भलाई की आशा रखनी 
चादिए | दुनिया की उन्नति के लिए, चीन के शक्ति- 
शाली श्र उन्नतिशील राष्ट्र बनाना ही होगा। 


तो वे सोग चीन, उसकी जनता और ऊउंस्कृति अनु०-श्री कृष्णाकिंकर सिंद 


िकमराााक मकर. 


श्वान से 
श्री शरदेन्हु 8 


मूंक सके हो बहुत श्वान तुम निज मालिक के बल पर ऐठें, 
पर॒ मालिक से दूर रहे जब, गये तुम्हारे कान उमेठें। 
केवल आश्रय एक तुम्हारा, निज मालिक पर ही तुम निभेर, 
उसकी ही सेवा करने का ठोकर खाते फिरते दर दर। 
रोटी के दे डकड़ें पर ही तुमने अपना जीवन बेचा, 
अपनी सब आजादी बेची, अपना सारा तन-मन बेचा। 
- खे बैठे हों गौरव अपना, प्रगप्रथ' पर दुत्कारें खाते, 
पशु॒भी हेय समझते तुमको, तुमसे मिलने में सकृचाते | 
जय कहता है, (तुम्हें देशकर आज लजाती है मानकता, 
तुम कुतें हो, तुम में कैसे पैदा हे मानव की मगता। 
दुनिया भर में नीच बने हो, क्‍या न तुम्हें कुछ लज्जा आती ! 
सुन-छुन का अभिशाप जगत के कया न तुम्हारी फटती छाती !” 
माना स्वामिभक्ति को दुनिया कहती, सुन्दर, अति सुन्दर है?, 
किन्तु आत्मगौरव खो देना, यद्द तो रौरौ से दुखकर है। 
जे निज में विश्वास न करता, जिसमें अपना मान नहीँ है, 
उसके रहने का ते इस जयती में काई स्थान नहीं है। 

जिये मान के साथ जिये, 

बेहतर अपमानों से मर जाये, 

रहे चमकता नक्षत्रों-सा 

या बदली-सा फिर भर भाये। 


हिन्दी में निबन्ध-कला की प्रगति 


श्री उमाशंकर 


झफ़लावन (!0900) ने श्राज से दो हज़ार वर्षो” 
से पहले 'कला? कौ वित्रेवना करते हुए कहा था--- 
“जझ्ानव अपने जीवन के प्रतिक्षण में स्पन्दनशील 
भावनाओं का अनुमण करता है, और उसके दृदय- 
पटल पर प्रत्येक स्पन्दन अंकित द्वो जाता है। वे 
ही भावनायें अनुकूल समय मिले तो प्रकाश में था 
जाती हैं।” बाबू श्यामसुन्दरदास ने भी 'साहित्या- 
लोंचन! में लिखा हे--“मानव चेतन सम्पन्न प्राणी 
है। वह अपने चारों श्रोर की सृष्टि का अनुभव प्राप्त 
करता दै। वह उसे देखता हे, सुनता है, और उसकी 
छाप उस पर पड़ती है | वासना रूप में उसमें भिन्न 
भिन्न वस्तुओं के छायाखित्र अंकित द्ोते रददते हैं 
और तदनुकूल ही उसके धंस्कार बनते रहते हैं। 
मानव सम्यता का जैसे जैसे विकास दोता है, वैसे दी 
वैसे यह सश्टिय्यसार मनुष्य के अधिकाधिक रूप से 
प्रभावित करता है ।” 


मानव जब मृतिकामय जगत में जन्म लेता है, 
वब उसको भावनाएँ बेची सी रहती है। पर सम्यता 
का ज्यों ज्यों विकास द्वोता है, त्यों त्यों मानव का 
मस्तिष्क परिष्कृत होता जाता है। यह एक सनातन 
सत्य है। परिष्कृत मस्तिष्क के आग्रह ने भाषनाओं 
की प्रसार-सौमा का अधिकाधिक विस्तार करना 
आरम्भ किया। मानव की आत्मानुभूति को निष्कय- 
शील भावनाओं में क्रियाशीलता आने लगी। आत्मा- 
नुभृूति की भावनाओं का जागरण होते द्वी मानच 
का जीवन ऋलापूर्श होने लगा। आंशिक चेतन- 
विशिष्ट मानव के। किली निर्दिष्ट बत्तु पर एंक्रान्तिक 
अनुरक्ति नहीं होती | मानव जब पूर्ण रूप से चेतन 
, शील द्वोता है, तभी किसी निर्दिष्ट बह्तु पर उसकी 
एकान्तिक अनुरक्ति द्ोती है | एकान्तिक अनुरक्ति 
कला को सौन्दर्य प्रदान करती है। 


निवन्ध रचना में किसी निर्दिष्ट बस्तु या विषय 
पर एकान्तिक अनुरक्ति होने की पूर्थ आवश्यकता 
है | एकान्तिक अनुरक्ति का बग्रेर विषय के प्रतिपादन 
सूक्ष्म रूप से नहीं दो सकता। अंग्रेज़ी साहिस्य के 
सुप्रसिद्ध नियन्‍्ध लेखक श्री एडीसन ने एक स्थल 
पर लिखा है--“रचना करते समय सारी दुनिया 
के भूलकर, केवल अपने पस्तु का ध्यान रखना 
चाहिए। भावनाओ्रों की तन्‍्मयता निषनन्‍्ध की रौढ़ ' 
(90८ रणाल ) है ।” डाक्टर जॉनसन ने तो 
यहां तक कद्दा है कि “निबन्धों में श्रभिव्यंजना की 
इतनी तीत्रता रहती है कि मानव अपने हृदय की 
शियिल भावनाओं के क्षग-मात्र में कंकृत कर देता 


, है--फिर तो मानव, सुध-बुध खोकर अपने निबन्‍्धों में 


खो जाता है ।” 


निबन्ध किसी निर्दिष्ट वस्तु या विषय पर मौलिक 
रचना है| निबन्ध में विधय-विनेवन और उसका 
विस्तार बस्तु विन्‍्यास के द्वारा नियंत्रित रहता है, श्रौर 
निबन्धकार के ज्ञान तथा चिन्तन के द्वारा विषय का 
नियमित करण द्वोता है। पाश्चात्य देशों में निबन्धों के 
एक जन्मदाता ने निबनन्‍्ध की परिभाषा करते हुए, कहा 
हे--“निबन्ध उस रचना को कहते हैं, जिसमें किसी 
विपय या भाव को लेकर श्रास्मीयता का परित्रय देते 
हुए आत्मानुभूति का श्रमिव्यजन किया जाता है। 
डॉक्टर जॉनसेन ने “[॥० छप्त ० ४6 658५१ 
में निबन्ध की परिभाषा देते हुए कहा है “(०७ 
0859५ 45 8 0056 हतए ० 8 फरंगते, ७॥ 
ग्राव्ट्रपाता,, परागतीएटााल्ते ००2९, वछ॑ 4 728ुए- 
था शा ठातेशलीए ००09एशथ्वंपंणा ” मूरीयज ने 
अपने कोष में इसको परिमाषा यों दी है “80 
65597 89 ००॥एणशथंउ०णा णी ॥र00९क्का0 
लाएं णा बाए कृष्पाएजेगा. इब्ए 
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हिन्दी में निग्रस्ध-कला की श्रगति श्श् 
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छा ग्रिबाए्लटी। 6 3 5प]60९०, णपंदशाव7 
प्रा जशिंाट तजद्या ण॑ वाह, 5. प्रएन् इधंते 
रण 8 ८०गए0श्ंप0प 77070 0 658 €००07७(९ 
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लेख, निबन्ध, तथा प्रबन्ध तीनों एक दूसरे के 
पर्यायवायी शब्द माने जाते हैं, पर उन्हें एक 
दूसरे के पर्यायवाची मानना युक्तिसंगत नहीं जान 
पड़ता । तीनों में समता होते हुए भी श्रन्तर पड़ जाता 
है । पर अन्तर बृल्म हे। वच्म श्रन्तर होंते हुए भी 
उनका साहित्णिक महत्व है। लेखों में भावना की 
तनन्‍्मयता और व्यक्तिगत अभिव्यक्ति की आत्मीयता 
व्यञ्ञनापूर्ण (5प्रशटटट४२८) दोते हुए, उनमें विशेष 
रूप से स्पन्दमशीलता नहीं होती। पर तेख-विस्तार 
दोषरहित होता है। प्रबन्ध और निबन्ध के आकार- 
प्रकार तथा व्यज्ञना-पद्धति में अन्तर है। निवन्ध का 
एक बेँधा हुआ घेरा है। निमनन्धकार को गागर में 
सागर मरना पड़ता है। संकुनित स्थल में अ्रधिक 
भावों का प्रसार करना पड़ता है। प्रबन्धकार के 
लिये कोई परेरा नहीं। प्रबन्ध में स्थल-संकोच नहीं 
होता । इसका त्षेत्र बहुत॒विस्तारपूर्ण है | पर निमन्ध 
की तरह प्रबन्ध में श्रात्मीयता निद्वित नहीं द्ोती। 
कारण प्रबन्ध में व्यक्तित्व का प्राधान्य न द्वोकर 
विषय का प्राघान्य द्ोता है। निबन्ध में भावात्मकता 
तथा,व्यक्तित्व की अधिकता रद्दती है, प्रबन्ध में 
विचारों की वस्तुमत्ता ) 

प्रायः सभी साहित्यिक कलाओं में निबन्ध कला 
का साहित्यिक महत्व अ्रधिक है। यह कहा जाता है 
कि “यदि गद्य कवियों या लेखकों की करौ्ी है, 
तो निबन्ध गद्य की कसौंटी है।? रसाल जी ने तो 
यहां तक कह डाड़ा है कि निबन्‍्ध रचना साहित्य 
का एक उत्कृष्ट तथा महत्वपूर्ण कार्य है, मय की 
परख इसी से होती है, भाषा अपने पूर्ण विकास का 
परिचय निबन्धों से दी देती है | हमारे एक साहित्यिक 
साथी के शब्दों में “निबन्ध ही के द्वारा लेक्षक के 
मानसिक घरातल तथा उसके विषय-विवेचन की 
समयता का पता लगता है (” 


विधय के अनुसार निशन्‍्धों के प्रकार-भेद करता 
उच्चित नहीं जान पह़ता। श्री सदगुरुशरण श्रबस्धी 
एम०ए० ने अपनी हिन्दी गद्य छथा, भें कहा है--- 
४विषय की दृष्टि से प्रबन्धों का वर्गॉकरण' करना 
मुखंता है। एक सुई की नोक से लेकर विश्व के 
विराट स्वरूप तक, एक प्रबन्ध के विषय दो सकते 
हैं।” नीन प्रकार के दी निबन्ध सादित्य में पाये जाते 
हैं। प्रायः सभी साहित्यिकरों में नियन्‍्ध के तीन मेद किये 


हैं वर्शनात्मक, विवरणात्मक, तथा विचारात्मक | 


पर सुविधा के लिए दविन्दी निश्रन्धों को प्रकार-मैद 
से छुः श्रेणियों में विभक्त कर सकते हँ--वर्णात्मक 
((0&टा4990८) (२) जिवरणात्मक (]७॥४०४(४८) 
(३) विचारात्मक (२८ी०८४ए८) (४) आलोच- 
नात्मक ((02८0)) (४) वृत्तनात्मक ((८07703- 
ए्रध५९) (६) प्रवादात्मक ([7०ए० ००४) | 


, वर्शात्मक निबन्ध में बर्णन फी बहुलता रहती 
है | वरश[य-विषय का रुप्॒ठता से उल्लेख किया जाता 
है। प्राणी, मनुष्य, उद्धिदू , स्थान, वस्तु, पहाड़, 
यात्रा आदि सम्बन्धी बर्णन इसी भेद के भीतर श्राते 
हैं। भाषा सरल और सुन्दर द्वोती है। वर्णात्मक 
निबन्बों के लिए. कथात्मक शैली प्रयुक्त होती है। 
यह शैली छोटे छोटे वाक्यों में गुम्फित रहती 
है। बर्णनात्मक निभ्न्‍्धों में गात्मीयता का भाव 
मलकता रहता है। श्री श्यामसुन्दर दास के शब्दों में 
“व्यापक संदानुभूति, और श्रात्मीयता के वातावरण 
के साथ व्यक्तिगत और स्वानुमृति बिचारों कौ 
नैधगिकता उनमें रहती है।” विवरणात्मक निबन्धों 
में बर्णंन के साथ हो साथ कुछ विवेचना भी होती 
है | पौराणिक, ऐतिहासिक, आकस्मिक, घटना, भ्रमण 
इतान्त, खेल, आ्रादि का वर्णन विवरणात्मक निबयन्‍्धों 
के अन्तगंत आता है। इस प्रकार के निबन्‍्ध की 
भाषा वर्शानात्मक निबन्धों की भाषा से कुछु गम्भीर 
रहती है। निबन्ध को रोचक और आकर्षक बनाने 
के लिए कथात्मक तथा अलंझत शैली का प्रयोग 
किया जाता है। 


९४० 
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विचारात्मक निनन्धों में “विचारों की सुश्शल 
योजना, उनका क्रमबद्ध उद्घाटन, एवं यथातथ्य 
विवेचना की प्रधानता द्ोती है।”” इस तरह के 
निबन्धों में अमृत विषय पर अपना विचार प्रकट 
किया जाता है। विचारात्मक निवन्धों में तमास, 
एवं व्यासशैली उपयुक्त होती है। इस प्रकार के 
निबन्धों की भाषा गम्भीर पर सजीव होती है। 
व्यंग और बिनोद कौ पुट देने से भाषा में मनोरंजकता 
जा जातो ह । वाग्विद्रघता विचारात्मक निबन्धों 
का प्राण है। भावात्मकता का अभाव होने पर भी 
कल्पना का बाहुल्य रहता है। आलोचनात्मक 
निबन्धों में उन वस्तुश्रों, विचारों तथा भावों का उद्‌- 
घाटन एवं यथातथ्य विषेचन होता दै, जिनसे 
लेखकों में वास्तविक साहित्यिक भावना का प्रादुर्माव 
होता है। इस प्रकार के निबन्ध पूर्ण रूप से गम्मीर 
दोते हैं| शैली झ्रत्यन्त गम्भीर, मामिंक और 
चुटीली द्वोतो है। 

तुलनात्मक निब्नन्धों में दो बद्यय विषयों के गुण- 
दोष का तुलनात्मक विवेचन द्वोता है। इस प्रकार 
के निबन्धों को भाषा विशेष रूप से डब्छुडडुल हुश्रा 
करती है शेली इतिइृत्तात्मक रहती है। पर अन्य 
प्रकार के निबन्‍्धों से इस प्रकार के निभ्न्धों में मनन- 
शीलता की अधिक आवश्यकता पड़ती है। प्रवा- 
दात्मक निबन्धों में कहावत, लोकोक्ति, श्रादि का 
विवेचन किया जाता है। इस प्रकार के निबन्ध 
की भाषा संयत और ओजमयी रहती है। शैली 
व्याख्यात्मक द्वोती है । 

बेकन, स्टील, एडीसन, डाक्टर आनसन आदि 
अंग्रेज़ी नियन्‍्ध लेखकों से प्रभावित होकर हमारे यहाँ 
अंग्रेज़ी दंग पर कुछु निबन्‍्ध कछिखे गये हैं। अंग्रेज़ी 
के ढंग पर लिखे गये निबन्तों के दो मेद और किये 
जा सकते हं--व्यक्तित्व ब्यंभक (?280॥3]) तथा 
तथ्य निरूपक (]फाए८5०7४))। व्यक्तित्व व्यंजक 
 निबन्धों में व्यक्तिगत अनुभूति से स्त्री हुई, भाव- 
योजना का प्रदर्शन होता है। निबन्धकार के व्यक्तित्व 
की छाप उसके निवन्‍्ध पर इस तधरइ पढ़ जाती है 


विश्यवाणी . 
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कि निन्रन्ध निबन्‍न्धकार को मनोइतति का दर्पण सा 
मालूम पड़ता है | इस प्रकार के निबन्धों को भाषा 
गम्भीर होने के अतिरिक्त मनोरंजन मिश्रित होती है । 
विचारों की व्यंजना को रीति बोधगम्य होती है। 
शैली में चुलबुलाइट, व्यंग्य, दास्य, करुशा की आव- 
श्यफता पड़ती है। तथ्य निरूपक निबन्‍्धों में तक 
और बुद्धि की आवश्यकता पड़ती है। इस प्रकार के 
निबन्धों को शैली प्रोढ़, भावोद्वेगमयों तथा भम्भीर 
दोती है; पर साथ द्वी साथ कहाँ कहीं वागूविदग्धता 
तथा ब्यंग्यात्मक भी रहती है । 

हिन्दी में निबन्‍्धकला का श्रारम्भ हम उस दिन 
से मान सकते हैं, जित दिन से हमारी भाषा में 
प्रौड़ता तथा गम्मीरता आई। पदले निवन्ध पय में 
लिखा जाता था। हिन्दी में कई पद्यात्मक निवन्ध 
मिलते हैं। पर पय में निवन्ध कला का विशेष निखरा 
हुआ रूप नहीं मिलता | पद्य में लिखे हुए निबन्धों का, 
उनके उच्चकोटि के न द्ोने के कारण, साहित्यिक मद्ृत्व 
नहीं हे । श्री श्यामसुन्दर दास ने शाहित्यालोचन! 
में लिखा है--“प्राचीन निभन्ध इसी कारण शुद्ध 
साहित्यिक कोटि में स्थान न प्राप्त कर सके। वे एक 
प्रकार से विशान को विश्लेषणत्मक कोटि में रख 
दिये गये | साहित्य की रसात्मकता का उनमें बहुत 
कुछ अभाव रहा; न तो उनमें व्यक्तित्व की केाई 
चमत्कारपूर्य मुद्रत दिखाई दी, ओर न उनमें भावना- 
प्रधान शैली का प्रवेश द्वी दो पाया |” 

गद्य में प्रौड़ता के साथ निबन्ध कला का विकास 
हुआ | भारतेन्दु काल में द्विन्दी गद्य परिष्कृत, शिष्ट, 
सौश्वपूर्ण दोता दुआ गम्भीर, सम्पन्न, और प्रौढ़ 
हुआ । इसी काल में निवन्ध-रचना का विकास- 
प्रकाश हुआ | समाचार पन्नों की उसपत्ति तथा क्रमश: 
जृद्ध समृद्धि से निबन्ध कला को बहुत कुछ प्रोत्साइन 
मिला । समाचार पन्नों से निबनन्‍्ध कला के प्रौढ़ता 
प्रास हुई। और निबन्धों से समाचार पत्रों का कशेयर 
अलंझृत हुआ | 

हिन्दी में परिह्त प्रतापनारायण जी मिश्र सबसे 
पहले साहित्यिक निवन्‍ध लिखने थाणे माने जांते 


सितम्बर १६४३ ]. 
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हैं| पर निबन्ध लिखने की परिपाटी स्वयं भारतेन्दुं 
जी ने 'कबि कचन सुधा, “दरिश्चन्द्र मैगजीन,” हिरि- 
श्चन्द्र चन्द्रिका', 'बाल बोधनी? नामक पत्र पत्रिकाश्रों 
के द्वारा चलागी । उन्होंने श्री ज्वालाप्रसाद, 
तोताराम, कार्तिकप्रसाद खन्नी, और बदरी नारायण 
चौधरी 'प्रेमघनः आदि केा निवन्ध लिखने के लिए 
उत्साहित किया। इन लोगों की रचनाओं से उछ 
युग में निकलने वाले पन्नों का कलेवर सजाया जाता 
था। उनके अनेक निवन्धों में “भारतवर्ष में सुधार 
का क्‍या उपाय” (छ0फ्त वी8 ढक 976 ४ 0णाा- 
०0), ईश्वर का वतमान होना, भक्ति शानादि से 
क्यों बड़ी है, हम मूतिपूजक हैं, भ्रुतिरहस्य, मित्रता, 
खुशी, अपव्यय, इंगलैएड और भारतवर्ष, ईश, 
खीष्ट और ईश कृष्ण, भूकम्प, त्यौहार, होली 
अकम्पूय जगत, भगवान स्तुति, यूर्योदय इत्यादि 
बहुत उपयोगी निबन्ध हैं | वर्णात्मक, विवर- 
णात्मक, विचारात्मक, श्रालोचनात्मक, तुलनात्मक 
ओर प्रवादात्मक सभी प्रकार के निबन्धों की रचना 
की गई है। शैली और झोज चमस्कारपूर्ण हैं। 
हन शीषकों से दी स्पष्ट दोता है कि नियन्‍्ध रोचक 
हैं । इनके समीपवतों अनेक लेखकों के नियन्ध 
भी सिलते हैं| पर श्री श्याभसुन्दर दास के 
शब्दों में “भारतेन्दु दरिश्चन्द्र और उनके समकालीन 
निबन्ध लेखकों में अधिकांश निबन्ध-लेखन कला से 
अवगत नहीं थे। उनमें कुछ तो अपने निबन्धों का 
आरम्भ 'कोटिश: धन्यवाद उस परम पिता परमेश्वर 
का है? शादिशब्दों से करते थे। उनमें भ्रनुप्रास आदि 
शान्दिक प्रयोगों का प्राघान्य है। बिना अर्थ की 
भूमिका बांधने कौ परिपादी चल पड़ी थी। रूढ़िगत 
घामिंकता और भाशुकता का प्रकाशन भी झधिक 
मात्र; में किया गया था |” 

दिन्दी ताहित्य के प्रायः सभी विद्वानों ने प्रताप 
नारायण मिभ्र से हिन्दी निबन्धकला का विकास माना 
है। वे भ्राधुनिक हिन्दी के मौनटेन या लेम्ब भी 
कहे जाते हैं। मिश्र जी मस्त आदमी गे। उनमें 
ज्षिग्दादिली थी, मसखरापन कूट कूट कर भरा था। 





हिन्दी में निवनध-फला की प्रगति 
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वे मनोबिनोद को समाञ्री पाठकों के लिए तैयार 
करते थे | उनके लेखों के शौषक से उनको उमंग 
और विनोदप्रियता का पता लगता है। उनके 
हास्यपूर्ण निवन्‍्धों के घुर के लसा वीनै, कनातनक 
डोल यांजै, (मरे का मार साह मदार!, 'मौः, 'पात!, 
वदांत!', समझदार की मौत, जृद्ध शौष॑क आदि 
हैं। इन निवन्धों में उनकी शेली हास्यरसात्मक 
है। शब्द ग्रामीण और घरेलू है। भाषा 
नागरिक और ग्रामीण है। पर उनके नियम्धों 
का उद्देश्य केवल मनोविनोद करना नहीं था। 
उन्होंने हमारी ग्रावश्यकता? शीर्षक लेख में अपनी 
नीति को स्पष्ट करते हुए. कहां था--“जी बहलाने के 
लेख इमारे पाठकों ने पढ़ लिये | यद्यपि इनमें बहुत 
सी समयोपयोगी शिक्षा रहती है, पर वागूजाल में 
फँसी हुई है । अतः अब हमारा विचार है कि कभी 
कभी ऐसी बातें भी लिखा करें, जो इस काल के 
लिये प्रयोजनीय हैं, तथा द्ास्यपूर्ण न हों के सौधी- 
सादी भाषा में हों। हमारे पाठकों का काम है कि 
उन्हें नीरस समझ कर छोड़ न दिया करें तथा केवल 
पढ़ ही न डाला करें, बरंच उनके लिये तन से, 
घन से, कुछ न हो सके, तो वचन से ही यथावकाश 
कुछ करते भी रहें |? 

हास्यरसाटमक निवन्धों को छोड़कर उन्होंने 
अनेक सामाजिक केस '्राक्षण” में लिखे। उनके 
सामाजिक निबन्धों का ध्येय नेतिकता-प्रचार था। 
हमारी श्रावश्यकता, नारी, खुशामद, 'दिव मन्दिरों 
के प्रति हमारा कत्तंव्य', शिव मूर्ति! आ्रादि उनके 
प्रलिद्ध सामाजिक निबन्‍्ध हैं | उनके सामाजिक 
निबन्धों में शात्वीय विवेचन नहीं है। उन्होंने नैतिकता 
का प्रचार हास्य का पुट देकर किया है। सामाजिक 
निबन्धों के अतिरिक्त उन्होंने कुछ भम्भीर विषयों 
पर भी निबन्ध लिखे हैं जैसे--काल, स्वाथ, मनो- 
योग, सोने के उराठा और पौंढा । पर ये सब निबन्ध 
बहुत गग्मौर नहीं हुए हैं। उनके मसखरापन के 
चलते निबन्धों की गम्भौरता दव-्सी गई है। उनकी 
भाषा पर व्याकरण का नियन्त्रह नहीं जान पड़ता। 
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उनके निबन्धों में व्याकरण की भर्यकर अशुद्धियां 
मिलती हैं। कहीं कहीं विवित्र लिपि दोष भी देखने 
को मिलते हैं, पर उनकी भाषा में सुत्रोधता और 
गेचकता है | भी श्यामसुन्दरदास जी ने कंदा 
है “विनोद की मात्रा के साथ साथ प्रतापनारायण 
जी में स्वगृतभाव की अत्यन्त स्पष्ट और स्वाभाविक 
रूप से कद्दो सुनने को क्षमता थी | ब्रात्मीयता उनकी 
शैली का विशिष्ट गुण है ।” 

श्री प्रताप नारायण मिश्र के समान ही श्री बाल- 
कृष्ण भट्ट में ज़िन्दादिली और मस्तानापन पाया जाता 
है। पर भट्ट जी मिश्र जी से अ्रधिक गम्भीर तबियत के 
आदमी थे। उनका द्वास्य भी अधिक शिष्ट और 
समाहत है। कुछ समालोचक उन्हें द्विन्दी शाहित्य 
के एडीसन कदते हैं। उनके सारे निबन्ध “ट्विन्दी 
प्रदीप” में प्रकाशित हुए । उनके सर्वोत्तम निबन्धों में 
से कुछ का संग्रद 'सादित्य-सुमन” के नाम से प्रकाशित 
हो चुका है भर प्रयाग विश्वविद्यालय ने एम० ए० 
परीक्षा की पाख्य पुस्तकों में उस संग्रद को रख कर भद्द 
जी के प्रति अपना सम्मान भी प्रदान किया है| पर 
उनके अनेकों निबन्ध श्रभी “हिन्दी प्रदीप” को फाइलों मं 
पड़े हुए. हैं | एक जगह उन्होंने कद्दा भी था पाठकों ! 
इन बत्तीस साल की जिल्‍दों में कितने ही उत्तमोत्तमत 
उपन्यास, नाटक तथा श्रन्यान्य प्रबन्ध मरे पढ़े हैं। वे 
सब यदि पुस्तकाकार छाप दिये जायें, तो निरुवन्रे 
ईहिन्दी-साहित्य के आँगन का कुछ न कुछ कोना श्रवश्य 
भर जाय. ..... । 

भट्ट जी ने वर्णुनात्मक, भावात्मक, तथा विचारा- 
स्मक तानों प्रकार के निबन्‍्ध लिखे | उन्होंने स्योह्वार, 
ऋतु चर्य्या, सामायिक घटनाओं, समाज की जीवन- 
चर्या आदि पर सुन्दर बणनात्मक निबन्ध लिखे। 
बगुनाममक निबन्धों में उनकी शैली बढ़ी रंगीली 
और चुलबुली हे। उसमें काफ़ी ज्ञिन्दादिली और 
हास्य की पुट है। भाषा बोधगम्य और शैली कथा- 
त्मक है। नाक, कान, बातचीत, दिल और दिमाग” 
आदि शीष॑क वाले लेख विशेष रोचक और सुन 

, हैं। इन निबन्धों में दात्यरसात्मकता के साथ दी बांथ 


विश्कवाणी 
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ग्रात्मीयता निहित है। इन निबन्‍्धों का साहित्य 
महत्व भी काफी हैं। श्री गणेशप्रसाद द्विवेदी ने 
अपने हिन्दी साहित्य का गय काल” में लिखा है 
“साहित्यिक दृष्टि से उनके कुछु लेख तो इतने उच्चकोटि 
के हुआ करते ये कि वे चाल्स लैम्ब के उत्तमोत्तम 
लेखों के साथ साथ रखे जा सकते हैं, जैगे, बातचीत, 
ईश्वर क्या ही टठोल है, आँपू, इत्यादि । उन्होंने छोटी 
मोटी बातों को लेकर ऐसी ऊँची उड़ान ली है, 
जिसका कोई ठिकाना नहीं । घनिश्टता शोर वैषक्तिकता 
की छाप भी उनके लेखों में वैसी दा है, जैसो लैम्ष 
के लेखों में ।? 

भट्ट जी के अनेकों विचारात्मक निबन्ध हैं। 
४क्ल्पना?), “आत्मनिर्भता”, जैमे निश्रन्ध इसी श्रेणी 
के हैं। इन निबन्‍्धों के बिनार मौलिक हैँ। विपय 
का विवेचन एवं उद्घाटन स्पष्ट है। भाषा प्रवाहमय 
और श्रावेशपूर्ण हैं। “चरित्र शोवन”, 'प्रिम और 
अक्तिः शोष्क इनके निश्नन्‍्ध बहुत गम्भौर और 
शिक्षायद हैं। इन निपन्धों से साहित्यिकता का श्राभास 
पूर्णुरूप से प्रकठ होता है। दिन्‍्दी में भाषात्मक नियस्धों 
के जन्मदाता तो मह् जी ही माने जाते हैं। “चन्द्रो- 
दय' आदि शोर्पफ उनके निबन्ध भावात्मक है | इन 
निबन्‍्धों की भाषा अलंहारिक है रौलो धाराबाहिक है | 
उनमें, उस समय के झ्याल से धर्म और समाज दोनों 
ज्ञेत्रों के विचारों और भावों में ग्राश्वयं जनक स्वतन्त्रता 
है, उनके निबन्धों का साहित्यिक महत्व इसलिए भी है 
कि इन निषन्‍्धों के बाद ही हिन्दी साहित्य में ऐसे 
उच्च भावात्सक नित्रन्ध लिखने की परिपाटो जारी हुईं | 

पं» बदरी नारायण चौधरी 'प्रेमघन? ने कई 
निबन्ध आनन्द कादम्बनी में लिखेथे। भारतेन्दु 
काल में यही एक्रभात्र लेखक थे, जिन्होंने अपने 
निश्रन्धों को पूर्ण रूप से अलंकारिक भाषा में लिखा 
है। उन्दोंने काव्य की अलंकारिकता निम्रन्धों में 
ला रखी थी। श्रपनी शैली में कोमल पदाबली 
का समावेश करने के कारण उन्हें लोग हन्द्री के 
वाणुभट्ट था हिन्दी के 'स्टेवेनूलन! कदते हैं । 
( अपूर्ण ) 
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वर्तमान महायुद्ध के कुद रहस्य 


एक ग्रगतिवादी 


जब जेकोस्लेवेकिया पर जरमनी का कब्ज़ा दो 
गया तब मित्र दल ने. अपनी एक नई नौति निर्धारित 
की | इसका उद्देश्य यह था कि पूर्वी योद्प में जरमनी 
का आधिपत्य न दो पाये। यद्द निश्चित हुआ कि 
ज्योंही जरमनी पोलैणड और रूमानिया पर आ्रक्रमण 
करे या इटली का यूनान पर हमला दो स्योंदी 
इसलैर्ड और फ्रांस जरमनी के साथ लड़ाई की 
घोषणा कर देंगे। इसके पूर्व इज्जलैणड ने पूर्वी येरुप 
के प्रति अपनी ऐसी ज़िम्मेदारी का सबूत कभी न 
दिया था। अक्रेज़ लेखक जौन डिकोर्सी (][णीए 
])0८077८ए) का कहना है--- 

“अपने सम्पूर्ण हृतिद्दास में पूर्वी येरुप में हमने 
अ्रपना बचाव कभी नहीं किया था। पूर्व में अधिक 
से अधिक दमने ब्लेनद्म तक प्रपनी फ़ौ्जे मेजी थीं। 
चासर के थौर लोग ही ऐसे ये जिन्होंने पोलैएड 
की लड़ाई में भाग लिया था।! 

किन्तु श्रव अपने “जीवन के श्रस्तित्व के लिए? 
अपने विरोधियों का सामना करना ल्रूरी था । दिटलर 
ने सम्पूर्ण योर्प की स्वतन्त्रता छीनने का निश्चय 
कर लिया था । उसको दबाने के लिए येरुप की 
श्राज़ादी का नारा ज़रूरी हो गया | अब मित्र दल 
का यद्द पवित्र कर्तव्य? था कि वे येरुप के गुलामी 
से बचाने के लिए अपना संगठन कर लें और अपना 
“उच्च! उद्देश्य सब पर प्रकट कर दें । दुर्भाग्य की बात 
यह थी कि मित्र दल के पास उनके विशाल उदृश्य 
के अनुकूल विशाल सामग्री न थी । सच तो यद्द है 
कि उन्हें अपनी तैयारी बहुत दो अपूर्ण दिखाई दे 
रही थी किन्तु चाहे जो हों राजनीति की यह माँग 
थी कि एक सम्मिलित घोषणा इस बात की को 
जाती । 

इस जोषणा के फलस्वरूप सेंवियत रूस का 
प्रश्न अपने श्राप मदत्वपूर्ण हो गया। अज्जरेज्ञी फौजी 
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बातों के सुप्रसिद्ध जानकार और लेखक लिडिल हारे 
(006) पछ9४) ने १९३९ के बसन्त में प्रतिद्ध 
पत्र टाइम्स” में लिखा था--- 

जब तक रूस के अपना साथी न बनाया जायगा 
तब तक जरमनी का मुकाबिला नहीं किया जा सक्रता 
क्योंकि जरमनी की स्थल सेना श्रौर वायुसेना मिश्रदल 
की सेनाओं की श्रपेक्षा कहीं श्रघिक होंगी । म्यूनिक 
के समझौते का फल फ्रांस और ब्रिटेन के लिए. बहुत 
हानिकारक हुआ क्योंकि इससे येरुप के संतुलन में 
परिवर्तन हो गया**"जब तक रूस की सहायता का 
विश्वास न हो जावे तब तक यह संतुलन थोड़े समय 
में ठीक नहीं हो सकता (! 

इस प्रकार लिडिल द्वाटं ने यद खुल्लमखुल्ला 
स्वीकार किया कि जरमनी की सैनिक शक्ति मित्रदल 
की सैनिक शक्ति से बढ़ी चढ़ी थी और उसका सामना 
सोवियत रूस की सद्दायता से द्वी क्रिया जा सकता 
था। सोवियत रूस ने अपनी शत्ज-शक्ति उसी तरह 
बनाई थी जैती जरमनी ने--बह्कि जरमनी की अपेत्ता 
उसके सम्रय ज़्यादा मिला था। रूस के लड़ाई में 
था जाने से लड़ाई का दुदरे मो्चों पर चलना 
निश्चित था। १९१४-१८ की लड़ाई में जरमनी दो 
मोरचों का सामना न कर सका था ओर इस बार 
उसकी द्वार्दिक इच्छा रद्दी है कि इस प्रकार न 
लड़ना पढ़े । 

इस प्रकार एक तो पोलैण्ड के बचाने श्रोर 
जरमनी पर आक्रमण करने के लिए रूस की सद्यायता 
आवश्यक थी दूसरे यह स्पष्ट था कि फ्रांस जरमनो 
का सामना करने में किसी तरह समर्थ नहीं हों सकता -- 
अगर उसे पूर्व में भी लड़ना पड़े | १९४० की घटना- 
को ने इसे भयंकर रूप से सत्य प्रमाणित कर दिया । 
पीरी कोट ((6/8 (:00) फ्रेंच राजनीतिशों में ययेष्ट 
दूरदर्शों और फौज़ी विशेषज्ञ होने के कारण इसे पहले 
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ही से समझे गए ये और झाने बाली महान विपत्ति 
के बारे में उसने १९३९ के प्रारम्भ में हो पेरिस के 
समाचार ले उनेर ([.” 0.7५८:९) में लिखा--- 

'अरसनी नियरलैग्ड और बेलजियम पर इमला 
करके हमें इक्लैर्ड से अलग कर देना चाहेगा। 
उसका सामना करने के लिए पोलैण्ड को और उससे 
भी बढ़ कर रूस को इमें अपना सहायक बनाना 
चाहिए, नहीं तो हम जरमन फ्ौज़ों को रोक न सकेगे । 
किन्तु जब रूस ने यह प्रस्ताव किया कि छुः शक्तियों 
की यानी ब्िदेन, फ्रांस, सोवियत रूस, पोलैण्ड, दर्की 
कौर रूमानिया की एक सभा की जाय तब लंदन ने 
इसे स्वीकार न किया। “यह बड़े ही दुर्भाग्य की बात 
हुई |! इस समय स्वयं सोबियत ऐसी महान शक्ति 
अपनी श्रोर से यद्द प्रस्ताव मित्रदल से कर रद्दी थी। 
यही सब से बढ़िया श्रवसर उससे फोजी सहयोग लेने 
का था | परन्तु इडलैशड चूक गया | 

इड्धलैयड की ओर से यह प्रस्ताव किया गया कि 
तोवियत रूस पोलैशड और रूमानिया को अपनी सहा- 
यता का विश्वास दिला दे। इसका श्रर्थ यद्द नहीं 
था कि पोजैण्ड और रूमानिया के साथ फौज़ी सहयोग 
का उचित प्रबन्ध दो बल्कि रूस से यद मांग थी कि 
बह अपनी सामग्रो और सैनिक शक्ति पोलेए्ड भर 
झूमानिया के इस्तेमाल के लिए; दे देने को राज़ी दो 
जाय और इन दोनों देशों के यह अख्ितियार रहे कि 
वे जब जितना सामान और जितनी सेना लेना चाहें 
ले सके । 

फ्रांस के राजनैतिक साप्ताहिक पत्र ल?-युरुष 
नोबिली ([./ 20०७० 'प०छ०)८) ने, जो कि फ्रांत 
के प्रगतिशील राष्ट्रीय दल का पत्र है, इसके समर्थन 
में लिखा था--- 

“इस तरह की शर्त पर राज़ी हो कर रूस को 
पोलैश॥ और रूमानिया को सीधी धह्यायता देने के 
लिए बाध्य न होना पहुता बस्कि जब उन पर श्क्रमण 
होता और वे सद्दायता चाहते तब उन्हें श्राथिक फौज्ञों 
और दृवाई जद्दाज़ की सद्दायता देनी पढ़ती। इससे 
सोवियत रूस के फेषल एक सुरक्षित कोष (ऐक्घटाए९) 
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की तरह काम करना दोता--और वह मी केवल 
विशेष झावश्यत। के समय |? १६ श्रप्रेल के सेधियत 
गवर्नमेन्ट ने भ्रपनी श्रोर से एक दूसरा प्रस्ताव किया। 
उसने कहा कि वहे अपने पश्चिमी पड़ीसियों के 
सहायता देने के तैयार है किन्तु यह काम बड़ी 
शक्तियों के यानी ब्रिटेन, फ्रांस और सोवियत रूस, 
इन तीनों के ऐसे आपसी समभौते के द्वारा होना 
बाहिए जिसमें एक ओर ते पेलैण्ड, रूमानिया भ्रौर 
बाल्टिक रियासतों के। मदद देने कौ शर्त रहे और 
दूसरी श्रॉर ऐसी दी शर्त बेल्जियम, स्वीजरलैए्ड, 
इलिएड के लिए भो रहे !? अगर अ्रज्गरेज्ञी और फ्रेंच 
गवर्नमेन्टों ने रूम को इस उचित बात के सान लिया 
होता ते तुरन्त समभीता हे। जाता किन्तु २ मई 
सन्‌ १९३९ के इन देनों ने मिलकर रूस के इस 
प्रस्ताव के भी ठुकरा दिया । 

उनके ऐसा करने के जितने फारण ये थे सब 
अत्यन्त प्रमपूर्ण और श्रसीम श्रहममन्यतासूचक थे | 

पहला कारण ते यह था कि ते समझते थे कि 
पेलिएड और रूमानिया स्वयं दी जरमन भाकममरण 
का सामना करने में समर्थ दे सकते हैं । उनके हृत 
विश्वास का कारण पेलैण्ड के प्रधान मन्‍्त्री जनरल 
पिकोर्सकी (5/7ण७5) का बेहद आत्म विश्वास 
था। हन्होंने दो जून सन्‌ १९२९ तक के “पेरिस 
स्वायर? (2४४४ 507) में लिखा था--“रूस से श्रपनी 
आज़ादी बनी रहने की गारण्टी हम नहीं मांगते । 
इम अब्छी तरद जानते हैं कि अ्रपनी रक्षा हम कर 
सकते हैं |? 

थोड़े मद्दीनों बाद ही पोलैंड के युद्ध ल्ेत्र ने यह 
भली भाँति प्रमाणित कर दिया कि इन जनरल साहय 
का यह दावा कितना स्ूठा था। जनरल साइब पोर्लेड 
से बाहर भाग गये किन्तु पोर्लेंड देश के अश्रपनी 
आज़ादी खोनी पड़ी | 

दूसरा भ्रम यह था कि मित्रदल की सद्दायता - दी 
पोलेंड और रूमानिया के लिये यथेष्ट होगी | फ्रांस 
के एक उचथ कमेचारी डिज़री फेरी ([>&छ08 ए&०9) 
ने कद्दा धा-- 
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कुमारें लिये पोलैंड एक आवश्यक साथी हे। 
पूर्वी यूझप में यही एक देश ऐसा है जो तुरन्त काम 
करने के लिये समर्थ है। हम रूसी सेना फेो और 
उसकी थोग्यता का जानते हैं। पिछुले १४ वर्षों से 
इम उसकी ग्रनादृत उन्नति देखते आ रहे हैं। रूत 
की सद्दायता अनिश्चित है और उसमें हमें बहुत 
सावधान रहना पड़ेगा किन्तु पोलैंड की सहायता 
सुनिश्चित है |? 

इन वाक्यों से यह स्पष्ट है कि रूस के समाजवादी 
शासन के प्रति मि्दल की जो कठु भावना थी उसो 
ने उन्हें रूस से उस समय मिलने नहीं दिया | पट- 
नाओं ने यद्द साफ़ साफ़ दिखला दिया कि वे कैसे 
भ्रामक आधार पर खड़े हुए. ये । 

तीसरी भूल इससे भी भयानक थी | मित्रदल का 
यद्द ख्याल था कि बे पश्चिम में दूसरा मोर्चा बना 
कर पो्लेंड के धुरन्त सहायता पहुँचा देंगे। अवश्य 
दी इन्द्रोंने पोलैंड के ऐसा विश्वास दिलाया दोगा 
और इसी बल पर पोलैंड ने रूस के समभौते के लिए 
बढ़े हुए द्वाथ के! छूने से भी इनकार कर दिया। 
मई १९३९ में पौलेंड के मास्क्ो में स्थिति राजदूत 
ग्रीज़ी बोस्की ((ह72 30४9) ने रूस को बात 
मानने से इनकार किया | 

चौथी भूल यद्ट थी कि मित्रदल ने समभझा था 
कि वे इड्नलेंड और फ्रांछ की फौज़ें पोलेंड मेज सकते 
हैं और पोलैंड भी हस गहरे भ्रम में पड़ा रहा | जान 
डिकोर्सी ने अपनी एक पुस्तक उसी समय प्रकाशित 
करवाई थीं जब पोलैंड परास्त हो गया | इसमें उसने 
स्पष्ट; लिखा है-- 

“यह आशा करना कि फ्रेंच सेनाथें सिंग फ्रीड़ 
(858 #7760) पंक्तियों के तोड़ कर पोलैंड तक 
पहुँच सकती थीं द्ात्यप्रद था |! 

लायड जाज ते भी “उस श्राफ़ कामन्सः 
(प्ु०प58 ० (07079) में ३ अ्रप्रेल १९३९ का 
भाषण करते हुए कटद्दा -- हम पोलेंड कैसे जा सकते हैं ! 
फ्रांस की सेना वहां कैसे जा सकती है ! इमारी सेनायें 
और फ्रांस की सेनाये मिलकर भी वहां कैसे जा धकती 
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श्ष्ा 
है ! अगर हम रूस की सहायता न लेंगे तो 
जाल में फंस जायगे ।” 

उन्होंने ब्रिटेन की गवन॑भेण्ट से स्पष्टट; कद्द दिया 
था कि अगर पोह्स ( पोलैंड के निवासी ) रूसी लोगों 
कोन चाहते हों तो भी हमारा यह करतेब्य है कि 
इम उन्हें अपनी शर्तें समझा दे और साफ़ साफ़ कह 
दें कि हम दूसरी शर्तों पर उनकी सहायता ने कर 
सकेंगे । 

डिक्रोर्सी ने लिखा है कि रूमानिया और पोलेंड 
रूस की सैनिक सहायता से अपना बचाव स्थीकार 
करने के तैयार न थे। किन्तु इजुलैंड की भी यह 
नीति थी जैसा कि 'ल? यूढप नोबिली? नामक फ्रांसीसी 
पत्र से स्पष्ट हो जाता है, कि पूर्वी यूरुप के देशों 
को रूसी नीति के प्रति अविश्वासी बनाये रणा जाय । 

चैम्बलेन साहब की यह इच्छा थी कि यूझप की 
प्रधान नौति में रूसी सहयोग बहुत परिमित रहे। 
इड्ुलेंड की जनता यह चाहती थी कि सेबियत रूस 
से शर्तें करके जरमनी के विरुद्ध लड़ने की तैयारी की 
जाय | चर्चिल, लायड जाज, इैडिन और डफ़ कूपर भी 
यही चाइते थे। इसी तरह फ्रांप में पालरीनों देनरी, 
डी केरलिस और पीरीकोंट इसके समथक थे डिन्तु दो 
मद्दीने बाद १९३९ के जून में चेम्बरलेन का मन्त्रि- 
मण्डल रूस से ऐसी बात चीत करने के लिए तैयार 
हो रुका | रूत ने यह खाद्य कि अगर जरमनी का 
आक्रमण दो तो तुरन्त सब लोग मिलकर जरमनी के 
विरुद्ध लड़ाई छेड़ें। उसने यह भी चाह्य कि अगर 
बाल्टिक प्रदेश पर श्रप्रत्यक्ष रूप से हमला द्वो तो भी 
सब साथ दें । 

मित्र दल के हसकी चिन्ता थी कि मिलकर एक 
युद्धमोजना बनाई जावे। वे सैनिक सहयोग प्रास 
करना अपने जीवन के लिए आवश्यक समझ रहे 
ये। सोवियत रूस भी इस विषय में ऐसा ही समझता 
था। ३१ श्रगस्त १९३८ के अपने व्याख्यान में 
मोलोटोब ने उन कारणों के बतलाते हुए जो मित्र- 
दल के साथ शुलद करने में बाधक हुए यद्द कद्ा कि 
#ब्रिदेन, 'फ्रांत और सोवियत संघ का सहयोग 


डर फल टीचर डिक 


१४६ 
तभी पारस्परिक सहायता के झ्राघार पर हो सकता है 
जब वे तीनों यह निश्चय कर सके कि के आक्रमण - 
कारी के विरद्ध किए प्रचार सैनिक येजनाश्रों में एक 
दूसरे का साथ देंगे ।! 

इज़लेंड में नो लोग रूस का साथ टेना चाइते थे 
उनकी भी यही सम्मति थी | जुलाई १९३९ में इफ 
कूपर मे लिखा था--- 

शान्ति का मोर्चा लड़ाई के लिए तैयार किया 
जाना चाहिए | आपस सें मिलकर युद्ध-योजना बना 
लेने में श्रद अधिक देरी न करनी चाहिए । केवल ग्रेट 
ब्रिटेन, फ्रांस और रूस के ही नहीं बल्कि हनके महत्व- 
पूर्ण साथियों--पोलेंड, टकी, यूनान ओर रूमानियां--- 
को भी समय नष्ट न करके सब के साथ ऐसा निश्चय 
करना खादिए जिससे सब के साधनों फा एक दी 
उद्देश्य से उपयोग किया जा सके । यद्द भी निश्चय 
कर तेना सम्मव है कि समय पर दस सब मिलकर 
कहाँ पर श्राक्रमण करेंगे और कहां भ्रपने बचाव के 
लिए खड़े होंगे ।! 

जुलाई और अगस्त १९३१९ के महीने द्वी वे 
मद्दीने हैं जिनमें तरह तरद्द की गलतियों से, एक दूसरे 
को न समझाने से या ठीक न समभने से, कुछ बातों 
की झ्रोर दृष्टि न देने से या उनके प्रति भ्रामक दृष्टि 
रखने से श्रन्त में अंग्रज़ों और फ्रांसीसियों की रूस से 
सुलह की बात चीत टूट गई और रूसी-जरमन-संघि 
हो गई | जुलाई के अन्त तक यह यथधेष्ट स्पष्ट हो 
गया कि जरमनी पोलेंड पर प्रत्येक दशा में हमला 
करेगा | मित्रदल और रूस में अब इस हमला को 
रोक देने की शक्ति रखने चाली सुलह न हो सकती 
थी | ऐसी सुलह तभी हो सकती थी जब उसके लिए 
तैयारी की गई द्वोती । 

सेवियत गबनभेन्ट ने अगस्त मास में अ्रंग्रेज़ों के 
और फ्रंच लोगों के फौजी (मिशन! के मास्के में 
बुलाया । ऐसा जान पड़ने लगा कि फ़ौजी बातें श्रापस 
में ठीक तरह निश्चित हे! जावेंगी । १० अगस्त के 
यह बात जीत शुरू हुई | दुनिया को अब यह पूरा 
विश्वास दा गया कि लड़ाई कुछ दी दिनों में अवश्य 


विश्ववाणी 
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दोगी। मास्के में जो बात चौत हुईं बह पूरी तरह 
प्रकाश में नहीं आई । पर इसमें सन्देश नहीं हो सकता 
कि प्रारम्भ में कुछु न कुछ बाधा आा गई क्योंकि 
समोलोटोब ने ३१ अगस्त १९३९ के मित्रदल की 
निनदा की। उन्होंने कद्ा--जेा ब्रिटिश और फौजी 
मिशन मास्के! श्राये उन्हें न तो यद शक्ति निश्चित 
रूप से प्राप्त थी, न उन्हें इतना अधिकार ही था कि | 
वे फ़ैजी सन्वि-पत्र ( (णाएशापए0 ) के बारे में 
हस्ताक्षर कर सके | 

अगस्त २ के। पेरिंस के 'फ़गारों? पश्रने, जे! गम्भीर 
और जानकार पत्र समझा जाता था, जो कुछ लिखा 
था उससे यह मालूम हे। सकता है कि इन फ्रौज़ी 
मिशनों का वास्तत्रिक उदश क्या था। कुछ विशेष 
बातों का पता लगाना ही इनका उद्देश था। उसने 
लिखा था-- 

लाल सेना की वास्तविक फ़ौैजी शक्ति का दर्म 
बहुत कम ज्ञान है। फ्रेंच ओर ब्रिटिश प्रौजी मिशनों 
की यह पूरी केशिश हे।गी कि इस विषय में जानकारी 
प्राप्त करें | इसकी भी सम्भावना है कि रूती मार्गों 
के बारे में--रेलवे, सड़कों आदि के सम्बन्ध में--नई 
बातें जान ली जावें। श्रन्त में सोवियत संघ की 
फ़ीजी शक्ति के मी ठीक तरह जान लेना है ।! 

इसका मतलब यह हुआ कि सेबियत की सैनिक 
शक्ति का पूरा श्लोर पक्का शान पा लेना सम्मव 
समझा गया था ! किन्तु सुरोपीय संघर्ष के इस नाजुक 
अवसर पर फेई “फ़ीजी संधि! इस सब से न हे। सकती 
थी | जब मास्के की यद बात चीत समाप्त हो गई 
तब एक बार कुछ महत्वपूर्ण कागजों के प्रकाशित 
किया गया। जनवरी १९४० में मैक्स डॉल्मोय ने जो 
पहले फ्रांस के भीतरी विभाग के मन्त्री थे पेरिस के 
साप्ताहिक पत्र ला लुनीरी ([/0 ! एायरंण/8) में दो तार 
प्रकाशित करवाये थे | इनमें से एफ २१ अगस्त १९३९ 
को उस समय के प्रधान मन्‍्त्रो दैेदियर ने जो युद्ध 
भन्‍्त्री भी थे, फ्रेंच फ्रोज़ी मिशन के चीफ़ जनरल 
डोमिन (था) [00770०0७०) के मास्कों मेजा 
था। इसमें लिखा था--- 


सितम्बर १६४३ ] 


“हर्बछाघारण के लाभ के लिए श्रापकों यह अधि- 
कार दिया जाता है कि आप फ्रौज्ो बातों के 6ंधि-पत्रों 
प्र दृस्ताज्षर कर सके पर उन्हें मन्ज़र करने का काम 
फ्रेंच गवनमेन्ट का होगा।! 

दूसरा तार बारसौ में फ्रेंच फ़रैजी मिशन या 
उसके चौफ़र--जनरल फोरी ((हलाक्षओं 90077)-- 
ने २३ अगस्त १९३९ के पेरिस सेजा था। इसमें 
लिखा था--- 

कूस समय की दशा के कारण पोर्लेंड गवन्नवेंट 
ने अन्त में यह स्वीकार कर लिया है कि दमारो ओर 
से जो लोग रूस गये हैं वे सोवियत के घाथ पूरी तरह 
की एकता की सम्भावना पर पूरा विचार करें। मास्को 
में स्थित राजदूत और वह्दां गये हुए लोगों को इसकी 
सूचना भेज दी गई है |? 

इससे यद साफ़ है कि अन्त में पारस्परिक स्वार्थ 
को आवश्यतकताश्रों पर और राजनीतिक तथा 
फौजी आवश्यकताओं के बारे में श्रन्तिम समभौता 
हो गया था--फ्रेंच इस बात पर लैयार दो गये थे कि 
फौजी बातों का निश्चय मास्कों के साथ कर लिया 
जावे ( अंग्रेज भी इस पर राफ़ी थे या नहीं, यह दम 
नहीं जानते ), वे यद्द भी चाइते थे कि पोलेंड का 
सोवियत सध के साथ फ़ौजी समभोता हो जावे जितसे 
लाल सेना पोलैंड में जा सके | यद्द समभीता १९१९ 
के मार्च, एप्रिल महीनों में आतानी से दो सकता 
था | ज्यादा से ज़्यादा जुलाई के अन्त तक में सब 
विस्तार की बातों पर पूरी तरद बिचार हों जाना 
चादिए था और समझौते को कार्य में परिणत द्ोना 
चाहिए था। पर यह कुछ भी न हुआ। अगस्त 
में भी बहुत देर में समकौते की साफ रेखायें सामने 
झाई । तब तक लड़ाई की तैयारी हो चुकी थी। 
सोवियत गवनमेन्ट इल विलम्ब से बहुत बुरा मान रद्दी 
था । जरमनी की कूट नीति ने इसके विरुद्ध मसाला 
तैयार कर लिया था। २३ श्रगस्त के रिवेन्ट्रोप 
मास्को पहुँच गये । 

थड रीच ( वर्तमान जरमन पालियामेन्ट ) की 
झावश्यकताओं की पूर्ति के काम में लगना ही इस समय 


बतमान महायुद्ध के कुछ रहस्य 
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की जरमन कूट नीति थी। १९१९ के ग्रीष्म में उसका 
मुख्य काम यह था कि सोवियत शस्षंघ को थुरोप के 
रक्षा के मोचें से श्रलग कर देती, चादे इसका मृह्य 
कितना ही देना पड़ता | इस काम की ज़रूरत फ़ौजी 
दल ने समक्ती थी। इसी से विदेशी नीति में थे 
रौोच को सब से अ्रधिक उलट-फेर करनी पढ़ी। 
१ जून को कोलोन्डर ((००७०३०7७) ने, नो बरलिन में 
फ्रेंच राजदूत थे, अपनी गबनमेन्ट के रिपोर्ट दी थी कि 
हिटलर ने जनरल कौटल (२०॥९८) से और ब्रोन्‍्चीश 
(37०८70०7) से जे मुख्य. सेनापति थे यह 
प्रश्न किया था कि जरमनी लड़ाई में सफल हो सकता 
है या नहीं! दोनों ने एक दी उतर दिया था और 
वह यद्द था कि यद रूख के लड़ाई से अलग रदने पर 
मुनदसिर है। “यदि सोवियत अलग रहे तो सफलता 
अवश्य दोगी !”--यह जनरल कौटल (९०४८) ने 
कहा। जनरल ओन्‍्चीश ने कहा रूस श्रतग रहे तो 
सफलता की रम्मावना है। दोनों इस पर सदमत 
थे कि अगर रूस से भी एक ही समय सड़ना पड़ा ते 
विजय की यहुत कम सम्भावना है। 

इसलिए, जरमनी की सारी कूद नोति इसी काम 
में लगाई गई कि दे मोर्चों पर न लड़ना पड़े और 
रूस लड़ाई से अछशग़ रहे । 


“अगर से।बियत संघ ने भी ब्रिटेव और फ्रांस का 
साथ दिया होता तो जरमनी कौ कठिनाहयां कहीं 
अधिक हो गई होतीं ।! 

१९३९ के ग्रीष्म में जे वाद विवाद हुआ 'उतमें 
इन्हीं देनों जनरलों फा दृष्टिकाण ठीक समझा गया । 

सन्‌ १९२० में जनरल प्रोनर ((णा८/) ने, जो 
शूलीफिन (500॥0०वीथ०) के योग्यतम शिष्यों में से 
थे, जरमनो की १९१४ के पदले की कूट नीति के बारे 
में अपनी लिखी एक पुस्तक में कद्दा था--- 

७हमारे फ़ौज्ञी कामों और राजनीतिक विचारों में 
एकता न थी | हमारे राजनीतिशों के! ऐसा ढडु श्रप- 
नाना चाहिए था जे फ़ौज़ी कार्मो के अनुकूल देता । 
यह दढड् ऐसा देता जिससे हम पश्चिम में तो शह़ाई 
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शहते और पूर्व में अपनी फ़ोज़ों के आवश्यक समय 
के लिए बचाये रखते |? 

१९३९ के भीष्म काल में जरमन राजनीति का 
यही मुख्य प्रेरक सिद्धान्त हे गया था। १९२४ से 
१९३११ तक कर्नल नीडर मेयर (007072 'पिल्वेश*- 
77676) सेवियत संघ में जरमनी की ओर से अपना 
काम करते ये। यह काम कुछ तो खुफिया था और 
कुछ ऐसा फ़ौज सम्बन्धी जिसका दफ़्र से सरोकार 
नथा। इन कनल साहब ने दिसस्वर १९३९ में एक 
फौजी समाचार-पत्र में लिखा था--- 

४१९२२-२३ में भो जरमनी और सोवियत संघ के 
मिलन का मार्ग फ़ौजी दुरदर्शिता से साफ़ दो गया 
था ७4१०७ ७ ५१97) 

नाज्ञियों की नीति ऐसी सिद्धान्वद्दीन और लचीली 
थी कि उसने फ़ौजी आ्रावश्यक्ताशों से उत्पन्न प्रेरणा को 
स्वीकार कर लिया | लड़ाई के उद्दंश्य की प्राप्ति के 
लिए. विचारों की भिन्नता बोल्शेविक रूस के प्रति जातीय 
और राष्ट्रीय नफ़रतें तथा पिछुले दस साल से चली 
अआनेवाली ऋगड़े की बातें--ये सब--पीछे ढकेल दी 
गईं । नाज़ियों की इस कूटनोति का मतलब इतना दी 
था कि अपने दुश्मनों को अलग करके चुपचाप ऐसी 
सुलह करली जावे जिससे दूसरों के मन पर यथेष्ट श्रतर 
हो। वे यद भी चाहते ये कि इस सुलद के एकदम 
आश्चर्यजनक ढज् से किया जावे । दूसरी ओर 
शअग्रेज़ों और फ्रान्सीसियों की कूटनीति में न तो हृदता 
थी न किसी काम के प्रारम्भ कर सकने वाली शक्ति | 

उन्होंने सब से श्रच्छा। अवसर व्यर्थ की 
बातचीत भें गयाँ दिया था। इसके छिवा जरमन 
कूटनीतिश मास्कों के उससे श्रघिक देने के तैयार 
थे जितना कि मित्रदल देता था और उनकी उससे 
मांग भी कमतर थी। मित्रदल यह चाइता था कि 
सोवियत सघ कुछ शर्तों के अनुसार लड़ाई में ज़रूर 
शामिल हो | लड़ाई का ख़तरा लेना और उसके 
लिये त्याग करना क़रूरों समझा जाता था| किन्तु 
ब्राह्टिक में रूस के संरक्षण को मानने तक के लिये 
मित्रदल तैयार न था। जरमनो के कूठनीविशों ने 


विश्ववाणी - 
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केवल यह चाहा कि सोवियत संघ लड़ाई में भाग ने 
से। उन्होंने इसके बदले में उसे आधा पोलैंड और 
बाह्टिक का धंरक्षण देने का वादा किया। अंग्रज़ों 
ओर फ्रांसोसियों को कूटनीति ऐसी न थी कि उससे 
सोवियत संघ को लड़ाई में शामिल होने की बास्त- 
विफ रुचि होती । हल पर हक़ कूपर ने कहा था--- 
ललोकतन्त्रवादी लोग रूत को शअभ्रपनी ओर न कर 
सके, यह उनके लिए घातक बात हुई है ।! 

फ्रांस की राष्ट्रीयता के पुनरुद्धारक डि फेरिलिस 
(96 दृ८ती०ं७) ने जो निर्भव प्रचारक भी था, 
२४ अश्रगस्त १९३९ का 'ल? इपोक? ([, 77/0(४७) 
पत्र में लिखा था--- 

“अफ़सोस को बात है कि इमने कुछ भी नहीं 
किया। इतिहास में इमारी दिलाई, हमारी कायरता 
और हमारी कूटनीति सम्बन्धी अयोग्यता के बारे में 
अंकित रहेगा [? 

मिशत्रदल की इससे बहुत हानि हुई। केवल पूर्वी 
यूरुप में ही नहीं वरन्‌ श्रन्य स्थानों पर भी इसका 
प्रतिफल दिखाई दिया। १९३९ के ग्रोष्म काल में 
अंग्रेज़ और फ्रांस केवल टरकी से सुलद् करने में सफल 
हुए थे | भ्रव जरमनी कौ रूस से इस संधि के परिणाम 
स्वरूप वह भी ब्यर्थ होगई | मित्रदल को श्रकेले दी 
लड़ाई में आना पड़ा और श्रपूर्ण तैयारी के साथ | 

रिबेन्ट्रॉप ने जरमनी श्रौर सोवियत संघ में जो 
संधि कराई उससे दोनों के लाभ था। दोनों को 
ख़तरों का सामना भी करना था। 

जरमनो को लड़ाई के लिए कारय को स्वाधीनता 
मिल गई। घेरा तोड़ दिया गया |. जर्मन पन्न फ्रीक 
फ़रटर जोइड ( सिवा एफ 2अंप्पाएु ) ने 
विजय-भाव के साथ २५ अगस्त १९३९ को लिखा--- 
'जरमनी श्रव पोलैंड को निश्चित रूप से जीत सकता 
है। मिश्रदल को जीतने का भी उसे स्व्र्णसंयोग प्राप्त 
हो गया है |? इस तरह जरमनी जब लड़ाई में शामिल 
हुआ तो उसे पूर्व में एक ऐसी शक्ति मल गई जिसने 
लड़ाई में भाग नहीं लिया बल्कि उसके लिए. तैयारी 
करती रह गई। 


- सितम्बर १६४३ ] 
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रूस को जरमनी के साथ यह संधि करने से बिना 

: लड़े ही कई जगदों का और राजनैतिक दस के लाभ 
हुए । किन्तु जरमन पारलिय!ेन्ट, थड़ रीच, को इस 
धंधि से यूरप पर श्रपना ऐसा प्रभुत्व क़ीयम कर लेने 


का अवसर मिल गया जिससे उप्तकौ शक्ति कहीं 
अधिक हो गई और बाद में वह रूस से भी लड़ने 
में समर्थ हो सकी | 


मुस्लिम काल के इतिहासकार 
( १२५००--१६०० ) 
श्री हरीशंकर, एम०ए० 


यह दुःख की बात है कि मुसलमानों के आगमन 
के पहले भ्रपने देश के अधिकांश इतिहासकारोंका 
हमें पता नहीं है। क्या वैदिक और हिन्दू काल ने 
अनेक इतिहासकारों को जन्म नहीं दिया? था 
जिन्होंने 'इतिदास” लिखने का प्रयक्ञ किया उनमें से 
कोई इतिद्दासकारः नहीं कहे जा सकते ! हमें तो 
विश्वविद्यालयों में यद़ी बतलाया जाता है कि पू्« 
मूस्लिम कालीन हिन्दू-इतिद्वासकार थे ही नहीं और 
किसी ने भी इतिद्वाउ-लेखन का विशेष प्रयक्ष नहीं 
किया। उन्होंने साहित्य, दर्शन--सांख्य-वेदान्त-- 
आर धर्मनीति की पुस्तकों के अध्ययन में ही अपना 
समय व्यतीत करना अ्रधिक उपयुक्त समझा। धर्म 
और दर्शन के चिन्तन में वे बहुत ' ऊँचे उठ सके थे, 
इस बात की साक्षी उनकी वे पुस्तक हैं जो दम 
तक पहुँच सकी हैं । पर इनमें कुछ लोगों की 
विरक्ति तो यद्दँ तब बढ़ी हुई थी कि वे राजाश्ं 
मद्वाराजाओं की जीवनियाँ और राजदरबारों को 
बातें लिखना तक हेय समभते थे। 'संरक्षति के 
विस्तृत भण्डार में इतिहाव की दृष्टि से केवल चार 
ज़ीवनियां उपलब्ध हैं | पर उनकी भाषा भी 
क्रि".्‌्ट और श्रलंकारों से भरी हुई हैं, जिसमें कोई 
बात साफ़ समझ में नहीं झाती है ।१ 

मुख्लमानों के श्रामे के बाद जब हिन्दू और 
मुसलमानों ने कन्धा से कन्धा मिलाकर चलना प्रारम्भ 


किया तब हिन्दुओ्रों ने मी इतिहास लिखना प्रारम्भ 
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किया पर वे उतना ऊँचे नहीं उठ सके। उनका 
तिथियों का ज्ञान कम ही रहा। हिन्दुओं ने तिथियों 
की तरफ़ पूरी तरद ध्यान कभो नहीं दिया यह 
बात महाभारत, पुराण और और पुस्तकों के पढ़ने 
से साफ़ मालूम हो जाती है। इनके पूरा पढ़ने पर 
भी इमें पूरी तिथियाँ नहीं मिलती | 

इसके विपरीत अरब निवासी अ्रधिक स्पष्ट हैं। 
प्रत्येक लेख में वे तिथियां देते हैं और अधिकतर 
झपले पत्रों में दिन और मद्दोना श्रवश्य लिखते हैं । 
(हिजरी सन होने के कारण उनकी तिथियों के जांच 
में आसानी मी काफ़ी पड़ती है। दिन्दुश्रों में इस यात 
की बेहद कमी थी |!* 

भारत-बविजय के पहले ह्वी मुसलमानों ने इृतिदास 
लिखने में काफी उन्नति प्राप्ति कर ली थी | भारत में 
आने के साथ साथ उनकी यह विद्या भी उनके साथ 
आई । उनके इतिहास-प्रेम के परिणाम स्वरूप कई 
अच्छे इतिदासकारों का मुस्लिम काल में जन्म हुआ । 
यहां पर दर एक इृतठिद्वातकार के बारे में लिखना या 
ज्ञान प्राप्त करना एक तरह से असम्भव है | इस 
कारण उल्लेखनीय इतिद्ातकारों के दी बाबत संक्षेप में 
लिखा जावेगा। 

मुस्लिम काल का प्रथम उल्लेखनीय इतिहासकार 
दसन निज़ामी है।? इस लेखक के विषय में हमारा 
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शान बहुत कम है | अपने इतिहातों में जहां कहीं 
थोड़ा बहुत उसने अपने बारे में लिखा है वह्दी से हमें 
मिलता है। 
हसन निज़ामी का जन्म नीशापूर में हुआ्रा था। 
वह स्वयं लिखता दे कि खुरातान छोड़ने का उसका 
विचार नहीं था, पर वहाँ की अराशकता ने उसे 
मजबूर किया कि वद अपने भाग्य-निर्माण के लिये 
' दूसरा देश खोजे । उसने श्राँख उठा कर ' चारों तरफ 
देखा । मुसलमानों का राज्य काफ़ो फैल चुका था। 
वह कहीं भी जा सकता था [ पर भारत की परिस्थिति 
ने उसे विशेष आकर्षित किया। हाल ही में मुसल- 
मानों में भारत में एक बिजेता के रूप में कदम रखा 
था। मुस्लिम सैनिक और सरदार बड़ी प्रसन्नता से 
अपने देश वातियों का स्वागत कर रहे थे और रुपये 
को कमी नहीं थी । सादित्यक मनुष्य इन्हें प्रसल् कर 
बड़े मज़े में काफ़ी घन कमा सकता था । यही सब सोच 
कर दसन निज़ामो ने भारत में आना ठीक समझा | 
इधर उधर धूमते हुए. यद् लेखक गज़नी पहुँचा । 
वहां उसने विद्वानों ओर धार्मिक मनुष्यों से मठ की । 
हसी समय वद बीमार पड़ गया, जिसके कारण वह 
उस समय भारत की तरफ़ न बढ़ सका । पर अ्रच्छा 
दोते ही वह 'दया-धर्म के भणडार” भारत की नवीन 
राजधानी की तरफ़ फिर चल खड़ा दुआ | 
दिल्ली पहुँचने पर वहाँ के काज्नी शरफुल मुल्क 
ने उतका स्नेह से स्वागत क्रिया। वह वहीं रहने 
लगा । इसी समय उततके समकालीन सुद्तान ने झाशा 
दी कि उसकी विजयों का वर्णन किया जाय ! भ्रच्छे 
लेखक की तलाश हुई। इसन निज्ञामी के मिन्रों ने 
उससे यद्द कार्य द्वाथ में ले लेने के लिये कहा । हसन 
निन्ञामो ने इसे स्वीकार फर लिया और बड़ी प्रसन्नता 
से अपनी पुस्तक “ताजुल मासीर” (49णं (०७॥) 
सन्‌ १२०४ में लिखना प्रारम्भ कर दिया। 
..._यह पुस्तक सन्‌ ११९१ ई० की घटनाओं के 
बर्णुन से प्रारम्म की गई। इसी सन्‌ में मोदम्मद 
ग्रोरी ने भारत पर आक्रमण प्रारम्भ किया | इस 


चिश्ववाणी 
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पुस्तक में सन्‌ १२१७ तक की अटनाओं का वर्णन 
है। हत वर्ष के अन्त में लेखक लिखता है कि झगर 
बह जीवित रद्द तो श्र आगे की घटनाओं का वर्यन 
करेया | एक हस्तलिपि से ऐसा प्रतीत होता है कि 
उसने श्रपने इतिहास को श्र भी आगे तक लिखा 
है। पर अ्रभी तक यह बात निश्चित रूप से नहीं कही 
जा सकती [४ 

इतिहास की दृष्टि से 'ताजुल मासिरः का विशेष 
ऊँचा स्थान नहीं है। इसके वर्गान छोटे और कम 
हैं। हेमर के अ्रनुतार इसमें बारह हज़ार लाइने हैं, 
इनमें तात इज़ार में फारती और अरबी की कवितायें 
हैं। इतनी बड़ी पुस्तक होने पर भी ऐतिद्वासिक 
घटनाश्रों का वशुन कम है ! लेखक ने अशक्ञारों और 
बड़े घड़े शब्दों का प्रयोग क्रिया है। छोटी-छोटी बातों 
को समभाने के लिये शतरंज, कलम, पहाड़, नदी 
नाले, जज्जल, युत्रतियाँ, वाल, फूल, प्रकृति हत्यादि 
की भिसालें दी हैं | इन्दीं सब बातों से पुस्तक भरी 
पड़ी है । 

इसके सिवा पुस्तक में बड़ी और छोटी घटनाओं 
का बन उनके महत्व के अनु वार नहीं किया गया 
है। छोटी श्रौर अनावश्यक बातें ही अधिक प्ृष्ठों 
में लिखी गई है श्रौर आवश्य% बाते कम ही में सम्रा्त 
कर दी गई हैं। कह्दी-कहीं तिथियाँ ग़लत भा लिखी 
गई हैं। इसके अलावा पुस्तक मेदभाव से भरी है । 
पर इसके लिये हमें याद *खना होगा उस समय के 
मुसलमानों से दम और आशा नहीं कर सकते और ने 
उन्हें दोषी दी 5दरा सकते हैं। बदद समय ही वैसा था 
और सच कहिये तो उनके ऐसे घामिंक जोश ने उनकी 
विजयों में काफ़ी मदद दौं थी ! इसी कारण निन्नामी 
जहाँ कहीं मी हिन्द सैनिकों की मृत्यु का वर्णन करता 
है बद्दां यइ लिखना नहीं भूलता कि वे 'नक में चले 
गये !? मुसलमान सैनिक मर कर “जन्नत! को यात्रा 
करते हैं । 

ऐसी बातें होने पर भी यह पुस्तक हमारे लिए 
उपयोगी है--विशेष कर इस कारण कि यह एक 
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बत्यन्त नाशुक समय का वर्णन करती है। उसके 
बयानों से यद मालूम द्ोता है कि लेखक ने समकालीन 
युद्धों में स्थयं भाग नहीं लिया पर यद्द बात साफ़ है 
कि उसने प्रयक्ष किया | पर वह सफल नहीं हो सका, 
इसी सिलसिले में काज़ी मुदज्जप उद्दोन फे कारण उस 
पर झाक्मण भी किया गया पर वह साफ़ बच गया | 
मिनहाज ने देखा कि यहां रहना अतम्भव है इम 
कारण वह बल्ञाल की तरफ़ चल पढ़ा । (६४० दहिजरो) 

दो बर्ष बज्ञाल में रहने के बाद मिनद्वाज्ञ दिल्‍ली 
लौटरा। इस समय तक कुछ शान्ति स्थापित हो चुकी 
थी। बलबन 'अमौर दाजीव” के पद पर नियुक्त था। 
उसी के प्रयक्ष से मिनद्वाक्ष किर श्रपनी पुरानी नौकरी 
पर रख दिया गया, और नसौरिया कालेज का प्रधान 
भी बना दिया गया। 

६४५ दिजरी में जब लेखक ने 'नासिर नामा! 
बादशाह को भेंट किया तो बादशाह ने प्रसन्न होकर 
उसे बहुत सा इनाम दिया। हसके सिवा कविता के 
नायक बलबन ने भी कुछ इनाम दिया। 

६४५९ में मिनद्वाज़् तीसरी बार दिल्‍ली के काज़ी 
बने और ६५२ में उन्हें 'सद्र जहान” की उपाधि मिली | 

मिनहाज्ञ की मृत्यु कौ तिथि हमें ज्ञात नहीं है । 
६५८ हिक्षरी में अपना इतिद्ाात समाप्त करते समय 
वह लिखता है कि श्रगर जीवत रहा तो अपना 
इतिद्वास आ्रागे पूरा करेगा । पर ऐसा प्रतीत होता है 
कि इसी के लगभग उसक्री मृत्यु हो गई जिसके कारण 
वह अपना हृतिद्वास नहों लिख सका | 

मिनहाज़ अपने समय का सर्व्षेष्ठ इतिद्ासकार है। 
उसने अ्रपने इतिद्यात में पृथ्वी के श्रारम्भ से लेकर 
सन्‌ १२४९-६० ६० तक की घटनाओं का वर्णन किया 
है | सुल्तान नापतिर उद्दीन के पन्द्रहवयें वर्ष यह पुस्तक 
समाप्त की गई थी और उन्हीं की मेट के लिये. लिखी 
गई थी। इसी कारण शेखक ने हसका नाम +तबक़ात 
नासिरी? (]9002६ 7-००॥) रक्‍्ला । 

तबक्रात नासिरी की भाषा सीधी, सदी और 
अच्छी है। उस समय के इतिदासकारों की भांति 
हेखक बहुत बड़ी बढ़ी बेकार अश्रतह्लार युक्त बातें 

। 


मुस लमकाल के इतिशासकार 
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. १६४१ 
लिखने का प्रयत्न नदीं करता वरंच सीभी सादी 
भाषा में, जो यद आनता है लिखता है। 

मिनडाज्ञ ने अपने इतिहास को घट नाये विश्वस- 
नीय पुरुषों से इकट्ठा की हैं।पर जैसा एक लैखक . 
ने लिखा है--मिनद्राज़ एक सफल इतिहातकार कीं 
भाँति आवश्यक और अनावश्यक बातों का उनके 
महत्व के अनुतार वर्णव नहीं कर सका | 

तबक़ात नासिरी को छेखक ने कई भागों में 
विभाजित किया है। और यह इस तरद्द किया गया है 
जिसमें कई बार एक दही बात को दुद्राने की श्राब- 
श्यकता पड़ती है। इसी कारण वलबन, बख्तियार 
जख़िलजी और कितने पुरुषों के विषय में उसे कई 
स्थानों पर बर्शन करना पड़ता है। पर इससे एक 
लाभ भी है--दमें बलबत और बरितयार खिलजी के 
विषय में पूरी पूरी जानकारी एक रचना में ही मिल 
जाती है| 

लेखक श्रपने समय की घटनाओं के लिये काफ़ी 
विश्वसनीय है| कई अआक्रमणों में उसने रुवर्य भाग 
लिया था| मसलन्‌ ग्वालियर पर आक्रमण के समय 
बह यहाँ उपस्थित था। तिथियाँ भो काफ़ी सदी हैं। 
उसने सुल्तानों का शासनकाल मद्दौनों और दिनों 
तक में लिखा है| उसके बिना दम कुतृुप् उद्दीन ऐबक 
के शासन की घटनाश्रों की -तिथियाँ निश्चित नहीं 
कर सकते ये । 

मिनहाज़ की सबसे बड़ी भरुटि यह है कि उसने 
केवल सुल्तानों, अमौरों और युद्धों का दी वर्णन किया 
है। आम जनता की सामाजिक अवस्था, आ्राथिक 
श्रयसथा का वर्णन हमें उसकी पुस्तक में नहीं 
मिलता । 

कुछु भी हो मिनद्वाज़ एक विश्वतनीय और 
झावश्यक हतिहातकार है और दम उसके आमारी हैं। 

झब तक मिन इतिदासकारों का वर्णन किया जा 
चुका है वे विदेशी थे | पर अप तक मुसलमान भारत 
में बस चुके थे। भारतीय ख्त्ियों से विवाह करके 
काफ़ी हिल मिल भी गये थे। कितसे हो दिन्दू भी 
मुसलमान हो गये ये | ऐसे ही समय में प्रथम भार- 
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तीय इतिहासकार ने जन्म लिया। यह बरन (शआधु- 
निक बुलन्दशदर ) का निवासी ज़ियाउद्दोन बरनी 
( 20000 ऐिद्ाकायं ), है। ५ 

ज़ियाउद्दीन की माता »र दादी ठैय्यद थीं भौर 
पिता शेज् | वद स्वयं लिखता दे--“इस बूढ़े के 
पिता बहुत द्वी शरीफ़ थे।” उसके चचा श्रलाउल 
मुल्क सुल्तान श्रलाउद्दीन के विश्वासपात्र थे। और 
दक्षिण पर आक्रमण के समय अ्रलाउद्दीम ने उन्हें 
कड़ा और झ्वध का अधिकारी नियुक्त किया था। 
सुब्तान होने के पश्चात्‌ झ्लाउद्दीन ने अलाउल- 
मुं्क को दिल्‍ली का कोतवाल नियुक्त किया और 
जक्षियाउद्दीन के पिता को बरन का अमीन | 

ज़ियाउद्दीन का जन्स ६८४ द्विजरी (१२८७ ई०) 
बताया जाता है। बालपन राजधानी में बिताने के 
पश्च/त्‌ वद दिल्‍ली श्राया । जलालुद्दोन प्लिलजी 
के समय में उसने श्रपना अध्ययन प्रारम्भ किया। 
अलाउद्दोन के समय तक उसने काफ़ी लिख पढ़ 
किया था। 

इन्हें प्रारम्भ हो से फ़कौरों का साथ पसन्द था, 
इसी कारण इन्होंने बहुत दिनों तक तत्कालीन प्रतिद्ध 
फ़क्ीर निज्ञामउद्दीन औलिया£ के स्थान पर निवास 
किया अपने यौवन काल में उस समय की बड़ी 
बड़ी मजलिसों में भाग लिया | बह स्थयं लिखता है 
“अब जब में बूढ़ा, दन्तद्दीन हूँ श्रौर सब कुछ खो चुका 
हूँ तब मैं अपने उस बीते दिनों की तरफ़ देखता हूं 
जिन्हें मेंने अपने समय को ऊँची दत्तियों के साथ 
बिताया है ।” 

बरनी अमीर खुशरू से भी परिशच्चित था। मुहम्मद 
तुगलक के दरबार में वह बहुत दिनों तक रहा। 
उसने कितनी दी बार जो रायें दी वह मुहम्मद तुशलक 
के इतिहासकारों को मालूम है। खेद है कि बरनी 
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' विश्ववाणी 





[ वर्ष ३, भागे 5, संख्या ३. 
विद्वान दोते हुए भी मुहम्मद तुरालक को नहीं समक 
सका | 

मुद्म्मद तुग़लक के सम्रय तो बरनी भज्जे में रहा. 
पर फिरोज्ञ के समय अपने शज्रुओ्रों के कारण डसे 
बहुत दुःख उठाना पड़ा | यह स्वयं लिखता है “मैं 
जीया बरनी ( इस इतिहास का लेखक ) गत सुल्तान 
की मृत्यु के पश्चात्‌ अत्यन्त दुःख में पढ़ गया हैं। 
“मेरे पास कुछ भी नहीं है और न मुमे कहीं से 
कुछ मिलता हो है।” मौर खुद लिखता है “श्रपनी 
मृत्यु के समय बरनी के पास एक भी वल्ल नहीं था 
झौर एक भी पैसा उसके पात नहीं था। श्रपने बदन 
का वर् भी उसने दान कर दिया था'* ****? 
चौदत्तर वर्ष की अवस्था में उत्तकी मृत्यु 
हुई | उसने कई पुस्तक लिखी हैं जिनमें उसका 
इतिहास “सारीज़ फिरोज़शाही”?* रब से अधिक 
प्रसिद्ध है | 
बरनी ने दर एक विषय का अध्ययन किया था 
पर इतिद्ास ने उसे सब से अधिक आक्रपिंत किया । 





. बरनी के भ्रनुसार कुछ विद्वान लोग ही हृतिद्दास पढ़ने 


के अधिकारी हैं | ्रशिक्षित श्रौर कम पढ़े लिखे लोगों 
को इतिहास पढ़ने का कुछ भी अधिकार नहीं है ! 
वह लिखता है “इतिदास श्रच्छे बुरे, न्याय और 
अन्याय का एक वर्शन है ।” 

उसने अपने इतिहास में प्रष्ठ पर प्र बड़े बड़े 
पुरुषों का वर्णन करने में लगाया है श्लौर उसमें बह 
इसन निज़ामी या मिनहाज़ से अधिक सफल हो सका 
है। बरनी के श्रनुसार इतिहास पढ़ने से बुद्धि बढ़ती 
है। लोग सन्‍्तोष सीखते हैं। 

इतिहासकार के विषय में वद लिखता है “इति- 
दासकार को हमेशा सी घटनाओं करा दी बर्णंन करना 
चाहिये और श्रच्छी और बुरी दोनों बातों का वर्णन 
करना चाहिये। समकालीन पुस्तकों के विषय में तो 
कलम रोक कर लिखना चाहिये पर सृत व्यक्तियों के 
विषय में सश्ची सश्ची निश्चित बातें ही शिखनी खाहिये ।” 
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' सिनहाज़ के वबक़ात नासिरी के सौ बर्ष पश्चात्‌ 





बरनों ने अपनों इतिद्ास लिखा है । और इृध समय 


का यरनी एक चमकता हुआ इतिदाधकार है। उससे 
श्रपनी पुस्तक घीथी सरल, बदती हुई भाषा में लिखी 
है। पर कभी कमी बड़े बड़े शब्द प्रयोग करने 
से भाषा कुछ कठिन हो उठती है। कहीं कहीं 
बद कवि की भाँति सुन्दर वर्णन फरने में समर्थ दो 
सका है। 

बरनी की इच्छा थी कि वह संसार का एक इति- 
हास्त आदम से प्रारम्भ कर अपने समय तक लिखे। 
पर वह लिखता है कि तबक़ात नासिरी को देख कर 
उसने झपना यद विचार त्याग दिया और बलब्न 
से प्रारम्भ कर फिरोज़ तुश़लक के समय तक के शज्याठ 
मुत्तानों का दी वर्णन किया | 

बलबन के विधय में उसे अपने पिता और पिता- 
मह से श्ञान प्राप्त हुश्रा | जलालुद्दीन खिलजी से 
लेकर फिरोज़ तक की घटनायें उसकी आँखों के 
सामने हुई । 

बरनी की पुस्तक अपने अनुभवों पर ही निर्भर 
है। ऐतिहासिक खोज इस पुस्तक में नहीं है। कभी- 
कभी दें ऐसा प्रतीत होता है कि पुस्तक में एकता 
नहीं हैँ। कहीं कहीं अध्याय भी ठीक तौर पर विभा- 
जित नहीं है। उसने बहुत कम तिथियां लिखी हैं। 
और जो उसने लिखी हैं वे भी ठीक नहीं हैं। कहीं- 
कहीं ऐसी बातें जिनका भ्रधिक वर्णन करना चाहिये 
उसने छोड़ दी हैं । 

ऐही घुटियाँ करने पर भी बरनी एक अच्छा लेखक 
है। विशेष कर जहाँ उसने सुल्तानों के परबततंन का 
बर्शन किया है बहाँ तो वद् किसी कवि से भी कम 
नहीं है। पर मुहम्मद तुग्रलक को वह नहीं समभक 
सका और उसने उसका जो वर्णन किया दे बह उस 
काल की जनता का एक बिचार है |: 

बरनी एक ऐसा इतिहासकार है जिसके बगैर 
दमारा कास नहीं चल सकता | उसके वर्शन “जीव- 

८56४, 070: सििक्ते न 

(2प7%॥॥9 - प्रारैर8, | 


घजीज़दा। 


. मुस्लिम काल के इतिहासकार... 
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नियों? के रूप में भी हैं और नीवनियों का बह अच्छा 
केखक है। अट़ियो होने पर भी हम कद सकते हैं कि 
बरनौ प्रथम भारतीय इतिहासकार है और हमर उसके 
ऊपर नाज़ कर सकते हैं| 

यहाँ पर थोड़ा सा अप्ीर खुशरू' का पशन 
कर देना झावश्यक है| अमीर खुशंरझे की रुपाति 
एक इतिदासकार की तरह नहीं बरन्‌ कवि के. रूप 
में ही है। फिर भी उसकी कनिताओं और लेखों से 
दसें भारतीय इतिद्वास का छुछ पता चलता है-- 
विशेधकर इस कारण कि उसने श्पने जीवन के 
प्रारम्भ काल में ही दरबार में रहकर जीवन व्यतीत 
करने का निश्चय कर लिया था। समय औआ्ाने पर 
इसे कार्य रूप में परिणत किया गया और जीवन का 
अधिक समय उसने दरबार में बादशादों की प्रश॑ता 
में कवितायें लिख कर बताया | 

झमीर खुशरू का जन्म ६४२ दिजरी में पटियाला 
में हुआ था । भ्रध्ययन के पश्चात्‌ दरबार में उसने 
एक दरबारी को दैसियत से अपना जीवन प्रारम्भ 
किशा | सबसे प्रथम वह मलिक छुज्जु के दरबार 
में रहा | फिर बारी बारी से घुगरा खां, शाहजादा 
मुहम्मद, कैकूबाद, जलालुद्दीन, और अलाउद्दीन 
खिलज़ौ के | हस तरह उस समय के राजकीय बाताब- 
रण में रहने के कारण श्रमीर खुशरू को बहां की 
वस्तुओं को श्रन्दर तक देखने का काफ़ी श्रवसर 
मिला। पर दरबार में रहने के कारण उसका दृष्टिकोण 
दरबारी हो गया और वह उतना ऊँचा नहीं उठ 
सका | उसकी पुस्तकों में यह एक बड़ी जुंटि है। 

खुशरू सन्‍्तों का स्वागत करता था और उनके 
प्रति प्रेम रखता था| सुप्रसिद्ध निज़ाम उद्दीन औजिया 
से उसका काफ़ी परिचय था--दोनों में घनिष्टता थौ। 

कविताशों के अलावा खुशरू ने ऐतिहासिक 
पुस्तकें भी लिखी हैं। इनमें नूह सिफ़र, देवल रानी 
ज़िज्र खाँ, तुग़लकनामा, करानस सदान ((>ध08 
880977) थौर खजानल फतूइ (2 ्वाएं। 7४६) 
प्रसिद्ध हैं । 
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जैसा कहा जा चुका है, अपनी ऐतिहासिक पुस्तकों 
में अ्रमीर खुशरू बहुत ऊँचे नहीं उठ सका | बड़े-बड़े 
शब्रों, अलझ्ारों ओर वर्णनों में ऐतिहासिक घटनायें 
छिपी पढ़ी हैं। जे कम हैं श्रोर कठिनता से निकल 
सकती हैं | इसके सिवा उसकी पुस्तक में वे सब बुरा- 
हयां मौजूद हैं जो एक दरबारी इतिद्वासकार में पाई 
जाती है । 

फिरोक़ तुग़लक ने अपने समय में अपने समय का 
इतिहासकार तलाश किया पर कोई योग्य व्यक्ति नहीं 
मिल सका । फिर भी फिरोज़ के बारे में इमारा शाव 
काफ़ी है--विशेप कर तीन इतिद्वासकारों के कारण। 
प्रथम तो ज़िया उद्दीन बरनी, दूसरे स्वयं सुल्तान और 
तीसरे शमश-ए-पिराज अ्रफ्रीफ़ (5क्वा)शीनं-जाक्त] 
7 १४0| 

प्रथम इतिहासकार के विषय में हम लिख खुके 
हैं। यहां पर थोड़ा सा फिरोज़ के ब्रात्मचरित्र के 
विधय में कह देना उपयुक्त द्ोगा। हमें एक बादशा दर 
का आत्मचरित्न मिला है जो 'फूतूदात फिरोज़ शाही" " 
के माम से प्रसिद्ध है। इसमें बादशाह ने अपने कई वर्ष 
को आशाओं का वर्णन किया है । इससे दमें उंसके विषय 
में काफी शान प्राप्त होता है। वह स्त्रयं लिखता है 
कि उसने कहाँ कहाँ हिन्दुश्रों के मेले बन्द कराये 


१०-- 0 & 25 छ50॥ ४०-३. 78826 


3/4. 


कु 


विश्ववाणी 


रस >जजे 2५ >कान- हर जता 2५ 7र 0 २५ 2५ २५२५ २2५ 2५ ,० मे २७ 2५ ?थ हन 2५ व टी. 2३ २५ 2३८७-०० ०५ लक भारी 2५ 2५न्‍न लत है 25 ली 2७५>>]स२५३ात७ लक मेक ल्‍५ मीषलम न हक ट. 2४2५ *पढ० सच की 2चटप टभन्‍िरिध्रचलण मर मच न अ्लब मच न्‍धत हध थे 


[ बष ३, भाग ६, संख्या ३. 


हे बडी अजनबी सार सिल्क 


और मुसलमानों की बुराहयां दूर करने के लिये क्या 
किया । इससे हमें उसकी मनोइति के विषय में पता 
लग जाता है। पर फिरोज़-काल का सत्र से अच्छा 
वर्णन श्रफ़ीफ़ ने किया है। अफ़ोफ़ (॥0/)" ' के 
माता पिता अबूहर में निवास करते थे | उनके परदांदा 
कर वसूल करने का काम करते ये | गियास उदींवे 
छुरालक से ( सुल्तान द्ोने के पहले ) और अनत्ते 
काफी घनिष्टता थी। लेखक स्वयं सुल्तान फिरोल 
तुग़लक के दरबार में रद चुका था और कितने ही 
बार फिरोज़ के साथ शिकार खेल चुका था। 


अ्रफ़ीफ़ का इतिहास बहुत ही सुन्दर है। यही 
प्रथम इतिहासकार हे जिसने कुछ अ्रध्याय आराम जनता 
के बिषय में भी लिखे है--अधिकतर शासन-प्रअन्ध कें 
बारे में है दही | इस दृष्टि से श्रफ़ीफ़ श्रपने मुस्जिम काश 
का प्रथम इतिहासकार है और सब इतिहासकारों कौ 
अधिक ध्यान राजाश्रों, सुल्तानों और अमौरों के वर्णनों 
की श्रोर ही गया | श्रफ़ीफ़ का इतिहास भी बरनी के 
इतिहास के नाम पर ही 'तवारोख फिरोज्ञ शादी? है। 
इसकी भाषा खरल और सुन्दर है। फिरोज़ के कार- 
नामों का इसमें अ्रच्छा वर्णन दिया गया है | 


इस तरद्द अ्रफ़रीफ़ ने एक नया जीवन, नया दद्भ 
इतिहास में लाकर एक नया अध्याय प्रारम्भ किया । 
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धरती माता 


श्री गणेशप्रसाद द्विवेदी, एम० ए०, एल-एल बी« 


स्थान--कैलाशपुरो-मूतनाथ महादेव नेत्र बन्द 
किये व्यानस्य बैठे ईैं--पावती जी व्याकुल सी आती 
हैं | शिव सशब्द अगड़ाई केते हैं। इसो बीच किसी 
के आने की झाहट पा आँख बन्द किये हो कहते हैं--- 

शिव--क्यों भाई, भ्रव होश हुआ है ! अमावस 
की रात है न! झभी कितनी रात बाकी है | श्रभी 
हमारा सब काम पढ़ा हुझ्आा-- 

पार्वती--रात कैसी ! अब तो यूर्योदिय दोने 
वाला है।(घीरेसे ) क्‍या तौन आँख से भी काम 
नहीं चलता ! 

शिव--कौन, शक्ति ! इस समय इधर कैसे ! 
सैरियत तो है न--गणेश कैसा है ! उसकी प्रसिद्धि 
हुई द्वाथी कैसे विशाल मस्तक के लिए, पर तुम्हें 
शिकायत रददती है उसके पेट फी-- 

पा०--( बात काट कर ) है पेट ही की शिका- 
यत, पर तुम्हारे गणेश या कार्तिक की नहीं--हस 
समय की घरती की शिकायत है--सारी दुनिया कौ। 
चयगरा कर बहिन धरती आपको सरन में श्राई हैं-.मेरे 
यहाँ बैठी हैं, रो रही हैं -- 

(शिव--श्रोद्द तभी तो--तभी तो ऐसी रात में-- 

पा०--फिर बही रात! आपके तो तीन तीन 
आँखें हैं, कम से कम कोई एक ही ज़रा खोल कर 
देख लें तो-- 

शिव--खोलूंगा, खोलूंगा--(अंगड़ाई का शब्द) 
समय होने दो-अमभी रात-- 

पा०--( खौक कर ) आप तो अजीब ही हैं। 
देखिए. तो कौन कौन आये हैं। वद्िन घरती माता 
इस कृदर रो रही हैं; उनके कितने करोड़ बच्चे भूखों 
मर रहे हैं--शिव' नाम का बड़ा भरोसा कर के---- 

शिव--( फिर श्रंगड़ाई ) करोड़ क्यों! उसके 
तो क़रीब दो घरन बच्चे हें- 


पा०--तो कया सब मरने लगे ! यही इच्छा है! 
कई जगहों में करीब करीय ऐसा दो हो रहा है।जों 
ढीक तुम्हारी कैलाश पुरी के नीचे बत्ते हैं, जहाँ 
श्रभी तक तुम्दारी पूजा होती है, जो तुम्हें ख़ास तौर 
से बड़े प्यारे लगते हैं. 

शिव--ओओह, भारत की बात कह रही द्वो--अपने 
को इस तरह शअ्भागे बना कैने वाले बहाँ के लोग--- 
हाँ वे श्रभी दुनिया में हं--..( धेंगढ़ाई ) अरे नन्‍्दी 


, कहाँ गया ! अंगड़ाई लेना व्यथ है। मैंने समझा 


बद्दौ आ गया--उसे मैंने ठीकू समय पर आने को 
कह दिया है | क्या ठुम भी फिर चलोंगी अंतरिक्ष 
रूप से उस दुनिया को देखने ! वह बदल रही है-- 
तेज़ी से बदल रही है ! 

पा०--हाँ बदल क्‍यों नहीं रही है! भारत में 
जो कुछ हो चुका-घरती कहती ।हैं कि अंग्रेज़ीदाँ 
लोगों का रोना लेकर आई हँ---तुम्दारे पात--ये ही 
सब तो-.- 

शिव--बड़ा श्रच्छा किया उसने ! शायद तुमने 
भी खुना होगा वर्दां फितने अग्रेज़ीदां दो रहे हैँ भौर 
वे क्या क्या कर रहे हें--ज़ियादातर नौकर हैं, आगे 
बिना मेट्रिक पास किये चपरासी की नौकरी भी नहीं 
मिलेगी | बताया नहीं तृम्हारी बहिन वसुंधरा ने-- 

पा०-- सब बताया | उनके साथ और कई लोग 
हूँ..." 

शिव--फिसी अंग्रेज़ीदाँ को अपने पास रखो, 
कमी क्या है! में कद चुका--कुछ भअंग्रेशीदा लोगों 
को लेकर आई दे क्‍या ! वे क्‍या कहेंगे ! 

पा०--जो लोग तुम्दारी सारी दुनिया ख़तम 
किये दे रहे हैं उनकी ख़बर है या नहीं-..में कहतो 
हूँ भ्राँखें बन्द किये हैं तो क्या कान भी बन्द हैं! 
कान में तो पलक नहीं हैं-..- 








' शिव--हैं--ये जदाएँ-- 
पा०--और बंढ़ा. कर शेर-भालू का डेरा 
बनाइये-- 


शिव--आद्ा--तुम समझी नदीं--जो सब साँप 
अब सिर पर चढ़ गये हैं, वे आख़िर कहाँ जायें 
बिचारे, ये खुद अपने बच्चों को दी खाकर जीते हैं--- 

पा०--ठीक--तुम प्रलय के मालिक थे, सो इसके 
लिये अब तुम्दारी जरूरत नहीं है, धरती के कुछ 
लोगों ने सर्वनाशक मशीनें बनाई हैं--और नई नई 
रोज़ बना रहे हैं-. तुम्हारा काम वे सब खुद कर रहे 
हैं !--और ये भारत बाह्ले तो बिना मैशीन के ही, 
यों दी, मरे जा रहे हैं---बिना खाये-पिये 

शिव--( अंगड़ाई ) ये कद्दते हैं कि हम भ्रभी 
जिन्दा हैं और सब तो मर गये। सुना ! जाने दो, 
मर करटें कुछ दिन--यही ठीक है-- 

पा०--ऐसा न कद्िए--अभी प्रलय का रुमय 
नहीं ञ्रा गया ! 

शिव--तो तुम्हीं मना क्ष्यों नहीं करतीं--हर 
साल तो जाती हो बाप के यदाँ | क्या श्राँख में पट्टी 
बाँध कर जाती हो (--सिफ़ हमी को श्राँख बन्द 
किये देखती हो--पर अ्राँख मुदने में तुम्हें भी कितना 
छुख मिलता है शिव की शक्ति [-- 

पा०--अब आँख कान दोनों खोलने पड़ेंगे, 
घरती रो रो कर सिर प्रठक रही है--उसके अधिकांश 
बच्चे भूलों मर रहे हं--ओ्रौर अ्रसभ्यों, मू्खों, जंग- 
लियों की तरद्द लड़ रहे हैं--- 

शिव-मेरे प्यारे भक्त सब ! 

पा०--भक्त नहीं--ठुम्दारी €कृतलफ़ी करने 
बाशै--नारद कद रहे ये--ैंसी करते बनाई हं-- 
एक छोड़ी हज़ारों साफ़, और बड़े बढ़े नगर बात कौ 
बात में छार खार--- 

शिव--यह भी झपना काम कर रहे ईं--.मेरे 
एक प्रकार के उपासक ये भी हैं। सश्र एक दूसरे से 
छड़कर लड़कर “विश्व-शान्ति! फैलाना चाहते हैं। 


परा०--बुम्हें तो ये मानते-जानते तक नहीं, 
-और जो तुम्हें कुछ कुछ जानते हैं वे यों हो--बिना' 


बविश्ववाणी 
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लड़े-..बिना फोई मशौन वनाए--घर बैठे मरे जा 


रहे हँ-रोटी तक नहीं पाते-- 


शिव--वही भारत बालों की बातें कर रही हो 
न-दो नावों पर चढ़ने का. नतीजा और क्या 
होगा ! दफ्करों में मौकरी करते हैं--वहाँ नकल करने . 
का ही काम द्ोता है ज़्यादातर। यही करते करते 
सब नक$लचो हो गये, और सब काम गये भूल | 


[निपथ्य में चीणा-बादन--कुछ क्षण, सितार 
या बीन पर सैरों राग का आलाप होता है। ] 

शिव-- वीणा बज रही है न ! 

पा०--ज़ैर सुनाई तो पड़ा--कान पर से जठा तो 
हंटी | नारद आ रहे हैं, साथ में बद्दिन वधुन्धरा हैं--- 
मैं सम्रका बुझाकर अपने यहाँ बैठा आई थी, 
कि ध्यान भज्जञ मत करो, मैं ही समय देखकर सब 
समक्का दूँगी, पर मुझे देरी करते देख सब खुद ही 
चले आ रहे हैं। साथ में दो आदमी और हैं. 

शिव--ये दो और कोन ! 

पा०--इनमें से एक का नाम नारद ने 
पाइन्सः बताया है और दूसरे हैं श्रापके सहकारी 
मंगल--थुद्ध देवता--- 

शिव--मास'--नारद लाया है इन्हें | उसको 
और काम क्या--लड़ाई लगवाना- -फिर उसे बन्द 
कराते फिरना--पर उस ननन्‍दी को क्या द्वो गया ! रात 
तो बीत अली--मेरी शक्ति ! रात कितनी है ! 

पा«--फिर रात--अच्छा ख़ैर--मैं जावर उसे 
भेजे देती हूं । घरती की बातें ज़रा ध्यान से सुनों-- 
वसुन्धरा का रोना मुझसे नहीं तद्दा आता-- 

>< >८ ५८ 

शिव--कद्दो भाई नारद ! अश्रच्छे तो दो | इतनी 
रात कैसे कष्ट किया ! 

ना०--भगवन्‌ ! क्या बताऊँ, कैसा हूँ-- टिकट! 
कहने का मिल गया पर इस अच्छे”! को मतल्व 
नहीं समझ पाता-जो एक के लिये अ्रच्छा है वही 
दूसरे के लिये बुरा हे न! बड़ा शोर गुल सुन फ़रा 
दुनिया की सैर को निकला था--सो--- 
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शिक्ष--ठहरो “-यद्द 'टिकट? की बात क्या वहीं 
से सौखी * 

ना०--जो हाँ, वहाँ सत्र टिकट का राज हो 
रहा है| खाने के लिये 'टिकटः, सफ़र के लिये टिकट, 
एक बात में, बिना टिकट के कोई काम नहीं--रुपये 
की जगद्ट दिकट, सब जगह द्वादाकार; मैया मंगल की 
बदौलत किसी को रोटी नहीं मिल रद्दी है। धरती के 
* अब्चे बिना खाये मर रहे हैं | 

घरती--( रोभी आवाज़) प्रश्॒ रक्षा करो, 
बचाओ मेरे बच्चों को, युद्ध देव मंगल के कारण मेरे 
बच्चे भरे जा रहे हैं-- भारत की तो बहुत द्वी श्री दशा 
हो रही हे। शझ्नेक लोग बिना अ्रज्ञ वर्र सूखी ठठरी 
लिये नंगे घूम रहे हैं। 

शिव--बड़े अचरज की वात है ! हिन्द अपने 
थोड़े से बच्चों के लिए खाना फपड़ा क्‍यों नहीं जुझा 
पाता ! बह तो एक ज़माने में सारी दुनिया को रोटी 
दे सकने का दावा करता था। उसे लोग "फ070- 
807797५"--हुनिया का अनाज-पण्डार कहते बे-- 
फिर यह क्‍या हुश्रा ! 

धरती -बह वाक़ई पूरी दुनिया को रोडी दे 
सकता था और देता ही या पर श्र तो उपज होते 
हुए भी वहाँ लोग भूखों मर रहे हैं। तरकार भी 
कोई तवष्जद नहीं कर पा रही है -- 

नाए--इसका कारण प्रभु, मैं बताता हूँ। यह 
सब साइन्स महाराज की बदौलत है श्रोर मार्स, बस 
इनके मारे-- 

शिक्ष--शरे मार! बिचारा तो मेरा ही काम 
कर रहद्या है | क्‍यों वसुन्धरा, श्रभी उस दिन तुम्दों न 
रोने आई थीं कि तुम्दारा भार बहुत ज्यादद हो गया 
--तरदह तरह है भ्रत्याचारो, अ्रन्यायो, मायावी बेहद 
बढ़ रहे हैं-रदने को जगह को कमी, श्रन्न पैदा 
करने के लिये ज़मीन की कमी, फ्ेशन पूरा करने 
के लिये दुनिया भर के कल कारखज़ाने चलाने के 
लिये कच्चे माल की कर्मी ! त॒ुम्दारा बोका इलकां 
करने के लिये मां! गया | फिर श्रव क्‍यों रोती दो ! 
जो द्ोता दे होने दो--- 


'घरती माता 
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घरती--पर भगवबन्‌ , भारत में लोगों ने क्‍या 
अपराध किया ! वे बिचारे न किसी से दूसरे की 
ज़मीन मांगते थे न किसी से और किसी बात के लिये 
फूगड़ा मोल छेना चाहते थे, सीधे सादै-- 

शिव--य्रहीं तो मूलती दो! इस तरद- सारी 
हुनिया से श्रलग रद्द कर लोग कैमे टिकेंगे ! श्रादान- 
प्रदान से हो तो "उन बता और चलता है। 
दूसरों को क्‍यों कोसती हो! जों लोग लड़ाई फे 
मैदान में काम कर रहे हैं उनके लिए अन्न वस्म तो 
सभी को जुटाना पढ़ेगा। पर कहां तो सारी दुनिया 
को रोटी दे सकने का दावा, कहां इन थोड़े ते लोगों 
के लिये थोष्टा दे देना ! शिकायत करते शर्म 
क्‍यों नहीं श्राती ? 

धरती--इस शमय की दशा तो देखिये; कब 
की बात झाप कद रहे हैं--भगवन्‌ , आंख खोलकर 


एक बार इस समय को दशा देखिए--महंगी 


के कारण बाज्षार में श्राग लग रही है। जो बाज़ार 
में ग़लला ख़रीदने जाता है उतका द्वाथ जल जाता 
है और जो न जाय उसे घर बैठे पेट की आग से 
जज्ञना मरना पड़ता है। जल में मगर, बन में शेर 
और श्रसमान में दम ! 
शिव--पर लोग बाज़ार में ग़त्ला ख़रौदने क्‍यों 
जावें ! खेती क्या हुई ? भारत भी इज्जलैण्ड सा टापू 
हो गया क्‍या ? वहां के लोगों में तो ९० फ़ी सदी से 
अधिक का सम्बन्ध खेती के काम से ह--जों खेतिहर 
हैँ उन्हें तो मदँगी से फायदा दी दोना चाहिये-- 
घरती--उन्हें रुपये बचाने की ग्रादत डसवाई 
जा रही है भगवन्‌ [| उनके नाम से मद्ाजनी जाता 
खोल दिया गया है | पहिले से ही बंटवारे से उनके 
पाप्त थोड़े से छोटे छोटे दुकढ़े खेतों के रद्द गये हैं । 
ज़मीन वहीं है, नदियां बी हैं, पर खाने भर को 
पैदा नहीं होता--ओऔर में साइन्स मद्दाराज को 
ज़बदंसती घसीट लाई हूं। मेरी सारी ताकृत कई देशों 
में ये भी चूसे ते रहे हैं, मैं अ्रज्न पैदा करूँ तो कहां 
से कहूँ ! कहते हैं--ग्राज की सारी सम्यता साइल्स 
आर कल पुजो' की सम्यता है। सम्पता के लिये रेल, 





शभ्प 
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जहास ही नहीं, अब बहुत कुछ चाहिए, और चाहिये 
शोहा । बस, जहाँ जहां मेरे पेट में लोहा है, लगे हैं 
सब निकालने पर, और लोहे के साथ ही साथ कोयले 
को भौ--जो इस सभ्यता का दाहना हाथ है। और 
फिर सब मशीनों, गाड़ियों को चलाने के लिये तेल 
चाहिये | इसलिये हमारे पेट में हज़ारों दूराज बना 
बना कर इमारा सब तेल चूसने लगे। और तम्यता 
फे लिये बड़े बड़े शदर और आसमान चूमने वाली 
इमारतें ज़रूरी हैं। इनके बनाने और सजाने के 
लिये लकड़ी और लकड़ी के हर क्रिस्म के सामान 
चादिए | इसलिए. सारे जंगल कटवा डाले। अब 
इनको--साइन्स महाराज को--कौन समभावे कि यही 
तेल, कोयला, लोहा बग्रैरह से दो मेरी शक्ति है। 
मेरा जिगर, फेफड़ा और खून सब ये निकाल 
लेंगे तो मैं कहां से झ्रश्न पैदा करूँगी! 
शिव०---(अँगड़ाई) हूँ --मैं--अ्रच्छा तो साइन्स 
मदहराज ! कहदों क्या जवाब है तुम्दारे पास--तुम 
विचारी पृथ्वी को क्‍यों चूसे डाल रहे दो ! 
साइनस-- ( मशीन की सी तीखी श्राधाज़ ) 
महाराज मुझे! क्‍या मालूम ! में तो श्रपनी समझ से 
सब इनके फ़ायदे के लिये द्वी कर रद्दा था--- 
चसुं०--हूँ, ब६ तो ऐसा कहेंगे ही--ये कब इस 
बात को मानेंगे कि जंगलात कटवा देने से पानी 
कम बरसता है, और बक्त पर नहीं बरसता, जिससे 
पहाड़ों को धोता हुआ बरत्तात का पानी नदियों को 
नहीं भर पाता, जिससे श्राबपाशी नहीं दो पाती । 
सा|०“--भौर दम जो सैकड़ों नहरें बनवाते हैं सो ! 
व०--( करुण इंध्ी के साथ ) उनसे इमारी 
प्यास उतनी ही बुकतों है जितनी गोद लिये हुए-- 
200०९९ ६&०7---से मां की इृबिस । नदियों को बीसों 
जग से काट इन्हें पुलों की चूड़ियाँ, डैम की जंगीरें 
पहना क्‍या खूब तमाशा बनाया हे आपने--- 
सा०--प्रभु, यद्द भुमे ही क्‍यों सब अनर्थों' का 
कारण बता रही दै! सरुम्यता की रघह्चा इमारे 
ज़िम्मे हे, दस क्‍या फरें--बताइये--मानवता कौ 
रक्षा-- 
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[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या ३ 


कि नील लि लि लत 








ब०--( ऊँची श्रावाज़ से ) हूं--चलो चुप भी 
रहो--समभ्यता की रक्षा! मानवता की रक्ता | शर्म 
तो झाती नहीं! जर्मनी किससे कम था साइन्स 
में, कल पुज्ञों में, उद्योग में | पर उसका पेट तो ठुम 
न भर सके ! अगर साइन्स और उद्योग से ही उसका 
पैट भर सकता, तो क्‍यों तने अधिक सिपाही लेकर 
इस रत्यानाशी जंग में श्राता ? झब भी नहीं समसे कि 
तुम्हारे करिश्मे सम्यता और मानवता के विनाश में 
ही रद्यायक दो रहे हैं न कि रक्षा में-- 

शिव--अच्छा मंगल तुम क्‍या कहते हो 0 
अभी तुम्हारा काम कितना बाक़ी है -- 

म०--मख़तम हुग्रा जाता है--पअ्रगर प्रभु, एक 
बार प्ृथ्वी-पयंटन कर लें-- 

शिव--ज्षरूर-ज़रूर, सच्चे लोक-तन्त्र को स्थापना 
तभी तो होगी-- 
( वीणा का तार छिड़ता है ) 
शिव--हक्यों नारद, कुछ सुनाना चाहते हो ! 
ना०--हं मद्दाराज, इनका क्‍या प्रीसला होता 
है | बिचारी भरती माता को पूरा आश्वासन हो 
जाय। 

शिव--(अंगड़ाई) कद्द तो दिया और अब क्‍या 
बतावे नारद ! भौरे धीरे सब ठीक हो जायगा। 
भारत के भी दिन फिरंगे। इसीलिये दुनिया का 
मुख्य ध्यान अब उसकी दी और है। वहां हिन्दू , 
मुस्लिम, देसाई का द्वी नहीं अन्य सबका भी पूरा 
मिलन होगा | वहां ठीक काम करने वाले कभी भेजे 
जा चुके हैं | इस नये साइन्स युग और मशौन 
युग का सच्ची मानव संस्कृति और मानव धम से बहीं 
सामझस्य होगा | उतका भविष्य तो बहुत उज्ज्बल 
है, गौरवपूर्य दे । 

ना०--पर फिलदाल महँगी से दी जो मरे जा 
रहे हे! 

शिव--तुम भी ऐसा कह रहे दो नारद | जान 
पड़ता है श्रव श्रांखे खोलनी दी पड़ेंगी | लंका टापू के 
दश विभागों--दश सिरों--०॥ 5805 के मालिक 
रावण की जो कैलाश को श्रपने हाथों पर उठा लेने 
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का दम भरता था और अपने को मेरा परम भक्त 
मानकर मशोौनों श्रौर वैशानिक शक्तियों का अ्रधि- 
पति हो गया था, अन्त में क्या दशा हुई थी ! पर 
अदिरावण तक को उसने ख़तम करा दिया था न ! 

ना०---अय हो देव, जय द्वो सच्चे लोकतस्त्र की ! 
उसके बिना झब काम नदीं चल सकता। शिव और 
शिवा उसकी स्थापना करा सकते हैं। 

शिव--नहों, सब सच्चे मानब--स्त्री और पुरुष 
दोनों--ऐशा करते हैं ! नन्‍दी कहां है ! 

पा०--मैं उसे बुलाने गई तो देखा कि मन लगा 
कर अंग्रेज़ी की पदली किताब रट रहा है ! 

शिव--बहुत हुशियार अपने को समभता है 
वह | गणतन्न्न के संस्थापक गणेश को उसके पास 


भेज दो। तुम भी तैयार हों जाओं। हम सब एक 
बार घरती की दशा देखने चलेंगरे। ( मुंह से धुवां 
निकलता है। ) 

पा०--यह क्या ! क्‍या ग्भी गैस-युद्ध भी 
होगा ं ऐसा न कीजिएगा | 


शिव--श्रन्शय की एक सौमा दोती है, उसका 
प्रतिफल मिलता ही है, अब पट परिवर्तन होने जा 
रहा है। तैयार हो जाओ | सभी तरइ की अन्यावी 
व्यवस्था का अन्त निकट है। झआझो, नारद ऐसा दी 
गान गाओशो । 


[ वीणा पर शिव-कथा का आलाप क्षण 
भर | 


गीत 
श्री जितेन्द्रकुमार 

मुक्त करों मानव, मानस के रुद्ध द्वार को मुक्त करो हे । 

देखो, प्राची के नम में यह 

नव युग का अरुझोदय सुन्दर; 

नूतन छुबि, नव - प्रात-समोरण 

नया विहय-रव, वष-जागति-स्वर / 
अन्यकार-आवृत्‌ अन्तर को नव किरणों ।से आज भरो हे / 
मुक्त करो मानव, म्रानस के रुद्ध द्वार को मुक्त करों हे ।/ 

किस्मत कर दो द्वेंष - दम्भ, 

वैषम्य मरा दुशस्कप्त राव का; 

दिशि-दिशि में यह गूंज रहा है 

युनों हुभग सन्देश प्रात का-- 
“रनेह-सृत्र में बैंध कर सुख का कया स्वर्ग - निर्माण करो हे !” 
मुक्त करो मानव, सानस के रुद्ध द्वार को मुक्त करो हे ।/ 


ऊँष - नीच के भेद मिटे. सब 

छिल-भिन्न हों कृत्रिम बन्धन॥ 

हो स्वाभांविक स्नेह - सम्मिलन, 

हो सर्वत्र स्‍नेष्ट का शासन 
स्नेह-गगन में मुक्त विहग-ता सानव, युग-युग तक विच्तरों हे ! 
मुक्त करो मानप, मानस के रुद्ध द्वार फो मुक्त करों हे !/ 


हिन्द महासागर 


डाक्टर एस० मिली 


भौगोलिक स्थिति और अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार का 
इतिहास और किसी सुम्यता, जाति या किसी देश का 
इतिदास दोनों पर्यायवाची और समानार्थो हैं। इस 
दृष्टि से यचद बात आश्चयंजनक किन्तु बिलकुल सच 
है कि प्राचीन भारत की सम्यता की प्रगति और 
हिन्द महासागर का अदूठ सम्बन्ध है। इसमें कोई 
सन्देह नहीं कि भारत ने दिन्द मद्दासागर के जो 
मदत्व और गौरव प्रदान किया वद धरती की सतह 
पर किसी दूसरे साथर के नहीं नसीब हुआ । 

प्रशान्त महासागर, श्रटलान्टिक और हिन्द महा- 
सागर के इतिद्दास में उतना ही श्रन्तर हे जितना 
उनके रूप और प्राकृतिक आकार में है | ऐतिहासिक 
काल की प्रारम्भिक श्रवस्था से ही हम देखते हैं कि 
हिन्द मद्रासागर ने उन अत्यन्त प्राचीन सभ्यताश्रों 
के जन्म दिया जो चार हज़ार वर्ष तक अपने शौर्य 
की किरणें सारी दुनिया पर ब्रिखेरती रहीं। जब द्विन्द 
महासागर की लहरों पर भारतीय सम्यता ने शब्रठ- 
खेलियां करना बन्द कर दिया और चारों ओर एक 
नीरव निस्तन्धता छा गई तब शझ्रटलान्टिक के इति- 
दास की पहली कड़ी शुरू हुईं। इसी तरद्द प्रशान्त 
महासागर के भो केाई गोरब ग्राप्तन द्वो सका 
द्वालाकि सम्यताओं के विकास के पूर्व प्रशान्त मद्दा- 
सागर मानव जाति का केन्द्र था और बाद में उसके 
एक किनारे श्रत्यन्त प्राचीन श्रौर मद्दान चीनी 


सभ्यता अपने चरम उत्कष पर थी। इसका मुंख्य 


कारण यह है कि प्रशान्त के वच्चंस्थल पर अ्रंख्य 
निर्जन द्वीप समूह उस काल की व्यापारिक उन्नति 
में जबरदस्त वाधक थे जबकि हिन्द महासागर का 
इतिहास शताब्दियों तक श्रन्तरष्टीय व्यापार का 
इतिहास था। यह दूसरी बात है कि इछके लम्बे 
इतिद्ास में समय समय पर नई नई शोर भिन्न भिन्न 
परिस्थितियां पैदा द्ोती रहीं फिर भी इसके अन्तर्रा- 


ट्लीय व्यापार की प्रधानता ज्यों की त्वथों फ़ायम रही । 
जो भी राष्ट्र हिन्द मद्ासागर पर अरने जलं-पोत 
दौड़ाता था उसका प्रधान उद्देश्य अपने वैरेशिक 
व्यापार के प्रोत्छाइन देना होता था। श्रन्तर्राष्ट्रीय 
सम्बन्ध में व्यापारिक उद्देश्य की प्रधानता आज की 
तरह उस काल की भी विशेषता थी। वास्तव में 
व्यापार के आदर्श से ही आज की तरद उस काल 
में भी सस्कृति और सभ्यता को पुरष्कृत रूप मिलता 
था | इस उद्देश्य की प्राप्ति में बहुत से देश चोट खा 
गये श्रीर बहुतों के श्राशचर्यंजनक सफलता मिली। 
एक प्रतिद्ध लेखक लिखता है--“व्यापार आश्चर्य- 
जनक दह्ञ से गदराई में जाकर यश श्रीर उन्नति के 
द्वार खोल देता है.श्रौर राष्ट्रों को हस तरह की उन्नधि 
की भलक दिखाता है जो वह और किसी तरद्द नहीं 
प्रात कर सकते ।”? 


हिन्द मद्दातागर को सब में बड़ी विशेषता यह 
थी कि अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार के तमाम समुद्रिक मार्ग 
उसी की छाती को चौरते हुये जाते ये। प्रशान्त 
महासागर और अटलांटिक महासागर दानों उस 
समय जलमार्ग और जहाज़रानी के अयोग्य, जल के 
निकम्मे भर्डार थे | पुतंगालियों की खोज ने पहली 
बार व्यापार के जलमार्गों को बदला,। सुएज्ञा को 
नदर के फिर से निकल झआने से इसमें कुठु अन्तर 
ज़रूर पढ़ा किन्तु फिर दिन्द मद्याधागर को बह 
पुरातन गौरव प्राप्त न हो सका | लेकिन भविष्य के 
लिये यह बात निश्चित रूप से कद्दो जा सकती है 
कि भारत, झरब, पूर्वीय अफ़रीका, लंका भ्रौर समस्त 
मलाया प्रायद्वीप व्यापार जगत में पूर्ण श्र मुनासिब 
महत्व के यदि प्रात करेंगे तो द्िन्द महासागर भी 
अटलाणिटक और पैसेफ्रिक को पीछे धकेख कर फिर 
से अपने खोये हुये महत्व को प्राप्त करेगा | जद्राज्ष- 
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कहने किल्न॥३०५ ८०, 


रानो और व्यापार की मिकदार दोनों में बद्द प्रशास्त 
श्र अटलाणिटक से सफलतापूजक टक्कर लेगा | 
हिन्द महासागर के पहले सामुद्रिक और नाविक 
प्राचीन मिखी थे। मिस्ली इतिहास में इस बात कौ 
चर्चा आती है--हज़रत ईसा से सोलह सौ वध पूर्व 
मिस्री नाविक बड़े बड़े जलपोतों में समुद्री मार्ग से 
पनन्‍्त” के देश जाते थे और वहां से चन्दन, गरम 
मसाला और हाथीदांत की बहुमूल्य वस्तुयें ज्ञाते भे | 
पन्‍द्रइवीं शताब्दी ईसा पूवव में मिली सम्राशी देतशेप- 
सूत की इस तरह की समुद्र यात्रा का भी वर्णन 
मिलता है| इससे एक बात तो निश्चित दो ही जाती 
है कि मिखी कम से कम लाल सागर और अ्रत्र 
सागर में अपने जहाज़ लाते थे। “पन्‍त”ः का टेश 
कौन सा था और कट्दां तक वे श्रागे जाते थे यहद्द 
बात इतिहास झभी निश्चित रूप से नहीं बताता | 
मिस्तियों की तरह अरब नाविक भारत यात्रा के 
उद्देश्य से अपने जहाज़ हिन्द महासागर में लाते ये । 
ईसा की सातवीं से लेकर पन्‍द्रहवीं शताब्दी तक 
अरब नाविक भारतीय माल के यूरोप की मशिष्टयों में 
पहुँचाने में मदद देते थे | हिन्द और द्विन्द महासागर 
दोनों अविभक्त शब्द थे और एक. दी बिचार कौ 
प्रतिष्चनि इससे उठती थी। पश्चिमीय इतिद्ासश्ों 
ने एक बहुत बड़ी ग्रलतफ़न्भी यह फैला रखी 
है कि यूरोप और मध्य पूर्व के देश भारतीय 
व्यापार में दिलचस्पी लेते थे और इससे वे यदद 
अझथ निकालते हैं कि भारत का समस्त वैदेशिक 
व्यापार विदेशियों के द्वा्थों में था; भारतीयों के 
न तो जद्वाज़रानी से शोक था और न उनके 
पास अपने जलयान थे | इससे अधिक अ्रमपूर्य बात 
केई दूसरी नहीं हो सकती। इस बात के क्काटव 
प्रमाण मौजूद हैं कि मौयों', गुस्तों और चोलों के 
समय में हिन्द महासागर पर भारतीय नलयान 
दौड़ते थे श्रौर नाविक की द्ेलियत से भारतीय बहुत 
निपुण बे । ईसा की प्रारम्भिक सदियों में भारतीय 
रोमन व्यापार के चालक भारतीय नाविक ही थे। यह 
कदना कि विदेशी व्यापार भारतीयों के राध्ट्रीय 


हिन्द महासागर 
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स्वभात्र के विपरीत है एक ग़लतवयानी दे जिसका 
हाल के ऐतिहासिक अन्वेषणों से पूरी तरद खण्डन 
हो चुका है। 

यूनानी लेखकों और भौगोलिकों को हिन्द मह्ा- 
सागर का बहुत अधूरा और उड़ता हुआ शान था 
और जब जब इन्होंने हिम्द महासागर की चर्चा को 
है तममें अपनी कपोल कछ्पना और अ्रधूरे शांन का 
प्रदर्शन किया है। यूनानी मीगोलिकों की दुनिया 
की कल्पना उपद्वासास्पद है। उनकी राय में मिन 
पहाड़ियों से नील नदी निकलती है उसके बाद 
समुद्र का एक सिलसिला शुरू हो जाता है। दक्तिगी 
अफ़रीका की उन्हें कोई कल्पना न थी | उनकी राय 
में समुद्र का यह सिलसिला आस्ट्रेलिया तक चला 
जाता था। हिन्द मद्दासागर को एक बन्द समुद्र 
(77970 56७) की तरह जानते ये। उनकी राय 
में लाल सागर से अफ़रीक़ी समुद्र मिलता था। वे 
यह समझते ये कि अफ़रीका की ज़मीन मलागा से 
जुडी हुई है। भूगोल की यह भयंकर भूल टालेमी ने 
भी की थी जो मध्यक्राल तक प्रामाणिक भौगोलिक 
मान कर पढ़ा जाता था । सैकड़ों वर्ष तक यूरोप के 
लोग हिन्द मद्दासागर को एक बन्द समुद्र की तरह 
जानते रहे | 

हिन्द मद्दासागर के इतिहास से जो एक दूसरी 
बात बहुत स्पष्ट रूप में हमारे सामने आती है वह 
यह है कि पश्चिम के हमेशा पूरब से मिला ही है, 
पूरब ने कभी पश्चिम से कुछ नहीं लिया। यह 
सिद्धान्त महज़ व्यापार के ज्षेत्र तक ही सीमित नहीं, 
ज्ञान और संस्कृति के ज्षेत्र में भो यद्दी कैफ़ियत थी। 
एक और वात का भी पता चलता है वह यद्द दे कि 
जिसके द्वाथ में ईरान की खाड़ी श्रोर ज्ञाल खगर 
होते ये बदद यूरोपोय देशों के लाथ भारतीय व्यापार 
के एजेए्ट का काम करता था। जब तक भारत का 
ऐश्वर्य रहा हिन्द महासागर पर उसका. सम्पूर्ण 
प्रभत्व॒ और एकाधिकार रहा । आज साबुद्रिक 
स्वतन्त्रता का जो नारा बुज़न्द क्रिया जा रहा है वह 
इस बात का य्योतक है कि अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार पर 
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न कम की की मच यु पा 


झात किसी का एकाधिकार नहीं और सब देशों के 
बीच में एक दारुण संघ चल रहा है। 


यूरोप को गोरी जातियों ने हिन्द महासागर पर 
दख़ल जमाकर पूर्वोय देशों के व्यापार के भले ही 
झसंगठित कर दिया किन्तु इनको सभ्यता और 
संस्कृति को वे ठेस न पहुँचा सफे। इसके मुक़ाबले 
में अटलाणिटिक के किनारे बसे हुये देशों को उन्होंने 
झपने ही रंग में रंग लिया। यूरोप कौ जंगली और 
बबंर क़ौमें श्राज अटलारिटकी देशों में सभ्यता और 
संस्कृति को दावेदार बनी हुईं हैं। हिन्द महासागर 
की लहरें स्वाभिमान के साथ श्रासमान के नीचे 
झपना सर उठा सकती हैं और सन्‍्तोष अ्रनुभव कर 
सकती हैं कि पश्चिम का घातक हमला केवल उन्हें 
सतही चोट पहुँचा सका । अटलाणिटक और प्रशान्त 
की तरह उसने अपनी आत्मा को गुलामी में नहीं 
बेचा । 


ही हे 3५ ज ऑन सम आ नली मन 2चटी- िला+ 


झटलाणि्टिक और प्रशान्त महासागर के मुक़ाबले 
. में हिन्द मद्दासागर का सब में महत्वपूर्ण काम यह 
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रहा है कि न फेवल व्यापार के क्षेत्र में बल्कि धर्म, 
संस्कृति, मानव जाति-विशान श्रादि के क्षेत्र में भी 
सारी दुनिया का वद शिक्षक और प्रदाता रहा है। 
डाक्टर के० व्यूल के शब्दों में--“हिन्द महासागर 
की इस विशेषता ने भारतीय मिस्त्री सम्पताओं को 
वैभव और यश प्रदान किया। हिन्द महासागर की 
उत्तर-पश्चिमी सौमा में भारत और श्रफ़रीक़ा की 
सम्यताओं ने अ्रपनी महानता का प्रदर्शन किया 
और इसलाम पर भी हम हिन्द महासागर को महानता 
की ही छाप देखते हैं। 

अटलारिटक और प्रशान्त मसासागरों के पास 
ऐसा गौरवपूर्ण कोई इतिहास नहीं। एक श्र्थ में 
हिन्द मद्दासागर बन्द समुद्र है क्योंकि उसकी उत्तरी 
सौमायें भारत को छूती हैं और उसकी श्रात्मा में 
भारतीय संस्कृति और भारतीय यश वैभव पूरी तरह 
व्याप्त हैं। भारत के साथ उसका अटूठ मनोवैज्ञानिक 
सम्बन्ध है। उसकी लदरों में भारतीय श्रध्यात्मा 
झठखेलियां करता है और इसीलिये वह प्रशान्त की 
तरह निजन और एकरूप नहीं है । 





राष्ट्रीयता से लोकप्रियता 


श्री गोरखनाथ चौबे, एम० ए० ' 


समय के अनुसार चीज़ों का मोल घटता बढ़ता 
रहता है | विचार एक वस्तु है। उसको भी क्ौमत 
कम झौर अधिक होती रहती है; यहाँ तक कि वही 
विचार एक जगद्द सम्मान पाता है और दूसरी 
लगह उसी समय तुच्छु और घृणित समभा जाता 
है। इतिद्ाठ इस बात का प्रमाण है कि एक ही 
समय में किसी देश में यथेष्ट धार्मिक स्वतन्त्रता थी 
और किसी में घमम कौ स्वतन्त्रता चाहने वालों को 
वलबार के घाट उतारा जाता था, लोग ज्षिन्दे श्राग 
में फॉंक दिये जाते और मछुली की तरद्द तड़प तड़प 
कर मर जाते थे। जिस सोल॒दहदवीं सदी में मुगल 
ज़माने में हिन्दुस्तान के लोग इर तरद्द की आज़ादी 
मद्दसूत करते थे, और राजा-प्रजा में हर तरह का 
प्रेम था, उसी सदी में ट्यूडर काल (7000: 
77८४०) में इंगलैण्ड के श्रन्दर लोग ऐसी आज़ादी 
के लिये तड़प रहे थे। राजा प्रजा में लड़ाई के बादल 
इस कदर मडरा रहे थे कि कुछ दी वर्ष बाद वह्दाँ 
घरेलू युद्ध (0 जा) भारम्भ हुये बिना नहीं 
रद्द सका । इसी तरह जिस समय यूनान की सभ्यता 
अपनी चोटी पर पहुच चुकी थी, उस क्मय दुनिया 
का एक बहुत बड़ा हिस्सा जंगली था, उसे सम्यता 
का नाम भी ने मालूम न था। 

संसार में हज़ारों घटनायें रोज़ ऐसी हो रही हैं, 
जो एक दूसरे से मेल नहीं जातीं। जब दम किसी 
विवाद्द और दावत की खुशी में चूर हैं, तो कुछ लोग 
झपने भाई बन्धुश्नों को खाट पर लादे “राम राम सत्म 
है? के नारे लगाते मुर्दा चाट की और चले जा रहे हैं। 
उनकी आत्मा उस ससय दुखी है और वे चुपचाप 
दाह-क्रिया फरके धर फो लौटे झ्ञाते हैं। जब.एक 
दी समय में घटनांश्रों में इतनी विषमता है, तो दो 
ज़मानों के पिचारों के फ़रक पर .इमें ताज्जुब करने. 
को कोई ज़रूरत नहीं। किसी ज़माने में धर्म को 


प्रधानता दो गई थी। उसके एक निश्चित रूप को 
सब को मानना पड़ता था। शजनीति उसी के 
विरद्ध न दोती थी | जो ऐसा नहीं करते थे 
उन्हें राजद्रोही समझ कर दंड दिया जाता था। 
लगभग हर देश के इतिहास में ऐसा समय गुज़र 
चुका है। पर अभ्रव आज़ बीतवीं सदी में राष्ट्रीयता की 
ही तृती बोलती है और घमम का स्थान राजनीति ने ले 
लिया है | जिस देश के द्वाथ में ज़्यादे से ्यादे देशों 
की हुकूमत है, वद्द सब से बलवान समझा जाता है | 
एक देश में जो जमात राजनीति में झपना बहुमत 
रखती है, उसी की बात मानी जाती है। उसी के 
हाथ में सरकार कौ बागडोर द्ोती है। राष्ट्रीयता 
बीसवीं सदी का धमम है। जिस देश में इसका अभाव 
है बह जंगली, श्रसम्य तथा पिछड़ा हुआ समभा 
जाता है| संसार के सम्य” देशों में से कोई उसे 
हथिया लेता है या ऐसे कई उसे बाँट लेते हैं या 
बाँट लेना चादते हैं। हिन्दुस्तान, चीन, ब्रफ्रोका तथा 
और भी छोटे मोटे देश ऐसे ही रहे हैं। 

हमें इस पर विचार करना चाहिये कि धममें को 
शक्ति राजनीति में क्‍यों कर आई। धर्म एक गम्भीर 
विधय है | इसमें स्वर्ग, ईश्वर, श्रात्मा, मुक्ति, जन्म- 
मरशण, कम योग आदि गूढ़ विषयों पर' बिचार किया जाता 
है | लोग इसी लिये इस पर भ्रद्धा करते थे कि उन्हें ईश्वर 
की प्रासि होगी, स्वयं मिलेगा और लोक तथा परलोक 
दोनों में उनकी गति द्ोगी | वे श्रावागमन के बन्धन 
से मुक्त हो जायेंगे । जब तक हृदय से लोग इन बातों 
में विश्कृत करते रहे, तब तक धर्म का स्थान श्रत्यन्त 
ऊँचा था | संसार की श्रोर ताक़तें उसके .मुक़ाबिले 
में छोटो थीं। लेकिन कुछ समय बाद लोगों की 
श्रद्धा. कम होने लगी ।- सांसारिक जीवन स्वर्ग को कल्प- 
नाश्ों से उन्हें कहीं अधिक सुखमय दिखाई देने लगा | 
फिर क्या था, धर्म एक दिखावे की चौज़ रद गई। 


श्द्छः 
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ऊपरी वेश मृषरा तो धामिक रहा, परन्तु भीतर से 
उनके झन्दर धमें एक बन्घन मालूम पड़ने लगा। 
संसार के प्रलोभनों में वे. लिप्त होते गये। जब तक 
उनकी दुनिया स्वर्ग में मी थी, तब तक तो धर्म उन्हें 
सैंभाले था, लेकिन जब इस घंसार को ही उन्होंने सुख 
और दुख दोनों का स्थान समझ लिया, तब एक दूसरी 
शक्ति की उन्हें आवश्यकता पड़ी। अब उन्हें कोई 
दुनियावी ताक़त की ज़रूरत थी, जो सब को एक 
सूत्र में बाँध कर रखतो। वद्दो शक्ति राजनीति द्वोगई | 
परलोक से सबंधा इद लोक में आकर मनुष्य ने धार्मिक 
बन्धन को इटाकर राजनैतिक बन्धन को ही ग्रहण कर 
लिया | हससे धर्म के स्थान पर राजनीति का भद्दत्व 
बढ़ने लगा और लोग धौरे घौरे भौतिकवादी 
दोते गये । 

वैसे तो प्राणी मात्र सोचने, विचारने तथा कुछ 
करने के लिये स्वतस्न हैं, परन्तु समाज की दृष्टि 
से उन्हें भते बुरे का शान द्वोना चाहिये। मनुष्य 
समाज तो इसके बिना चल ही नहीं सकता | यदि 
प्रत्येक मनुष्य भले बुरे का शान प्राप्त कर ले, और 
एक दूसरे की उन्नति में बाधा न डाले, तो उसको 
स्वतन्त्रता में कोई भी बाधा नहीं पहुँचा सकता । 
' साधु, सनन्‍्यासी, फ़कौर, पादरी निद्दायत संयम का 
जीवन व्यतीत करते हैं। श्रपनी उन्नति के साथ साथ 


वे समाज-दित का भी ध्यान रखते हैं। कोई भी कार्य - 


उनसे ऐसा नहीं होता जिससे किसी को कष्ट पहुँचे । 
इसौलिये वे दर तरद स्वतन्त्र हैं। उनके लिये सामा- 
जिक और राजनैतिक किसी भी विशेष बन्धन को 
आवश्यकता नहीं है। परन्तु समाज में सब से बड़ी 
संख्या तो उस बग की है जो साधारण जोवन ब्यतीत 
करता है। उसे ठीक माग पर रखने के लिये किसी 
न किसी बन्धन का रहना अनिवाय हे।जब तक 
लोगों का ध्यान स्वग। और इंश्वर कौ झर था तब 
तक धर्म उनके लिये, एक बन्धन के रूप में था। 
परन्तु लौकिक जीवन में बन्चन भी सौकिक ही दोना 
चाहिये, यह मान कर ज्यों ज्यों लौकिक जीवन बढ़ता 
जा रहा हे 3वी तरद लोग सांसारिक वस्वु्नों के गुलाम 


विश्ववाणी 
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होते जाते हैं और राजनैतिक बन्बन का महत्व बढ़ता 
जाता है| इसी से झाज कल को राष्ट्रीयता राजनैतिक 
शक्ति की पहचान दोगई है।... 

झवब किसी भी देश की उन्नति राष्ट्रीयता के बिना 
नहीं हो सकती | पर आ्राज जो देश राष्ट्रवादी हैं उनमें से. 
अधिकांश साम्ताज्यवादी हैं। वे मानते हैं कि राष्ट्रीयता 
एक ऐसी शक्ति हे जो देशवासियों को पूर्ण “उन्नति 
का पाठ पढ़ाती है। “उन्नति! शब्द बहुत ही व्यापक 
है । इसमें ग्रारथिक, राजनैतिक, आध्यात्मिक, मानसिक 
तथा घामिक सभी तरद की उन्नति शामिल्ल है। यदि 
राष्ट्रीया ते ये सभी प्रकार की उन्नतियाँ वात्तब में 
हो सकती हैं, तब तो यददी मान लेना होगा कि रराष्ट्री- 
यता! उन्नति का ही पर्यायवाचरी शब्द है। परन्तु 
राजनीति का कोई भी विद्वान्‌ इसे मानने पर तैयार 
न होगा। राष्ट्रीय राजनैतिक उन्नति की हो सुचक 
है। जो देश राजनैतिक दृष्टि से स्वतंत्र और उन्नति- 
शील है, वही “राष्ट्र! कहलाता है और अधिकतर 
ऐसे द्वी राष्ट्र राष्ट्रवादी हैं। पर द्वो सकता है कि 
आशिक दृष्टि से एक ऐसा देश स्वयं ग़रीब हो, 
आध्यात्मिक विकास में पोछे हो, श्रथवा शान के 
ज्ञेत्र में वहां शिक्षा की कमी हो । इतनी कमज़ोरियों 
के बावजूद यदि बद्दां की सरकार सुसंगठित है और 
उसका सिक्का दो चार और देशों पर भी जमा 
हुआ है, तो वह पहले दर्जे का ही राष्ट्र गिना जायगा । 

कुछ लोग राष्ट्रीयता को श्रादर्श से जोड़ देते 
हैं। जित प्रकार धनी मनुष्यों में कुछ लोगों को 
अच्छाहयां दो दिखाई पड़ती हैं, और अपनी बुद्धि 
जैसे सबको ठीक मालूभ पड़तो है, उसी तरद इर राष्ट्र- 
वादी को लोग आदर्शवादी भी भानने लगे हैं। जैसे 
ब्रिटेन एक उन्नतिशील राष्ट्र माना जाता है; उसके 
पा ४० करोड़ जन संख्या का एक साम्रज्य है। 
इसी शक्ति को देख कर लोग अ्रकतर कहते हैं कि 
अंग्रेज़ बहादुर और बात के पक्के दोते हैं; कठिन से 





, कठिन परिस्थिति में घबड़ाना नहीं जानते | उनके 


रहन सहन तथा वेश भूषा की भौ प्रशंसा की जाती 
है। अंग्रेज़ी करोम की कई बातों की जितनी भी प्रशंसा 
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की जाय सब ठीक है। लेकिन फोई भी निष्पक्ष, 


आंग्रेज़ यद स्वीकार करेगा कि उनके अन्दर मी नाना 
प्रकार कौ कमज़ोरियां हैं। राजनैतिक उन्नति को 
देख कर हम उस देश पर इतने लट्टू हें कि उसको 
सारी कमज़ोरियों पर परदा पड़ जाता है। इसलिये 
बीसवीं सदी की राष्ट्रीयता मनुष्य के जीवन से उतना 
सम्पन्ध नहीं रखती, जितना उधके देश की राजनीति 
सें। राजनैतिक उन्नति को दी राष्ट्रीय उन्नति कह्दा 
जाता है । 

इससे स्पष्ट है कि राष्ट्रीयीव एक ऐसी भाषना है, 
जो देशवासियों के अन्दर राजनैतिक उन्नति के लिये 
ही पैदा द्वोती है| पर चूंकि छोटी मोटी कई प्रकार 
को उन्नति के बिना राजनेतिक उन्नति नहीं दो सकती, 
इसलिये राष्ट्रीयवा के अन्दर लगभग सभी तरद्द की 
उन्नति शामिल कर ली जाती है। गरीब राष्ट्र, दुखी 
राष्ट्र, अ्रशिक्षित राष्ट्र बलद्दीन राष्ट्र श्रादि तरह तरह के 
राष्ट्र सुने जाते हैं, परन्तु 'परतन्त्र राष्ट्र कहीं भी नहीं 
सुना जाता । जो देश परतन्त्र है वह राष्ट्र नहीं कहला 
सकता ! दोनों शब्द एक दूसरे के विरोधी हैं | शीतल 
आग और गरम बरफ़ नहीं हो सकते। राजनैतिक 
उन्नति को अलग कर हम राष्ट्रीयता पर विचार नहीं 
कर सकते | राष्ट्रीयता राजनीति का एक पारिभाषिक 
शब्द (]6८ागांटत 7०) है। राज्य की एक 
विशेष अवस्था को, चादे बद् किसी भी नीति से पैदा 
हुईं हो, राष्ट्र कहते हैं । 

राष्ट्रीयवा बीसवीं सदी का धममें या स्वस्थ है। 
किसी युग में शान की मद्दतता थी | जो ज्ञानी दोता 
था, समाज में उसका झादर था। जानो के बताये 
हुये रास्ते पर चलने में लोग अपना गौरव समभते 
थे। एक युग केवल “बल? का भी था| “जिसकी 
लाठी उसकी मेंस! का सिद्धान्त चलता रहा। बते- 
मान युग राष्ट्रीयता का युग है। टमें यह ध्यान रखना 
चाहिये कि किसी भी युग में पिछले सिद्धान्तों का 
लोप नहीं हो जाता। इस युग में भी शन और बल 
का महत्य कम नहीं है। उन्नतिशोल राष्ट्रों के पास 
ये दोनों शक्तियां मौजूद हैं। इतना अवश्य है कि 


हे 


राष्ट्रीयता से लोकप्रियता 
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इनका सतुपयोग मनुष्य के कल्याण फे लिये नहीं हो 
पाता | जिस किसी देश को आज ये तीनों शक्तियां 
जान, शक्ति और स्तन्त्रता ग्रिल जाती हैं, बद आगे 
बढ़ने लगता है और कुछ दी दिनों में लड़ाई का 
कारण बन जाता है, क्योंकि श्रन्य राष्ट्र उससे 
देंष करने लगते हैं। इस तरद ए.क की उन्नति 
बहुतों की अवनति का कारण बन जाती है। 
इस दृष्टिकोण से राष्ट्रीयीगा इल समय एक पाश- 
विक बेल हे। इसका उद्देश्य दूसरे देशों को, चाहि 
थे कितने भी तम्य और. आध्यात्मिक क्‍यों न हों, 
लूटना और कमज़ोर बनाना है। यदि इन राष्ट्रवादी 
देशों का उद्देश्य ऐसा न होता, तो श्रापस में इन्हें 
लड़ने की आवश्यकता ही क्‍या थी | इसलिये सिद्धांत- 
रूपेण राष्ट्रीयता चाहे जितनी भी ऊँची चौज़ हो, 
परन्तु कार्य रूप में यद एक ऐसा ज़हर दो गया है, 
जो देश वासियों को पागल बना देता है | वे अपनी 
सभ्यता, अपने विचार, अपने बल तथा अ्रपनी बुद्धि 
पर इतना ग॑ करने लगते हैं कि दूसरे देशों की 
श्रच्छी से अच्छी विचारधारा उन्हें छिछुली मालूम 
पड़ती है | वे दर प्रकार से दूसरे देशों पर द्वाबी दोना 
चाहते हैं। इसीलिये उन्हें फौज और दृथियार की 
ज़रूरत पढ़ती हे। तरद तरद् के बहाने लेकर ने 
संसार की शान्ति को भज्ज करते हैं। लड़ाई उनके 
जीवन का एक अंग बन जाती है। यद्यपि इनके 
इस दूषित और धृणित कार्य से मनुष्यमात्र को 
कष्ट पहुँचता है, परन्तु आवेश में आकर वे कष्ट 
की उतनी चिन्ता नहीं करते, जितनी अपनी द्वार 
जीत की | ऐसी दशा में आ्राज कल राष्ट्रीय की 
वृद्धि से सुख और शान्ति की कैसे श्राशा की जाय ! 
शब्दों के उलट फेर से अर्थ में जाहे जितनी भी 
तब्दीली हो जाय, परन्तु यदि भागों में परिवर्तन नहीं 
है, तो इसका कोई विशेष मद्दत्व नहीं है। राष्ट्रीयता 
“शब्द? के श्रन्दर एक ऐशा संकोर्य भाव पैदा दो 
गया है कि सच्चे विचारकों को यह करांप्रिय नहीं 
हो सकता । उदार भाव के लिए इसके स्थान पर 
“लोकप्रियता? शब्द अधिक उपयुक्त है! जब तक 


१६६ 
मनुष्य भ्रपने ही देश को स्वग॑ सममेगा, अपनी 
ही संस्कृति उसे सब से प्राचोन और ऊँची 
मालूम दोगी तथा अपने ही देश की उन्नति अवनति 
के दायरे में घिरा रेगा, तब तक वह मानव 
समाज का हित नहीं सोच सकता। (लोक प्रियता? 
का सिद्धान्त लोगों के इस बात का अवसर ज़रूर 
देगा कि वे मनुष्य के स्वदेशी और विदेशी न 
समझे । पिछले ५४० वर्षों से संकीर्ण राष्ट्रीय भाव 
इतनी तेज़ी से बढ़ा हे कि एक देश का निवासी 
दूसरे देश के निवासियों के अपना शत्रु समझने 
जगा है| इस वेज्ञानिक युग में मेल जोल की भावना 
और बढ़नी चाहिये ताकि सबके सहयोग से वैशानिक 
अनुसन्धानों का श्रधिक से अधिक उपयोग किया 
लाय। केाई भी देश आज पूरी तरइ स्वावलम्धी 
नहीं है | श्राथिक दृष्टि से यह बुरा भी नहीं है, परन्तु 
सबके सहयोग की सफलता के लिये विश्वशान्ति 
ऋनिवाय है । एक ओर तो द्वर देश किसी ख़ास पेशे 
में विशेषज्ञ बनने की केशिश करे और अपनी अन्य 
ज़हूरतों के लिये कितने दी मुल्कों पर निर्भर रहे, 
और दूसरी ओर उन्हीं मुल्कों से लड़ाई लड़ने पर 
आमादा द्यो--इसे मूखंता नहीं तो और क्या कहा 
' ज्ञाय ! केशिश तो यद्द द्ोनी चाहिये कि दर दशा 
में प्रत्येक देश एक दूसरे के साथ हो । लड़ाइयां किसी 
भी देश के लाभ नहीं पहुंचातीं। थोड़े समय के 
लिये किसी देश का राज्य-विस्तार बढ़ जाता है, वो 
इसकी क्ौमत जनता के श्रन्त में महँगे भाव से 
खुकानी पड़ती दे । 

पर यह स्वालाविक है कि दम अपने पड़ोसी के 
सुख दुख की अधिक चिन्ता करते हैं। चूंकि बह 
रात दिन दमारे सामने दोता है और दर भोफ़े फर 
हमें हुसको ज़रूरत है, इसलिये दूर के लोगों के प्रति 
हमारा वह माव नहीं रह सकता। इसी तरद का 
अन्तर स्वदेशी और विदेशों लोगों में है। एक देश 
का रहने बाला जितनी परवाह और बेदतरी अपने 
देश की करेगा, उतनी दूसरे देशों की नहीं। इसीलिये 
कुछ पिद्दान, राष्ट्रीयता को स्माभाविक गुण मावते हैं । 
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परन्तु शिक्षा और ट्रनिंग द्वारा लोगों का संकुचित् 
भाघ व्यापक किया जा सकता है। यदि हम अझजबने 
देश के कल्याण के लिये मरने मारने को तैयार हैं, 
तो हम इसी शक्ति का उपयोग सबके लिये क्यों नहीं 
करते ! अपने देश को वेकारी और गरोबी जब हमें 
खटकती है, तो दूसरे देशों में भी इन्हें देखकर इसमें 
तकलीफ़ होनी चाहिये । दो सके तो हमें वहां जाकर 
उसकी दवा भी करनी चाहिबै। मिशनरी कारय॑- 
फर्ताशं का कतंव्य केवल घम प्रचार करना नहीं है | 
धरम तो हर प्रकार के लोगों की सेवा में है। इसी 
भाव को पैदा करने के लिये “लोकप्रियता” सबसे 
उपयुक्त है। 

किसी नई भावना के प्रचार के लिये नये संगठनों 
की ग्रावश्यकता पड़ती दै। यद्द भी श्रावश्यक हे 
कि बहुत से लोग इस दिशा में कार्य करें | अभी तक 
इस मसले पर यथेष्ट ग्रोर नहीं किया गबा कि लोक- 
प्रियवा के लिये क्‍या क्‍या क्रिया जाय । सबसे पहले 
तो इसके उद्दृश्य के प्रचार के लिये कई पश्र-पत्रिकार्ये 
निकालनी होंगी। अभी 'विश्व-भारती? और “विश्व- 
वाणी” के द्वी हिन्दी भाषा में हम इस कोटि में पाते 
हैं। अच्छे लेखकों को यद्ध भार भी लेना होगा कि 
कई पुस्तकें प्रति वष इस पर लिखे। जगद जगह 
पर इस उद्देश्य के सामने रखते हुये सभा घुसाइटियां 
बनानो होंगी | इर स्कूल भोर कॉलेज में इत तरद 
का एक संगठन बनाया जाव और पुरस्कार या 
पारितोषिक देकर विद्यार्थियों के इसमें शामिल होने 
के लिये उत्तसादित किया जाब। जो विद्यार्थी इस्र 
काय में अधिक दोनदार वा विशेष रुचि वाले दिखाई 
दें उन्हें लोकप्रियता! संजित काई पदक प्रदान 
किया जाय | सरकादी और गशैर सरकारी अप्री 
संख्याओों से इसमें आर्थिक करद्धायदा लो शाय। बनों 
भानी व्यक्तियों से भी पैसे लिये जायें। समय समय 
पर बड़े बड़े विद्वानों के बुलवाकर स्थान स्थान पर 
व्याख्यान दिलाये जायें | देशी, विदेशी का मेद- 
भात्र छोड़कर हर आदमी इसमें शरोक किया जाग | 
जिस प्रकार मज़दुर संगठन राष्ट्र की ओर से दर देश 
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में फैला हुआ है, उसी तंरेह लोकप्रिय व्यक्ति संगठित इस"बात पर सोचें कि किश्व' क्रितं प्रकार के साहित्य. 
होंकर विज्ञकल्याणःकी चिन्ता करें। यद कार्य बहुत 'इस आयना की वृद्धि करते हैं ।.खोकप्रियता का 
ही व्यापक और ठोस है। जब साधारण कार्यों के. विश्य्मापी' संगठन सच्से स्तयंशील व्यक्तियों के हाथ 
लिये थोड़े- बहुत पैसे लगाकर संगठन वना 'शियेः में! फड़करःठस चोटी'पर पहुंचसकता है, जहाँसे ' 
जाते हैं, हो इस मद्दान कार्य के: लिये हिचक और - संक्षार को शपन्तिःका!चित्र अच्छी तर दिखाई. देने, 
रुफावट की: कई संजाइश नहीं है। विचारकगण- शगेव 77 । 


रवोन्द्रनांथ. को; अख्त-वाणी  - 
बैजनाथ सिंह. “विनोद”! . .' 


उपनिषंद्‌ का एक मन्त्र है--“नायंमात्मो बलहदी-- ? पर कवि ने कद्दां-' 
नेन लम्यश--कमज़ोर श्रादमी को श्ात्मा कौ उप- . “7 - अब वाधाःसब अभय मूर्ति धरि' 
लब्धि नहीं होती |” निरन्तेर आगे- बढ़ती हुई मानवता. 7 पन्‍्थ देखायांब मोर। ' ' 
के लिये यद्द 'मन्त्र - जितना” उंपनिषद्‌ काल में ज़रूरी.“ षई वह समय था जब देश में कहीं आशा: कीः 
रहा होगा, उससे' कहीं एंयादा ज़लरत हस्त मन्त्र की किरुण नहीं थी । राष्ट्रीयता के पौधे का पह्मव प्रक्राशः 
झाज है | आज जीवन और संघर्ष! पर्याववाचीः है। 'भीःनहीं दुआ या | मृतु “की अंबियारी चारो. ओर - से! 
मानव जीवन ' आज'सुतण्यः' है; पर उसी: में से नव! इस जम्यू उद्वीप-को पेरे :हुए। थी; ८जब “निराशा था 
जीवन की उद्यम गति भी 'पैदा 'होगी। इस' सत्य: ' अपश्रपात काः दी समय था; झतीत की बाद में:लोग : 
को कपिसुर रवोन्द्रमाथ ठाकुर "ने" समझा था|: रोते थे | उंस झदन और निराशा! का- असर लीबन 
इसीलिये :उनके साहित्य में कहीं भी 'थकान! की * के हर पहलू 'पर छाया था। प्रेम -के:कषि:मे[ पह 
भावना, निराशा और ग्लानि' 'नहीं है। बढ्कि 'सभी “ उनके काव्य : में विराशाःथी:। सेकिन ऐसे धबयं. में 
जगह नया जोश, 'ऋपार साहस, धीरज और अपने *' भी कैधि ने/कद्दा+- “  - 
ऊपर भरोता है। इस' तत्व को उन्होंने अपने समय ' आसार प्रेम नयते सी ४ ::: 
और देश की' सारी विषम और घिरोधी परिस्थितियों । नयत ह्ीना5बल7: “7 
की सीमा' को लांच कर पाया था। यही उनका सीमा! !  शुधू फिपव्यांकुल “हुये !£४ 
के अन्दर: झसीभ का सुरे हे | इस सुंर की उपलब्धि 7 "+ फेलने अश्लुज्ञल 
उन्होंने मृध्युगपथ से की है । | >< ' 
“भानुतिदेर-पदावली” से! उनका मृत्युक्षयी मुरह ठर नाच खखन उसीबण वसा २ 
झुरू होता है (इसी पदावी में. सत्यु से अमृत पाने; ० सीज ताजे आधात 7. धाजे, ; 
की ब्राशा ऊू्होंने को'है। उस माय की! परिस्थिति"? 7८ वाद्याय *:ऋासे पालोय लाजे 
देवी बीज "न सन्दे विहवेल एप: । 
गगन सघन अब; तिमिर, मंगनः भव 7 ४, सेइ. मश्नसरड :प्मनोहरे 
तढ़ित चकित अति, घोर मेघः श्व,.7 रए, श्रेम जेन मोर: ख़रनोर करे: 
शाल ताल: तर | सथय-तवध: सच, ::5, छुद्र आशार 'शमेजताहाएँ 
पन्‍थ विशवन: अति प्लोर: । -7 दिक्‌ से रिसावल ॥(गीताशहि):. 
् हू । 





औहप 

.» ('इमारा कह प्रेम न डरपोक है न कमजोर; फिर 
कंधों यद घकट्श'कर रोवेगा ! जिस समय ( मृत्यु की 
विभीषिका का) नाच भीषण साज के साथ दोगा, भयंकर 
आधात की ताल बजेगा, ( और लोग ) डर, लज्जा 
तैंथी संन्देद से विहल द्वोकर भागेंगे; उसी प्रचण्ढ 
और मनोहर समय में तो प्रेम मुके वरण करेगा! 
छुद्र ्राशाओं का स्वर्ग रसातल की झोर जाय । ) 


बह तोमार बाजे वांशि 

से कि सहज गान ! 
सई सुरे ते जागवो आमि 

दाउ मोरे सइ कान । 

( बज की तरह ठुम्दारी वंशी बज रही है; सो 
क्या सद्दज गान है ! ( नहीं, पर ) उसी छुर से में 
जागूंगा, मुके वह्दी कान दो | ) 

कविंगुर रवीन्द्रनाथ का यद्द सुर कभी व्यक्ति- 
केन्द्रिक' होदी नहीं सकता | और उनके समस्त काव्य : 
में व्यक्तिकेन्द्रकता को श्रभाव है। हर व्यक्ति के 
कर का जो सामाजिक परिणाम दोता है, वह सीधे 
उसके कर्म से प्रवृूत फल से मेल नहीं खाता, बिक * 
कभी तो उससे सर्वथा विपरौत द्वोता है। यह फल 
हर व्यक्ति को अपने कम के फल स्वरूप अपने अन्दर 
से नहीं, बल्कि बाइर से आता हुआ प्रतीत द्ोता है। 
पर समाज के श्रनेक अवयवों के घात प्रतिघात के 
नियमों का तारतम्य और सामुदायिक वर्तन कौ 
प्रणाली का जानकार जानता है कि सभी फल और 
उसकी परम्परा का मूल सूत्र समाज के अन्दर 
है। इसको पढ़ा और समझा जा सकता है। 
भैदिक ऋषियों ने अपने काल के समाज का अध्ययन 
दी वेद भन्त्रों में रखा है; इसीलिये उनको हृष्टा था 
अध्ययेता माना गया है। इसी तरीके, पर अपने 
समय के समाज का अ्रष्ययन साधारणीक्ृति के 
वैशानिक और काञ्यगत तरीके से कबिगुर के काब्य 
में व्यक्त है। । 

रवीन्द्रनाप का मगवान इमारी सस्ती चर्चा और 
कायरों. का भगवान नहीं है। रवीन्द्रनाथ का भगवान 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या है 
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अशु-परिमाणु, अह-नक्षत्र और नौदारिकाश्रों में भो 
एक साथ--अविच्छिन्न प्राण-घारा है। “कांश्य में रूप- 
गत वर्णन होता है, इशीलिये उन्होंने उसे बूकरे रूप 
में रखा है। उनका भगवान व्यक्तिकेन्द्रिक नहीं है। . 


“विश्वसाथे योंगे जेधाय विह्ारो ” 
सेखाने योग तोमार साथे आमारो। 
नयका बने, नय विजने 
नयको आमार आपन भने, 
सबार जेथाय आपन तुमि, हे प्रिय 
सेथाय आपन आमारो॥ ( गोताश्जलि ) 

(संसार के साथ ( तुम ) मिलकर जद्दाँ विचरते 
हो उसी जगह हमारा तुम्हारे साथ मेल है। 
बन में नहीं, एकान्त में नहीं और अपने मन में 
भी नहीं। हे प्रियतम जहाँ तुम सबके दवा, वहीं 
हमारे हो । ) 

कुददते हैं कवि भविष्यटश् होता है। पर सच 
तो यह है कि कवि भविध्य दृष्ट नहीं, समाज भूत- 
पादी द्वोता है। समाज की दृष्टि सदा भूत की श्रोर 
लगी होती है। कवि अपने समय के शान विज्ञान को 
समस्त धाराओं के साथ समाज का अध्ययन करके, 
समाज की गति का जो परिणाम निकालता है, वह 
सत्य होता है; श्सलिये कवि को भविभ्यद्टा कहते 
हैं। रवीन्द्रनाथ ने बंग-भंग आन्दोलन के बाद 
“अपमानित” शीषंक कविता लिखी है, जो उनकी 
गीताज्लि में है।इस कविता में अंग्रेज़ी कूट नीति 
का इतना गम्भीर अध्ययन है कि भ्रचरज द्योता है| 
ऐसा लगता है कि कविगुद को साम्प्रदायिक विद्वंध 
की चरम परिणति का पता था। उस कविता का 
सुन्दर द्विन्दी रूपान्तर यह है-.. ' 


'क्षहीं सूभता है क्या तुमको मृत्यु दुत आया है द्वार 
श्रांक तुम्दारे अहंकार पर उसने दिया शाप दुर्वार 
सब को यदि न बुलाओ अब भी 
डटे रहो यदि दूर दूर हो. 
निज को थांध रखो यदि अब भी चारो"ओर 

बिछा अभ्रिमान 


सच्ल घनाकत मान जीप टी का कप ५ रा फेलीकरीनन जता नि पन्‍नाअ हे 


अखितम्बर १६४३ |. 


नेक अखजजन न आआक न 


सब के क्या 
न ससान (”? 
28 | भरी सुधीन्‍्दर! 
खिस तरदइ के का भगवान अनन्त और 
अ्रविच्छिन्न प्राण-बचारा है, उसी तरह उनके काव्य 
में प्राण को उद्दाम गति है। पर समाज तो स्थिति- 
शील होता है। नाना परिस्थितियों के रूप में वह 
गति को रोकना चाहता है) लैकिन यह नाना 
परित्थितियां इबा में तो नहीं द्ोती; उमाज में होती हैं । 
दूसरे शब्दों में समाज की किसी सामूहिक क्रिया के 
परिणाम को परिस्थिति कद्दते हैं। सामाजिक क्रियाश्रों 
पर शआ्थिक और राजनैतिक असर सदा से पड़ता 
अ्राया है और श्राज तो बह प्रचण्ड रूप में है। 
इमारे देश "पर विदेशी और पूंओीवादी सत्ता है, जो 
अपने फ़ायदे के लिए हमारी सामाजिक बुराहयों को 
कायम रखना चाहती है भौंर इन्हीं कारणों से इमारा 
सामाजिक बन्धन पेंचीदा और सख्त है। इस बन्धन 
के नीचे कुछ लोग रहस्थवाद और छायावाद के 
नाम पर पलायन बृत्ति में फसे हैं और कुछ निराशा 
के गर्त में पड़े हैं। पर युग कवि रवीन्द्रनाथ कहते 
हैं... रूद्र अपना तूर्य बजा कर मुझे बुला रहा है, 
सिर के ऊपर मध्यान्द का सूर्य मुके बुला रहा है। 
मन मुक्त होकर आकाश में व्याप्त दो गया, प्रकाश 
का नशा छा गया, जो हमारे दर्वाज़े को रोकेगा, 
उसकी श्रांखे फूट जायगी!-- 


तो मरकर तुम चिताभर्म में होगे 


आमरा चति संमुख पाने 
के आमादेर बांधे ! 
रैल जारा पिछन टाने 


कांदवे तारा कांदबे। ( बलाका ) 
(हम छामने की ओर चलते हैं, कौन हसको 
बाँघेगा ! जो इमें पीछे खींच रहा हैं, वह रोवेगा, 
बह रोवेगा-[) 


सवीन विचार-धारा को--आण-भारां की नई ५ 


शहर छो--जश््य कर के, उसका अभिनव स्वागत 


करते हुए. “बलाका में गति की उन्मादना में 


रवीन्द्रनाथ की असुत-वाणी 


का | >> कर्मी जल *% पत+७ *5 


हैक, 
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रबीन्द्रनाथ मस्त दो जाते हैं | प्राण की जी: प्रचर्द 
गति "यलाका” में है, उसे हम वेद के “दूरूत गमम 
ज्योति शाम्‌ ज्योति रेकम्‌"'” में ही पा सकते है। 
5सबूजेर अभियान” में कविशुरु कहते हैं:-- 
श्रापद: आडे, जानि आपात शभ्राछे, 
ताई जेने तो  बक्षे पराण नाते, 
धूचिये दे भाई पूँथि पोड़ार काछे 
पथे चलार विधि - विधान जांचा। 
आय प्रमुक्त, आय रे श्रामार कांचा॥ 
चिरजुवा तुई जे. चिरजीवी, 
जीस जरा दिये 
प्ररण अफूरान छड़िये देदार दिवि 
सवूज नेशाय भोर करोछिस धारा, 
भढर मेषे तोर तढ़ित भरा, 
बसल्तेर परास -आकूल . करा 
खझ्ापन गताय बकुल  माल्य गाँथा, 
' आय रे अमर, आय रे आमार कांचा॥ 
* .. (बलाका ) 
है भ८ २८ 
ब्याघात आसूक नव्र॒ नव, 
आाधात खेये अचल रवो, 
व्ते आमार दुखे बाजे तोमार जय इंक। 
( बलाका ) 
( आपद है, जानता हूं झ्राधात है; वहो जानकर 
तो छाती में इमारा प्राण नाचता है। फेक दो भाई 
पढ़ने वालों के लिए पोधी--चलाने का विधि विधान 
लांचने के लिए। (पर हमारे लिए तो ) श्राश्रों रे 
प्रमुछ, थ्राओों रे हमारे कच्चे |( हे ) चिर जुवा, 
तू चिरंजिबी हो, जी जरा को भाड़ कर कभी 


" छत न दोने वाली प्राण-घारा को उन्मुक्त साद से 


बारों भोर बिखेर दो। शान की मादकता ने घरती 
पर खबेरा ला दिया। बरसने वाले मेथों.में (तेरी ) 
बिजली मरी हुई है। बसनन्‍्त ने पलास को आकुल 
कर दिया है। ( उसने ) अपने गले में “बेकुल-माल्य 
पहन लिया है। ( इत उमय ) आना रे अमर, झाना 
रे हमारे कॉँगे। ) । 
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(नया नया व्याधात शब्रावे, (पर इम तो) आराचात डइतौत्साइ और हुःलझ को काली अ्रंधियारी चारों ओर 
- श्लाकर ( अपने टिंद्वान्त में ) अंचल रहेंगे, ऋृदय के  ब्यातें है। ऐसे सभय में--ऐसे दुं।समंय में-- हम 
' ख़ा़न्दर दुःंख तुम्हारे जयंका डंकी बजायेंगा। ) उनकी “हुःसमय” 'कविंतां को छात्तिसा पद: ग्रहाँ 
विसंगतियों के अन्दर ही उनकों उंसको सुलभाव रखते ई-+ :' 
सूफता रहो है, दुख से इताश होनों तो कंबि को 
भाता ही नहीं; के पर जे करना ही उन्होंने सीखा हर भेय नाई, नाई रनेहं-मोह” बन्धेन 
है। मृत्यु को जौय॑न के 'ढूंप में उन्होंने: देखा है। हरे आशा नाई, आशा शुधूं .मिछे छलना। 
मृत्यु उनके संत से "सृष्टि का परितराद करेने बाली * ह-माषा नाई, नाई बृथा बसे अन्दून, ४: 
है, यह मतुष्य का सब से अन्तेरंगे है,'थह ऐसा जाते पल ४७ 352 कि |; 
भ्से में, एक 
आई किक न हुई की कम : .हषा-दिशांहांरा. निविडृ-क्रिमिर - आँका। 
बह सृत्यु में आार्ने्द को प्रवाह पोते ये | इंसीलिये “ ' “विंगे, परे. विश मोर 
बह फह्दा कैरते थें---“'ुःमंद ठुंख के दिनों में मैंमें एखनि, 'अन्घ, पश्थ-- कोरोना “पाखा। 
श्रक्षत अप॑राजित आत्मा को पदचान लिये है।”? .' *' ( ओरे भय नहीं, नहीं: स्मेह को मोह समय बन्‍्धन; 
आज हमारे देश में मृत्यु की ऑधिवारी छाई औरे आश। नहीं; आश। तो, सिफ़ कूठी कलना है /ओरे 
है। हजारों की संख्या में लोग भूखी भर रहें है'। ' भाषा! नहीं, नहीं! द्यर्थ: का बैठे बैठे' रोना । श्रोरे 
युद्ध के सैनिकों की भृत्यु तो तब भी एक 'गौरब ' घर नहीं, भहीं फूल की रची हुईं सेज | :( तेरे" पास तो 
रखती है, किन्तु आज तों--कविगुंद की प्रान्त भूख” है ) सिर्फ़ पंजे, (और देखे यह मुक्तः हे ) आकाश का 
से मरे हुश्रो | की लॉशथों 'से पंट' रहा 'है | 'कलकतते : महान श्रागन, ( देख ) सो कोः लाली से व्यात घोर 
के किसी भी रास्ते पर ४ भौले चलने परभूख से ' अंधकार से अंकित आकाश (फिर भी) ओ मेरे 
मरों की लारी सडक पंर मिल ही जाती हैं। और इंधर' “विंहंगं, श्रों रे मेरे:बिहंग; इस समय, इस अंज़्कार के 
देश के प्रांण--..ठसके स्वश्य मद्वात्मा गॉन्धी जी कपने ' सभय। ( संक्रान्ति काल- में ) अपने पंखे . के - कद ., 
हज्नारों साथियों के ताथ जेलों में: सड़ रहें हैं! निराशा, मतकर |?) 





अनाम स्वामी 


श्री जैनेश्द्र कुमार 


१० 
. इस सप्ताह भी मैं नहीं जा रहा हैं। अख़बारों से 
देखता हूँ कि राजनेताश्रों के आाने-जाने का तांता अभी 
यहाँ सगा दी है। राजकर्मों लोग वास्तव कौ ओर 
से सत्य को लेते हैं। धार्मिक जन सप्यपूर्वक वास्तव 
को निबाइते हैं| एक के लिए समक्ष दुनिया है और 
पीछे कोई प्रभु हो तो बह दुनिया के लिए हैं। दूसरे 
के मन भगवान दी है, और यदि दुनिया भी द्दोतों 
बद भगवान के ऋर्थ है। यह उन दोनों में सनातन 
मेद है। धर्म श्रौर राजनीति की यद्द पिमुखता खदा 
से चली आईं है। 
पर यहाँ दीखता है कि एक सरश सन्त राज- 
कारण के कूट बृत्तों का केन्द्र बन गया है। बह तो 
सत्य का ही खोजी है। उपरान्त उत्तके लिए कुछ 
नहीं हे | इस राह में दी वह वास्तव का प्रभु बन 
उठा है | जग के लिये यद्द परम श्राश्चय का 
विधय है। 


जग संधर्ष है। यहाँ जीव जीव का भोजन है । मुंह 
से श्रहिंसा कहो, इसमें भी हिंसा है। इससे बास्तव- 
बांदी के लिए हिंसा-अहिंसा की बात कथा हो रहती 
है। शक्ति दी उसे सच हे। शक्ति से गति होगी 
और मविध्य जतरेगा | इतिहास उसे युद्ध की कहानी 
है। इससे उसके लेखे शक्ति-सम्पादन मानव कर्म 
की नीति है। शक्ति के स्थानान्तरित और हत्ता- 
न्तरित दोने के नियम-क्रस: को अध्ययन वास्तव 
विद्या है, शेष व्यथे है । ५ 


इसलिए, कर्मी पुद्षष में लिद्धान्तवादी और आद- 
- शंबादी व्यक्ति के लिए एक बिलक्षण अ्रवदेशा का 
भाव दिखाई देता हैं। मानो वह .ठिफ़े उन्हें बहता 
. हो दो। 


और यह अकारण नहीं। श्रहिंसा अथवा कि 
घमे प्रगटतः व्यक्ति के निर्मल बनाते हैं। मानों 
निर्यंलता वहाँ गुण हो। प्रायेना अ्रपों नियंशता का 
स्वीकरया हैं। बलद्वीनता में यहाँ रत तक लिया 
जातां है। “सुने री मैंने निर्बंल के बल राम |” 
कीव जगत में अ्रधिकांश असमर्थ देखें. जाते 

हैं। मलाई भोलाई के रूप में पदचामी जाती है। 
हिंसा की तुलना में झरदिंमा फोकी और तेजह्दीन हो 
रहती है। हर कहीं अदितक वैश्य है और वैश्य 
सचाधारियों कीं सत्ता का मध्यवर्ती टेकन है। सत्ता 
में एक का बल दूसरे के दबाता है। जोर पर खड़ी . 
संस्था ही सत्ता कहलाती है। इस तरद् अ्रष्टिंसक 
भलाई हिंतासुक्त कूटनीति का साघन बनी दौखतो है। 


पर इस सन्त के उदाहरण से हिंसा जिच भी 
दीखती है। वह शक्ति अपने फे ही मानती श्राई 
है। अंशक्ति के रूप में शदिता का हतलिये आदर 
और गुणगान करने से भी बह नहीं चूकी है। पर 
अब जैसे वह पहचान रदी है कि श्रदिंसा यदि सत्य 
है, तो वास्तव भौ वद्दी है | यानी झसल शक्ति वहीं 
है। अब दोख पड़ रहा है कि झ्रादर्श सत्य एक दो 
और आास्तविकता के लिए नीति पूसरीं दो--यह 
हो नहीं सकता। जो साध्य है, साधन उससे भित्र 
नहीं है। वास्तव के सत्य से भिन्न कहकर उस 
वास्तव का लाभ इमें न होगा। मुक्ति के लिए है 
वद्दी ध्में संततार के लिए है, क्‍योंकि संतार यात्रा है 
और वृ६ मुक्ति की ओर हैं। उत सन्त पुरुष ने रुत्य' 
की निंडा द्वारा वास्तव की प्रभुता प्रात की है। 


इसी से जो नितान्त वास्तव में से अपनी नौंति, 


झपना आन और झपना शास्त्र पास करते रहे हैं वे 
अकिंत हैं| यह व्यक्ति अग्निशिखों की भाँति, उनकी 
समस्त; शाख और शस्त्र बियां के समक्ष-एक दुर्दम 


 ंक२ “ 
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कल के कमल किट िलकनटी: 


“7. >अशन बनकर खड़ा हुआ है। राजकारण और समाज 
"कारण, विशान और व्यवतायथ सब संभ्रम में इक : 
' और डिग गये हैं। नहीं समझ पाते कि उ8का. क्यो . 
सनाये। जो मानकर ये चलते हैं उसे दी अन्नत्‌ 


मानकर यह चलता है और जिसे वे शारू कित्तो तरह 
. नहीं श्रांक पाते, वह्दी इसे भव है। उस व्यक्ति की 
निष्ठा का आधार उन्हें दुष्प्रप्प है। वह अतक्य है। 
उसकी कुंजी मिलती नहीं है। उसका तत्वजश्ञान प्रति 
पादय है| बुद्धि द्वारा अस्वीकार्य है। फिर भी उस 
स्वयम्‌ के किसी तरह इन्कार नहीं किया जां सकता। 
यह इतना प्रभविध्णु, धतना ज्वलंत है कि स्त्रीकार 
ही सम्भव है। इसलिए. वास्तववादी प्रत्येक शास्त्र 
के। इस रदस्प के तई' समाई देनी पढ़ रहो है। दर 
शास्त्र के! उसके प्रभाव से संस्कार प्राप्त हो रहा है। 
जीवन के दर भाग में उसका अ्रसर बिंधघता जा 
रह है| 

तभी तत्व शास्त्र का नहीं बिश्व के समूह्दों का 
राजकारण का सवाल है : अद्दिसा क्‍या ! 

: एक अहिंसा के! तो लोग जानते हैं। वर्ग के 
ब्रगे उसके नित्यकर्म को भांति पालते आये हैं। उन 
झहिंसा धमियों की श्रदिंता के साथ जगत के नियटने 
में कभी दिक्कत नहीं हुई | राजाश्रों भ्ौर राजनेता श्रों 
की यात्रा उस अद्िंसा के प्रभय देती हुई निष्कृंटक 
चलती रद्दी दै। वह अद्दिंसा भी उनके राज के नीचे 
सम्तोष पूर्वक पलती-निमती रही है। याद नहीं 
झाता कि उस झट्टिसां को कभी इधरों बहुत अधुविधा 
हुई हो। छुत्रधारियों के शासन-दण्ड के नीचे भ्रेष्ठि 
लोग जीवदया का भरपूर पाजन करते रद्द सके हैं। 
यदि कभी वह अद्विसा सिर उठाकर उभरी भी दो 

तो श्ात्॒कों के पांव-तले भ्राकर सानन्‍द सो रही है। 
वह अहिंसा हिंसा के। 'चाकर शौर उससे बन्रंफर 


मिरबिंत्न चलती रही है। उसने अपने के। स्परशंदोष . 
' से प्रविन्ष रखा । उसका पालन चौके में और . 
' मन्दिर में हुआ। व्यक्तिगत व्यवद्दार में वह कला . 


के परम तक पहुँची. पर क्‍या यह धमूह-व्यापार, 


ही राजनीति के बीच कसी उतारी गयी! प्रश्न : 


|. 


. विश्वयाणी 





[ दषे ३, भाग 5, रुख्यो ३ 
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इसोलिए है कि वग' और वरग' के बीच अंदिंसा ह 


की कया प्रयोजन है! दिता के प्रति झरद्दिसा में: 
“सामथ्य है! हिंसा से झआंज मोइकर क्‍या अंत 


लिद्ध दोगी ! बात्तव के इन्कार पर क्‍या संत्य कौ - 
उपलब्धि द्ोगी ! याकि सत्य बह है कि जिसके स्पर्श 
से वास्तव लदा संस्कार पाया करेंगा 

पिछले समाद मैंने जो लिखा उसके बाद यही. 


प्रश्न आज़ मेरे सामने है .कि अहिंसा के दहिसा के 


साथ क्या करना है ! 
. भरना हिंसा है तो क्या न मारना दही अहिंसा 
है?! जीव के मरने न मरने पर क्या उसके 
ब्रिचार की इति हे! या किजो मारा जा रहाहो 
झऔौर जो मार रद्दा द्वो उतके प्रति भी भ्रदिता 
का कुछ प्रयोग है ! “वीं ने मारूँ” क्‍या इतने से मैं 
अहिंसक हो जाऊँगा। याकि उससे आहर भी मेरे 
शदिंसफ कर्तव्य की व्याप्ति है ! 

मालूम द्वोता है कि व्यक्ति के निज के दायरे में 
अहिंसा की इति नहीं है। यदि दी तो बह अददिसा 
विचारणीय नहीं है। हिंसा को ओर से चुनीती व्यक्ति 
के अपनी निजता की परिधि के भीतर नहीं, अल्कि 
ठीक उसकी सोमा पर मिलती है। अर्टिसा का प्रश्न 
ही वहां उठता है, जद्ां एक का दूसरे से, और 
श्रनेक से, सम्बन्ध है। स्थ की नहीं, धद्ट स्थः पर की 
समस्या है| इससे अ्रदिंसा बदि कुछ है तो सामा 
जिक्र है | 

पर व्यक्ति समष्टि से कब झलग है ! आत्मा में 
दस सब एक हैं। इस तरह किसी एक का जगत के 
किसी भी दुसरे पर दवाव, पड़ता है, यानी श्रस्थाय, 
उत्पीड़न और शोषण दोता है तो शेष ह्रिसी के 
किए. भी हिंसा की बुनोती समात नहीं होती। 
इसलिए अद्दिसक के। तब तक चैन नहीं, जब तक 


जगत के प्राणियों के बीच से दिसा-वम्बन्ध, का 


अत्यन्त अभाव नहीं हो जाता | ह 
इस भांत अ्रद्दिता बौर का ही धर्म हो. सकता 

है। अदितिक तो लोचार है कि बह दिंसक कौ हिंता 

में अक बन पहुँचे | प्रशीफर उसकी पदंखा धर्म हे | - 


सितम्बर १६४३. ] 
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ज्यों की सथों स्थिति वह संवीोकार कर नहीं. सकता, 
क्योंकि स्थिति. में हिंसा गरमित है। इससे गति का 
* अ्रप्नदत उसे द्वोने ही द्ोगा। अन्याय उससे डरेगा 
क्योंकि अ्रन्थागी के उससे अभय प्रात होगो। दर 
'के कारण ही तो व्यक्ति के अपने अन्याय में बमथन 
प्राप्त होता है। अदितक उसके भीतेर के शमथन 
के। असम्मप फरके अन्याय के। निराधार कर देगा। 
' भरती नीचे से खिसक गई तो अन्याय कहां टिकैगा । 
मन में मद्दों तो श्रन्याय दाथ से न दो सफेगा। 
- और अन्‍न्तमेन तो सबके श्रन्तयामी हैं। पह झन- 
जगा है अनपदचान तभी तक विकार है। अ्रहिंसक 
की निष्ठा उसे ही जगाना है । 
ऋद्टिता इस तरह हिंसा से विमुखता तो अपना 
सकती द्वी नहीं । सम्मुख प्रतिकार का दही रास्ता 
उसका है | श्रहिंता अपने में और श्रपंनी झोर नहीं 
लौटती, शत्रु की शोर बढ़ती है। जिसने अपने को 
शत्र माना है, अद्विता उछी को अपना मित्र माने 
ओऔर बनायेगौ | इससे श्रद्िसा कभी आत्मतुष्ट होकर 
नहीं बैठ सकती । बह क्षमा की ओट भी नहीं के 
सकती । क्षमा में किंचित मान भाव है, द्ैतबोभ है । 
बह प्रेम रूप ही दो सकती हे, क्‍योंकि प्रेम में एक्य 
ब्यथा है | स्पष्टटः वह निष्किय तो हो सकती 
दी नहीं | 
हिंसा का दप सक्रियता है। निष्किय होकर जो 
उसके हाथों द्वारती है, वह श्रद्विता कैसी ! श्रदिंश 
की सक्रियता अ्रखंड श्रनवरत दोगी। औ्रौर उसकी 
गति विरोध की दिशा में दोगी। श्रदिंता कभी इस 
भाषना से मुक्त न होंगी। किस भाँति मुझसे परपक्ष 
को सुल और सुविधा पहुँचे । अद्विंतक अपने शिरोधी 
हे झाराम की चिन्ता में कमी असावधान न दोगा। 
इवाशिए वद विरोधी की सेवा में काम आने को 
प्याता रहेया। इस कर्स॑व्य में उसे छूट कहाँ और 
. चैन कहाँ | 
:' . अा्टिता के इसी सत्‌ स्वरूप का दशशन हमें उस 
' संत ने दिया। जिसको मैंने पदिले झारत्मिक गुरुत्वा- 


: फरेंश कहा, बह यही अ्र्िसां ई।. इसमें स्ववम्‌ 
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व अत थल-, 


फट्टे- शव दारा दिंसके के हिंसा की व्यांचि से छुट 


'कारा दिलाना हीता है। शक्ष को: -विटांना नहीं, 


उसको मित्र बनाना है। ज्यक्ति में शत्रता का साध 
विकार के कारण झाता है | व्यक्ति का अंतरंग भाव 
तो मैत्री है। उसको वहीं अपना अंतर्भात पांह 
करना है। किसी भूल या जास या प्रमाद बश 
शन्रुता को उसने अपनाया हैं। विरोध में स्वयम्‌ 


शत्रु भाव को अपना कर तो उसके उस बिकोर को 


दूर किया नहीं जा सकता। अपने संडते स्वभाव 
को हपनाकर ही उसमें एकीमाव लाया जा सकता 
है। उतरे भीतर क्या हृदय और- झ्रात्मा नहीं है ! 
ईश्यर नहीं है ! उस सबके घटघंट में वास करने पाले 
में विश्वास रखकर ही मैं उसमें के विरोधभांव को 
मिटा सकता हूँ। उतर इंश-निष्ठा को लेकर राह में 
जो संकट आयें, स्वीकार करता हुआ विरोधी की. 
ओर बढ़ा चलूँ। अधिक से अश्रधिक्र मौत ही तो मुझे 
मिल्लैगी | पर मौत में क्‍या धरा है ! पद्द तो मिलनी 
ही हे। ऐसे वद मिली तो मृत्यु स्वयम धन्य दोगी। 
भ्रन्त में वह एक दिन देखेगा कि उतकी शन्नुता 
श्रम थी। श्रौर तब गहन पश्चाताप के शआ्राँसुओं में 
जिस बह्तु को जन्म प्राप्त होगा, वह राह को सब 
यातनाओओं और मृत्युश्रों को साथक कर देगा। 

डिंसा को जो इतना असत्‌ नहीं मान सकती 
कि हिंसक के भीतर भी अद्दिसा के होने में विश्वास 
रखे, वह अहिंसा की श्रद्धा कैधी ! शअद्दिसक तो 
मानेगा कि जो सब कहीं है सो उसमें भी है। श्रपनी 
अरदिसा की सुलग से उसको जगा देना है । तब 
विकार मिट जाथगा और स्वास्थ्य चमक आयगा। 
ऐसे शत्र मित्र बनेगा । 

दूसरा तरीका जो शत्रुता को नहीं शत्रु को मिटाने 
घउताता है, शत्रुता श्रौर शत्र॒ दोनों को गुगित हो 
कर छोड़ेता है । 

मानब-जाति खलतें चलते इसी पहुंंचान की 
ओर अं रही है। यदद पदचांन बुंढि से नहीं बनी । 
अनुभूति में से आई है | मनुष्य को बुद्धि ने बहुत 
संमंत्कार दिखाया है। आज इसारे पास शान-विशान 











"का विपुल भांडार उसी की देन है। इतिहास की 
गत शरताब्दियां बुद्धि को सम्मावनाओं के प्रमाण से 
सगमग हैं| पृथ्वी मनुष्य को आज गेंद बन गई है। 
'महायोजनों का विस्तार धद क्षस में पार कर क्षेता 
है। इस छोर बैठा दुनिया के उस छोर से ऐसे बात 
करता है कि दोनों आमनेन्सामने हों। कोई पश्रन्तर 
उसके लिये अन्तर नहीं रद्द गया है। राष्ट्र और जाति 
की खाई को पार कर मनुष्य अपना व्यापार चला 
रहा है। एक देश ,के आमाव में दूसरे देश को 
स्वतन्त्रता आज सहज काम आतौ है | व्यक्ति 
प्रकृति के प्रति आस असहाय अनुभव नहीं करता । 
भीमोथोगों में से व्यक्ति अपनी परस्परावलबिंता 
पहचान आया है | नित्य प्रति मद्ा-मानव-समुद्र का 
संतरण दो रद्ा है और सानवब-जाति कौ अखंडता 
कविता की नहीं योजना की वस्तु आा बनी है | बुद्धि 
मे हमें छुद्र से बिशद्‌ बनाया है। 


मैं उस परम विभूतिमय मानव-मेथा का श्रभि- 
नन्‍्दन करता हूं। सब से अधिक इसलिए कि आ्राज 
अंत में उठने अपनी अपर्यात्ता को इमारे निकट ला 
पकड़ाया है। यह उसकी सब से बड़ी सफलता है। 
इससे बड़ी देन उसकी और कोई नहीं द्वो सकती | 
श्राज इस महद्दोत्तगं की उद्यतता उसमें देखता हूँ। 
आज मानव-मेघा अच्छी तरह इस तत्व को पा गई 
है कि वद्द बहुत कुछ दो, पर सब कुछ नहीं है। 
घुद्धि में पहिते स्पार्धा थी। झय यह भर आई है और 
उसमें ऋछुता है। उसने बहुत काल अपने दृदय से 
लड़ाई लड़ी और अपने पत्ष को उद्मीव रखा | उसके 
शौर्य की गाया से शतांब्दियां मुखरित हैं। उसका 
प्रशाप नवनवाबिष्कारों से श्रमिनन्दित है। पर आज 
पका सोभाग्य की बेला दै। तेजस्विनी बुद्धि आज 
. संगलाकांचिणी है। अपने ही पराक्रम से सब कुछ 
.भो पराजित कर वह आज समर्थ हुईं है कि विजय में' 
झपनी पराजग्र स्वीकार कर सके । चारों और इसके 
शक्षण देख रहा हूँ। प्रागहम्य ने उंज्रम को अवकाश 
दिया है| बयः संधि का अवसर आया है। झ्रांचल 


विश्ववाणी 
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लक अल ेतयित 


मस्तक पर लिए झांज गह रह-रढ कर नतमुख दोख - 


था रही दे । ह 
. बयः ग्राप्त होकर झाब वह परिणीता होगी। 
उद्धत कैशोय झब उसका बीते के है। एक शुक्तिता . 
उसमें सभा रही है। करने और जानने के झमिमान 
में सदर्प अब वह नहीं, पाने की प्रतीक्षा और 
अगिलापा में सलज है। आज शीश उत्तकी शोभा है। 
. मैं मानता हूँ कि मानव-मेधा अपने मौखय के 

अध्याय को पारकर अब दायित्वमब परिणीत जीवन 
में पर रखने योग्य है। श्रव कविता के उसको 
वास्तविकता बनने का समय है। जीवस में उसके 
चिर प्रतीक्षित मंगल-पव झा पहुँचा है । उतके 
स्वयम्बर के समारोह की तैयारी चारों और देख 
पाता हूँ । 

अ्रहिंसा की जय यात्रा का यहां से मैं कूँच मानता 
हूँ । यों तो विश्व उसकी ही ताल पर घलता रहा 
है। पर अब मानवता विजेक पूर्वक अ्रहिसा के हाथ 
अपनी बागडोर देकर चलने वाणी है। 

११ 

श्राज वहाँ गया था। गया तो करणा और एक 
और आश्रमवासी उनके पात चैठे थे। मुके आया 
देखकर बोले, “यह लो, तुम तो ज़ासे भते चले झा 
रहे हो ! मैं इरने लगा था कि--कैकिन पश्रभी बैठना 
होगा !” 

कहकर उन्होंने श्राभमधारी से अपनी बात जारी 
रखी | उन्हें किसी कृषि-प्रयोगशाला में भेजा जा रहा 
था | वहाँ से क्या क्‍या कुछ सीख समझकर आना 
होगा, सो वारीकी से बतलाया। कहा “देखो, मुद्रा 
तो श्रव कुछु दिन से धन हुआ है। सो भी काम 
अलाऊ | गोधन सनातन है और श्षत्व | गौ के माबा 
हमने भाजुकता में नहीं मावा है। भारत कै लिये तो 
वह माँ से कम है ही नहीं। गो-सक्षा स्वराज्य या 
मोक्ष के प्रश्न से अलय नहीं है |******ओ काम हाथ 
में हो, उस पक के लिये वही स्वचमें कौ मर्यादा 
बनता है.। स्पधम पालन में ही सिद्धि है। पर-घर्म 


सितम्बर १६४३ ] 


अनाम. स्वामी 


श्ज्प 
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में कामना नहीं रक्‍्खी जा सकती। यह ने सोचना 
कि गौ-सेवा में होकर देश-सेवा था मानव-सेवा में 
तुम नहों रद जाते हो । हाँ श्रान्दोलन में तो नहीं ही 


- हो। श्राज अपनी गौशाला को - द्ालत देखकर मैं 


दंग रह खा | अपना ही प्रमाद मैं तो कहूँ । प्रमाद 
पाप का मूल है। गौशाला हमारे स्वाध्याय-मन्दिर 
जैसी स्वच्छु रहनी चाहिए। हमें उस बारे में बहुत 
सीखना है। पश्चिम के लोग ऐसी दुरवस्था नहीं 
सह सकते | हम आात्मवादी कैसे कि इन प्राथमिक 
बातों में चूकते हैं। तीन मद्दीने में ठुम लौट आ्राश्रोगे। 
उसके बाद मैं मान तो लूं न कि उस तरफ़ से मैं 
बैक़िक्र हों सकूंगा और हमारी गौशाला श्रादर्श होगी ! 
तो कल प्रातः जा रहे हो। वहाँ घन जी भाई के 
मेरी तरद भानना। और जदाँ रहो, समझना कि 
आम में दी दो |” 


उनके जाने पर करुणा को और देखकर वह 
खिलखिलाकर हँसे, बोले, “अ्रत्र तुम करुणा: लेकिन 
कैसी करुणा हो कि नन्दियी बीमार द्वो गयी ?”? 
इसके बाद जाने क्या-क्या बताथा। तेल के बारे में 
उसके प्रयोग के समय, विधि और स्थान के बारे में; 
फिर खाने के कब, कितना, क्‍या दिया णायगा, 
इत्यादि | अनन्तर कहा, “वौपायों के हाथ नहीं हैं 
इससे दम उनके हाथ हैं, यह समभना चाहिये। 
झादमी की सेवा में तो हमसे चूक भी बने, क्योंकि 
हाथ रखकर बह तो भी अपनी सेवा लायक रहता 
है पर पशु पालतू होकर एकदम परवश यानी इमारे 
आसरे हैं। इससे "०? ! 

, #हाँ, क्‍यों ?? 

श्रागस्तुक ने कद्दा “कुछ बतंनों में कशई की 
जरूरत रसोई वाले बतताते हैं। लेकिन पन्द्रद रोज्न से 
पदिले:दोबारा कतई कौ ज़रूरत नहों होनी चाहिए। 
यह आप ऋदह चुके हैं। इससे पूछने भाया हूँ कि 
क्या कि 

हँसकर पूछा, कितने बर्तनों में ज़रूरत है”? 

ध्यासीस पचास दोंगे।! 


'ख 


“चालीस कि प्यास ? कटोरियाँ ही अ्रधिक 
होंगी ।” 

“हाँ, कटोरियां ही ज्यादा हैं। ठीक तो नहीं 
कह सकता, पचासेक बतन होंगे |?” 

“धचासेक नहीं, ठीक जानना चाहिये। अच्छा 
सबसे कयादा ख़राब दो-एक कटोरियां देखें तो !” 

कटोरियाँ आई” और उनके श्रच्छी तरह देखा | 
बोले, “अगले इतवार के पन्द्रद दिन दोते हैं, क़लई 
तब सही | उस समय मुझे बुला लेना ।? 

घद चला गया तो करुणा से बोले, “तो हाँ, 
तुम कश्ची करणा निकलीं। यद्द बताओ्रों कि तुम्हें 
छुट्टी चाहिए ९3 

करणा ने नीचा करके ज़ोर से सिर दिलाया। 
गानी नदीं, बिलकुल नहीं | 

हँसकर बोले, “करुणा, गौ के साथ सकेगी तो 
पति के साधने में भी दिक्कत नहीं होगी। पति के 
सींग तक नहीं द्वोते | कुछ वहाँ की ख़बर सुनो है |” 

करुणा ने कुका सिर फिर दिला दिया। यानी 
कि नहीं | 

बोले, “नहों कहती हो, पर मेरे पास तो ख़बर 
है | मुझे दिल्‍ली में मिला था। वह तो पछताता है। 
अब तुम कहों। छुट्टी चाहिये !”? 

कदणा ने सिर के द्वारा ही, जतलाया कि कितना 
तो कहा, नहीं-नहीं-नहीं चाहिये । 

हँसकर बोले, “मूड़ी द्िलाकर ते कद्दती हो कि 
नहीं | फिर भला नन्दिनी क्‍यों बीमार है ! बीमार है 


तब तक तुम्हें छुट्टी भी कहाँ हे !” 
कडणा ने कहा, “मैं बद्दां नहों जाऊँगी, महीं 
रहूंगी ।? 


बह हँसे, बोले, ''इतना डर |” 

“डर नहीं, मुके घर अच्छा नहीं लगता ।” 

बहुत हँसकर उन्होंने कहा, “झ्च्छा-अच्छा गप, 
कड़या-क ड़वा थू--सो यहाँ नहीं चलता भाई। जो 
मिले प्रभुप्रसाद में यहां तो वही ले लेना द्ोता दै। 
आश्रम ते सराव है बेटी, यह किसी का भर नहीं 


, 303] 
शमंना श्ाहिये | सराय न कद्दों, शाला कहों, बात 
. शक हीं है। केई सुना है जो स्कूल-कॉलेज में पढ़ता 

ही जाना चाइता है, उसे छोड़ना नहीं चाइता ! 
देखती नहीं कि पढ़ाई इसीलिये है कि काम आये। 
नीरोग हुए कि श्रस्पताल से भागे। यह भी अ्रस्पताल 
जानो | स्वास्थ खोकर केई यहां आये ते बापिस 
पाकर उसे चल भी देना चाहिए। अस्पताल में घर 
बनाकर बैठे उसे तो मरण का रोगी जानो । तमभीं ! 
नन्दिनी के भली-चंगी कर दे, कि फिर तुम्दारी 
छुट्टी ।? 

करुणा ने मंद नौचे रखकर कहा, “नहीं, मैं 
नहीं जाऊँगी ।” 

बोले, “अच्छा, वह देखा जायगा। पर यहां से 
तो अभी जा ही सकती हो |” 

वह भी चली गई ते मुझे कहा, 'देखान! 
लैकिन श्रव कहे।--?? 

बैठे मुझे आ्राधा घण्टा ते हा गया देगा | सोच 
क्ह्दा था कि झाभ्रम के लोग हैँ कि न-कुछ बातों के 
लिये इन्हें तंग किया करते हैं | पर उन्हें ते पीछे 
कॉँ | पदले यद् खुद मद्दात्मा कैसे हैं कि छोटी-मोटी 
बातें अपने पर से टाल नहीं देते हैं। कहा, .“आप 
ऐसी ठच्छु बातों को भी श्रपने ऊपर क्‍यों श्राने देते 
हैं ! ह्यापके समय पर सब का हक़ है। यद श्रापके 
झाभमबासी न समभी, पर आप उनकी कम समभी 
में झपनी और से मदद क्‍यों देते हैं !? 

बोले, “छोटी बात किसे कहते हा, भाई !?? 

५जैप्े---यही बतंनों की कृलई की भात |! 

“शैकिन उसका ते स्वास्थ्य से सम्बन्ध है और 
स्वाबूप्य छोटी चीज़ नहीं है |?” 

मैंने कहा, “वह है, पर आप मेरी बात समझते 
ही हैं।! 


' बोले, समझता हूं इसी से कहता हूँ कि छोटा 





' ऋुछ नहीं है, भाई । दुनिया भेरे आसरे नहीं दे। 
पर श्राभम के लोगों ने तो मेरा ही आस थामा 


चिश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ह, संख्या ३ 
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है| श्राश्रम संभाल सका ते दुनिया संभल गई में 
मान लूंगा | इसे विसार कर दुनियां पकड़ने बता 
ते देनों जायेंगे और साथ मैं भी बूजंगा । छोटा-बड़ा 
भो कहते हे! वह दृष्टि-वेष है। बढ़े से बड़े व्वापार' 
की यहाँ क्‍या गिनती ! परमेश्वर को अ्रनन्तता 
में भला बड़ा क्या! और छोटा भी यहां कुछ 
नहीं है । क्योंकि छोटे से छोटे में भी वह है। इससे 
छोटा-बड़ा ठद्रा दृष्टि का श्रम सामग्री से कहीं 
पूजा तुलती है ! पुजापा नहीं पूजन दी सत्य है। 
इससे काम छोटे से छोटा हा, उसमें शअगश्रवधानता 
नहीं बरती जा सकती | प्रभु-प्रौष्यर्थ जिसका कर्म है, 
बह टालेगा कुछ नहीं। सब्र एक सी प्रीति और श्रप्र- 
माद से करेगा |”? 


“लेकिन”, मैंने कद्दा, “झ्ाश्रमवाती शेष के 
प्रति आपके सुलभ होने में ऐसे तो अन्तराय भी हे। 
जाते है !? 


बोले, 'दाँ। पर शरीर भी ते श्रन्तराय है। 
लेकिन उसके लेकर दी जीना हाता है। ये जो यहाँ 
इतने सब लोग घिर श्राये हैं, उन्हें अपने से ते|ड़ किस 
बूते पर दूँ ! तुम नहीं जानते, पर वे असद्दाय हैं |”? 


लेकिन, मैंने कद्दा, “आपका प्रश्रम उनकी 
असह्यायता के निविड़ करता है । आपकी पूँली पर 
दुनिया में वे अपने के! कब तक चलायेंगे १” 


बोले, “नहीं चला पायेंगे, इसी से उन्हें मालूम 
हा। जायगा कि पूँजी तो श्रपनो ह्वी चाहिये। तभी 
मुझे डर नहीं है। जगत बुद्धि में भुके विश्वास है। 
भें जानता हूं कि भूठी पूँजी झूठ के ही ठग सकती 
है। इसलिये उस बारे में ज़रूरत से अधिक सावधान 
रहने को मुझे नहीं कह ककते |”? 


“पर” मैंते कहा, “विश्विष्ट पुरुषों के पीछे 
सम्प्रदाय बने हैं | फिर जिस धत्य की साधना उन 
श्रादि पुरुषों ने की सम्प्रदाय उसी के। चुकाने और 
मुलाने लग जाते हैं। समूचे हृतिहास में यह दीखता 
है।? जि, 


दुह्विता 


श्री “करील” 
ट 


हृदय देश की सुन्दरतम छुवि गिपुल स्नेह सौभाग्य भरी तू । 
कविता कल्पलता की कोमल कलिका सर्स -पराग मरीतू ॥ 
तू शैशव की मधुर माधुरी यौवत क्री प्रावन परिभाषा | 
तुमसे तो पिकसित द्वोती है मानकक्‍्ता की मृदु अखिलापा ॥ 
कर्मो' की दारुण गति - विधि में गूंज सरस गीता -सी जारी । 
मानस की मंजुल मिथिला में सीता-सौ तू खेल दुलारी ॥ 


रे 


आज निपट संकीण विश्व में वैभवराशि पिछाती जा तू । 
जावन की मंगल बेला। में ऊपा-सी मुत्काती भा तू ॥ 
कलित कल्पना के आँगन में ललित लव॑ंग लता-सी छाजा । 
आज हृदय की इत बसुधा में दुर्लभ दिव्य सुधा बरसा जा ॥ 
तू सुख की समूर्ण साधना जीवन के प्रथ की कल्याणी । 
तू छवि की आंखों की माया तू कवि के छंदी की वाणी । 


है 


मूर्तिमती तू मंगलगमूला मग्रता की साकार साधना । 
दग्ध तथा संत्त हृदय की तू कत्कीली शुभाराधना ॥ 
तप्रोमरत तू दिव्य देश की उम्रा विश्व -विश्रुत सुख - सभा । 
लोक - लोचनों फी शीतलता पुरय - प्रयोनिधि की . तू पञ्मा ॥ 
आज भावनाओं के भव में मधुर रागिनी -सी लक्ष्य जा | 
आजा इन पीढित अांखों में कक जीवन ज्योति समाजा ॥ 


श 


हक तेरे मानस में भव की वत्सलता अभिरामा । 
: तुकमें झलक रहो जीवन की स्नेह - सस्यदा लोक - ललामा ॥ 


८ 
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विश्व -प्रपंचों में तू. लगती राका - रजनी - सी सुखदाई । 
तेरे मुखमंडल में मंडित नब्य - अनिर्वच्चननीय निकाह ॥ 
वैमबशालिनि अमरपुरी की तू सन्दाकिनि तरल तरंगा। 
(्‌ भूतल की ताप नाशिनी अक्षय - पुरय - प्रसारिशि गंगा ॥ 


श्‌ 


नवल्न नीरदों ने हिलमिल्कर तुझे पर निज आनन्द लुठाया । 
तुके देखकर हुई [ष्पितः कमरों की यह कंचन काया ॥ 
कोयल कूक कूंक कर तुकको अपने मंगल गीत चुनाती । 
तुकमें वाणी के वैभव की शीतल रस -घारा लहराती 
वर॒वसंत का विभव दिखाती तुझे अकृति सुन्दरी प्रवीशा । 
तुक पर स्वर्ग -सुधा बरसाती बिहयों की मृदु - मादक - वीएा ॥ 


९ 


माता की मूदु दया मया तू और प्रिता की जीवन लीला 

बनी बंधुओं के उर तक की स्नेह - कलल्‍लरी तू छष्शीला ॥ 
तू मानस - मंदिर की शोभा तू भर के आँगर की गाया । 
तेरी पावन मंजुलता में विभुवत्त का सुज्ञार समाया ॥| 
पूल- फूल कविता कानन की कामद - कल्पलता ग्कवाली । 
रमूल- कूल आंखों के आगे सरसत कल्पना की हरियाली ॥ 
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'हंस'--प्रगनि अ्रंक् १. २. ३,--सम्पादक, भी 
अंम्ृतराय | भाग १ मूल्य २) भाग २ मुल्य १) भाग ३ 
मूल्य |), वापषिंक मूल्य ६), सरस्वती-प्रेस, बनारस । 

१९३४ से हमारे साहित्य में प्रगतिवाद की चर्चा 
शुरू हुईं। १९१६ में इस चर्चा को रूप मिला, और 
फिर प्रगतिवाद की एक धारा ही साहित्य में चल 
पढ़ी । हंस” शुरू से ही प्रगतिवाद का द्वामी रहा 
है । पर उसके पुराने प्रगतिवाद और नये प्रगतिवाद 
में फ़क भी है। भी शिवदान तिंद जी चौदान के 
हंस! में आने पर प्रगतिवाद ने ७क दूसरा रूप 
धारण किया | प्रस्तुत तीनों अ्रह्रु प्रगतिवादी साहित्य 
का श्रपने दक्ष से माजन करते हैं । 

प्रतिवाद ग्ररीबों, शोषितों--किसानों और 
मज़दूरों--की भावनाओ्रों, उनके दुख, दैन्य और 
'किर विद्रोह को साहित्य में लाना चाहता है। 
दुसरे शब्दों में कद्दा जा सकता है, अब तक का 
साहित्य जनगाण और मनब-हंस्कृति की बुनियाद 
रखने वाले गरीब मज़दूर-किसानों की उपेक्षा करता 
था और प्रगतिबाद उन उपेक्तितों को साह्दित्य में 
प्रमुख स्थान देकर साहित्य को सम्पूर्ण मानब-तमाज 
का बनाना चाहता है | प्रगतिवाद के इस अधुल को 
सभी साहित्यकार श्रद्धा की नज़र से देखेंगे। पर 
इसके झछाया भी कुछ ऐसी बातें प्रगतिबाद में का 
घुसी हैं, जिन पर बहुत विवाद है। जैसे नोरी'॥ 
प्रगतियादी साहित्यकार यथार्थ के नाम पर, लेकिन 


दिशा बदल कर नारी को उसी नक्षर से देख रहे हैं, : 


जिस नज़र से बिहासे आदि ने देखा है। मजदूर 
औरत काम में पिसकर अपने बच्चे को ठीक से पाल 


नहीं पाती, प्यार नहीं कर पाती, अपने पति के साथ 
उचित व्ययद्दार नहीं कर पाती गंडे बदमाशों के 
जाल में लाचारी दर्जा फंस जाती है, आदि बातों 
की ओर प्रगतिबादियों का उतना ध्यान नहीं गया 
है, जितना उनके 'यौवन? 'कथ्ी नातपाती?, (मास्क्रो) 
तथा और भी ऐसी ही बातों की श्रोर | इस दिशा में 
प्रगतिव[दी बौसवीं शताब्दी में हैं, अपवा सामन्‍्ती 
समान के श्रन्तिम गुस्-काल (छठवीं शताब्दी) में; यह 
कहना कटिन है | प्रगतिवादी साहित्य के विद्रोह का 
आधार समाज-भावना है, समाज है अथवा 'मुक्त 
यौन ब्यापार! यह कहना कठिन है। कुछ प्रगतिवादी 
अपने विद्रोह की उफान में सतीत्व को पूंजीवादी 
थुग की देन मान कर तोइते हैं; पर बेचारों को 
इतिहास से क्‍या वास्ता जो वह्द जान पा्वें कि सतीत्य 
पूंजीबादी प्रथा नहीं, सामन्‍्त युग की देन है और 
इसका चरम विकास गुप्त-युग में हुआ है। उसी 
तरह मुक्तन्यौन-व्यायार बूजंश्रा युग की चीज़ है 
जिसका मजदूर-किसान तमाज से मेल नहीं दो सकता। 
यौन-व्यापार का फल बच्चा; और बच्चे का सम्बस्ध 
समाज से है और इसीलिये यौन-व्यापार पर नियन्त्रण 
(हंयम) समाज द्वित की भावना है, और महान खेनिन 
ने रूस को इसी और मोड़ा भी | पर इन सारी बातों 
की ओर या तो ये प्रमतिवादी साहित्यिक ध्यान नहीं 
देना चाहते, अथवा नानते ही नहीं। 
ऐसे ही एक विवादास्पद प्रश्न और भी है 

जिसका समाधान ज़ंरूरी है । प्रगति किस की ! 
प्रगति कहाँ | यदि कोई चोज़्ञ है हो नहीं तो 
प्रततिं किसकी होगी ! यदि वह चीज़ समाज पर ने 


५ हिपण रे 
होगी तो प्रगति दोगी कहाँ ! साहित्य में ब्रगति से 
मतलब तो यही मालूम द्वोता है कि जिस विराट 
मानव-समुद्यय को भावनाओ्रों से झअ तक साहित्य 
अक्वता था: शायद इसलिये श्रक्ृुता था कि उस 


श्र ध्यान देने से समाज की उच्च श्रेणी के हितों में 


बाघा थौं, उस विराट मानव-समुदाय की झोर 
साहित्य का ध्यान जाय । यद्द सो दुश्ला वस्तुगत। 
ओऔर यह वस्तु साहित्य में से दोकर चले, हमारे 
समाज के अन्दर से विक्रास पाये। यद्द तभी सम्भव 
है जब हमारी कला का, हमारे साहित्य का, जहाँ 
तक विकास हुश्रा है, उसके मानकर, उसकी खजन- 
शील परम्परा में से देकर, उसकी कला के उपयोगी 
तत्वों के स्वीकार करके--उस सबके वर्गहौन भावना 
से भरा जाय, वर्गद्दीन भावना की श्रोर ले जाया जाय | 
न कि कला की, आर्ट की उपेक्षा करके ! श्रथवा 
उसको झपनी समाज-भावना से अलग करके ! 

“इस” के प्रगति पंकों में हन बातों की श्रोर 
ध्यान जाना चाहिये था। पर उसको शिकायत रह 
ही गई । इस श्रद्ढ में श्री नरेन्द्र शर्मा का खेख अपने 
में ठीक है। भरी प्रकाशचन्द्र गुत का विश्लेषण भी 
समझ में आने लायक है। पर 8० रामविलास 
शर्मा की बात समभ्त में नहीं श्राती | यदि “भाषा में 
अत्यधिक मिठास्त की खोज सामाजिक हास का चिन्ह 
है।” तो अ्श्वधोष के इम क्या कहें! उपनिषद्‌ 
और महाभारत काल फे समाज को दम क्या कहै ! 
गोस्थामी तुलसीदास जी ने क्‍या अ्रवधी' के घेंबारा 
नहीं था ! उसमें मिठास नहीं भराथा ! जल स्थिर 
नहीं है, मानव रुचि स्थिर नहीं है, काल स्थिर नहीं 
है, और भाषा भी स्थिर नहीं हे । भाषा साहित्य का 
वाहन है, एक काझ्ष से दूसरे काल में उसके अ्रन्दर 
रूपान्तर होगा दी । उसकी व्यक्षना में कुछ फ़ारक़ 
है।गा ही | पर इसका झ्थ यह तो नहीं कि साषा 
में मिठास खोजना पतन का चिन्द है!। झालोचक 
लोश के साथ हाश भी ठिकाने रख सके, तभी वह सद्दी 
बात सही ढंग से कहकर गाली देने से बच सकता 
है--शायद इसे &० शर्मा नहीं मानते। “प्रमति- 
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शील हिन्दी साहित्य” का आधा अंश ठोक हैं; पर 
बाक़ी आधे में डा० शर्मा ऐतिहासिक का श्राहन 


, छोड़कर पार्टीबाजी और प्रोपेगेंडा में कूद पढ़े हईं। 


मध्यकालीन समाज में सामाजिक गिश्लेषण के 
आधार पर, साम्यवादी इश्तिकोश से देक्षने पर अपने 
झभय में कबीर दो प्रगंतिशीश्ष हैं। गोस्थामों तुलती- 
दास जी परम्परागत ब्राह्मग्यबाद के सबसे बड़े समर्थक 
झौर समाज के भेणी-संधर्ष के सनातन तथा स्थिति. 
शील नियमों ते जकड़ने वाले है--और यदि उन्होंने 
शैव-वैप्णव विवाद मिटामे में किलो की सेवा है, ते 
सामन्तों, मठाधीशों तथा उच्च श्रेणी के लोगों की। 
पर हंस का पहला 'भ्रकु तुज़सीदास जी को ही 
प्रगतिशील क्ताता है । पता नहीं प्रगतिशौल 
बन्धुओं की प्रगतिशील ऐतिहासिक दृष्टिकोण से क्‍यों 
दुश्मनी है ! 

डा० दत्त का लैल गम्भीर, प्रामाणिक और तकंपूर्ण 
है। उस लेख के टार्च बनाकर प्रगतिशील शेखक 
भारतीय साहित्य का शोध कर सकते हैं। फिस तरह 
सामन्त युग के शुरू तक मेंहनतकश (शिक्षिपयों) 
की इक़्जत थी और किस तरह गुप्त युग में द्वाथ से 
काम करना छोटा मानकर शिरिपियों के शूद्र भेगी में 
डाला गया | यदि इसे अ्रध्ययत के बल पर ये प्रगति- 
वादी जान जाँध, तो देश का यथार्थ में कक्याण कर 5 
सकते हैं।पर उसके लिए अपनी व्यक्तिगत रुचि- 
संकी्ंता और विकृत काम विकार पर संयम क्रूरी 
है; अपनी व्यक्ति केन्द्रिकता से ऊपर उठना जहरी है। 

हंस! ने ३५४४ पेज़ों में प्रगतियाद के ४८ झयाति 
प्रात लेखकों के विचार एक जगह रखकर साहिस्य 
की इस भारा पर सोचने-विचारने के लिए काफ़ी 
सामग्री इकट्टी कर दी है। हिन्दी साहित्य के अन्दर 
अ्रधतिवाद झ्ती बनने के क्रम में है। नो कुछ इसके 
नाम पर श्ाता है, उसके ड्ान्‍्दर भ लगी प्रमाशिक 
है न आह है और न सभी श्याश्ष | पर उसकी तौंडता 
में विद्रोह की जो भावना है, वह साहित्यिक स्वर्ग के 
आसमान से खींचकर ठोम् ज़मीन पर जायेगी, इसमें 


सितम्बर १६४३ ] . 


श्री केला जी की पुस्तकें 
१--हिन्दी में अर्थशात्र और राजनीतिक 
साहित्य, लेखक, भी दयाशंकर दुबे और भी भगवानदाश 
केशा | पेज १६० ! मूस्य ||) पता--भारतीय ग्रन्थ 

' आला, वृन्दावन । ह 
दिन्हो भाषा में अर्थशास्त्र और राजनीति पर 
१९१५, तक जो प्रन्थ लिखे गये या श्रनुवादित हुए 
उन सभी की सूची, संक्षित परिचय के साथ, हथ 
किताध्‌ में है। इस किताब के सदारे एक जगह बैठे 
ग्रैठाए हिन्दी के राजनीतिक और अथंशास््रीष 
साहित्य का पता और परिचय पाया जा शकता है। 
इस दृष्टि से यह किताब बहुत उपयोगी है; शोर 
किताब के लिखने में मेहनत करने याले व्यक्ति हमारी 
(शंसा के पात्र हैं। यह किताब श्रपने विषय के 

खोजियों के लिए तो विशेष काम की चीज़ है | 
२--ह्र्थशासत्र शब्दावली--लेखक---संर्घ भी 
दयाशंकर दुबे, गदाघर प्रसाद अम्ब! और समवान 
दास कैला | दूसरा संस्करण, मूल्य १) पंता--भारतीबय 

अन्य माद्चा, वृन्दावन | 

प्रस्तुत पुस्तक में श्र्थ शास्त्र सम्बन्धी अंग्रेज़ी शब्दों 


के हिन्दी रूप हैं। कहीं कहीं कोस्टों भें उनको . 


साफ़ भी किया गया है। अंग्रेज़ी शब्दों फे हिन्दी रूप 
संस्कृतप्रधान नहीं हैं। अनुवादपन का बैभ भी 
नहीं है। मुहावरे का सी ख्याल किया गया है। 
२० २८ १० डबल क्राउन किताब के १९५ पेजों 
में श्रथंशास्र से सभ्यन्भित और व्यवद्ार में श्राने 
खायक प्रावः सभी शब्द ग्रांगये हैं। यह किताथ 
अथशात्त्त से सम्बन्धित ग्रन्थों के अनुवादकों, लेखकों 
झौर वक्ताओं के बड़े काम की चीज़ है |--बिनोद 

३---जिटिश स्राप्नाएौ्य शासन--लेखक प्रयाग 
विश्वविदचालथ के अथ शास्त्र अध्यापक भी दयाशंक्त 
बुधे और भी भगवानदास जी केला, एड संख्या १४० 
' मूक््य १) . 

४--हमारी राष्ट्रीय समस्याये--वतेखक भी केला 
जी | पह संख्या १४० मूल्य ॥|7) प्रकाशक-- 
न्यक्स्पाएक भारतीष प्रत्य-माला, वृन्दावन | 


पुस्तक फरिंचय 
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ये पुस्तक भी इसी साल प्रकाशित हुई है 
और हमें और पुस्तकों के साथ समालोचना्थ 
मिलौ हैं। हिन्दी में अभी इन विषयों पर अ्रष्िक 
बुस्‍्तक हैं ही नहीं। केला जी हो इस सेन में प्रायः 
दो चुगों--चौबीस साल--से अपनी धूनी रमाये 
औरों के शिए रास्ता तैयार करते छत रहे हैं । 'जिटिश 
साप्राष्य शासन! का पहला संस्करण उन्होंने चौदह 
खाल बदले प्रकाशित किया था और उनकी वह 
सिक्नायत ठीक है कि हम लोग श्रमी तक इन विषयों 
की ओर --जिनसे वास्तय में हमारी लिन्दगी श्र 
मौत के पहलुश्रों पर प्रकाश पढ़ता है--बेदद शा 
परवाह हैं। हमारे एक एक सूबे की आबादो से भी 
कहों कम आवादोवाले श्रास्ट्रलिया, केनेडा और 
दक्षिणी झफ़रोका हमसे क्‍यों इतना आगे बढ़े हुए. 
हैं ! इससे गेहूँ, कांग़ज़ आदि मेजने की प्रार्थना करने 
को सजबूर दोने की दी बात नहीं, तरद तरह से अपमा- 
नित होने का कितना दुःख हमें सहना पड़ रहा है ! 
अच्छा होता यदि केला जी ने केनेडशा की आबादी 
और उसकी स्व॒राज्य पद्धति पर तथा दक्षिण अफ़रीका 
में हिन्युस्तानियों को दुदंशा पर कुछ और अधिक 
लिखा होता | किस तरह उन लोगों में जो शभ्रपने 
इसाई घमम की रक्षा और स्वतन्त्रता के लिए श्रमरीका 
भांग गये थे। श्रमरीका के सचमुच स्थतन्त्र हो जाने पर 
ऐसे कौग थी निकले जो श्रपनी 'राज भक्तिःप्रमाणित 
करने को केनेडा चते झाये इस पर और उनके 
यहां जो कई राजतैतिक समस्‍यायें हमारे देश की सम- 
स्थाशों की सी ही हैं, उन पर लिखना श्रावश्यक है। 
पिछुके दो ढाई सो वर्षों में एक छोटे से टापू हंस्लैशड 
ने अपना इतना अ्रघिक साम्राज्य फैला लिया और 
इसी बीच इस मुल्य हिन्दुश्तान ने अपना विश्व« 
व्याषी फिचय खो दिया | क्‍या यद दमारी उपेक्षा 
का विधय है! कया हमें ऐसी पुस्तकों की ऐसी 
अवदेशना करनी चाहिये ! 

'इमारी राष्ट्रीय समस्‍यायें? में तेरद विषयों पर लिखा 
मया हे---जिनमें मुख्य ईं--राष्ट्रीयी! फे धाधन, 
राष्टुबक, रंगठन, शिक्षा और साहित्य, एकता तथा 
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श्ष्र्‌ 


टिक थे आज 


स्वाघीनता | परिशिष्ट में--'हिन्दुस्थान किसका !? शीर्षक 
जैख हस संश्करण में बढ़ा दिया गया है। यह बहुत 
अच्छा लेख है | फिर भी केला जी के यह लिखने पर 
कि हिन्दुस्तान उन्हीं लोगों का द्ोगा जो खुद 
ऊँचे ब्ण या जाति के होकर दूसरों कौ नीच मानने 
वाले म हों, स्वयं राजा, पूंजीपति, या ज़मीन्दार होकर 
दूसरों को दौन श्रौर दरिद्र बनाने वाले न हों।! 
बहुत से विद्वानों श्रौप देशभक्तों को श्रापत्ति हो सकती 
है, क्योंकि इसके आगे दी उन्होंने कहा है 'हरम किसी 
वर्ग का विजुत होना तभी चाहते हैं जब्र बद दूसरों को 
बिनष्ट करने में लगा हो |? श्लौर इस समय जो वाध्तविक 
अवस्था है वह उन्हें ऐमे विनष्टिकारक कांय्यों को 
अवश्य दिखला रही होगी |--बि० वर्मा 

पोतृगीफ़ पूरब श्रफ्रीका में हिन्दुस्तानी--लेखक 
भी अह्मदत्त भवानी दयाल | प्रवासी-भवन, अजमेर । 

प्रस्तुत पुस्तक में पोतंगीज़ पूर्व श्रफ्रोका के 
हिन्दुस्‍्तानियों के रहन सहन और बिचारों का विस्तृत 
परियय है । और यह लिखने वाले कोई यात्री 
नहीं है, बद्ीं के निवासी हैं; इसलिए इस किताब 
का एक ऐतिहासिक मूल्य भी है । सामाजिक 
दृष्टि से विचार करने वालों के लिए भी इसमें कुछ 
मसाला मिल सकता है। कौन सामाजिक नियम बहाँ 
की परिस्थिति में दिन्दुस्तानियों के श्रपनेपन को 
रक्षा कर सकता है; और उसका वहां क्‍या व्यावद्वारिक 
रूप है, यह इस किताब से जाना जा सकता है। 
पर ऐसा लगता है कि लेखक को तिफ़ बड़ा के 
हिन्दुओं की दी ज्यादा जानकारी है; मुउलमानों को 
जानकारी कम है| भ्रच्छा तो यह होता कि दोनों 
कौमों की अच्छी जानकारी इस किताब में होती। 
संभव दे! तो, अगले संस्करण में ऐसा कर दिया जावे। 

प्रस्तुत पुस्तक भारतीय राजनीति में दिलचस्पी 
रखने वालों को ज़रूर पढ़नी चाहिये |--विनोद 
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फलादार चिकित्सा --लैखक, कविराज महेनद्रनाथ 
पाण्डेय, आ्रायुर्वेदचिशारद--पृष्ठ संड्या २०९ समिल्द । 
मुल्य २।) प्रकाशक--महेन्द्र रवायनशाला, कटरा, 
इलाहाबाद । 

यद् पुस्तक दो साल से 'लिखकर रखी थी ।* अतः' 
धमय समय पर बराग्र इस पुस्तक में सुधार करने! 
का सुभौता लेखक को प्राप्त दो गया। इसी से इस 
विधय पर निकली हुई श्रन्य पुस्तकों से यह कहाँ 
बढ़ी-चढ़ी हो सकी है ।'कौन फल किस के श्ाथ 
खाँय', 'फत्तों के कल्प! गूदेदार और रतदार फलों 
पर विस्तृत विवरण और 'रोग निवारण में फलों के 
उपयोग? इसपुस्तक की विशेषताय है। वैमें श्रभी फलों 
पर बहुत खोज जारी है औ्रौर केवल चिकित्सा की ही 
देष्टि से नहों बल्कि औद्योगिक दृष्टि से भी हन पर 
लिखा जाना चादिए। श्रनेक फलों से इस श्रौद्योगिक 
युग में तरद्द तरद् से न जाने कितने व्यवतताय किये 
जा सकते हैं। ज़रूरत है कि ऐसे व्यवसायों का 
रइस्य साधारण लोगों तक पहुँचा दिया जावे; नहीं 
तो इन पर भी विदेशियों को शनिश्चरी दृष्टि पड़ 
रही है श्रौर वे हमारी अतद्ाय श्रवस्था का लाभ 
उठाकर सहज ही श्रपने ढंग से हमीं को काम में 
लाकर मनमाना लाभ उठायेंगे तथा इस देश के 
झनेक फलों को भी उठा ले जावेंगे--फलों की तो 
राशनिंग” की भी ज़रूरत न होगी [ प्राकृतिक चिकित्सा 
का फलादहार चिकित्सा एक विशेष अंग है। प्रयाग में 
प्राकृतिक चिकित्सा के कई विशेषज्ञ सौजूद हैं| 
पांडेय जी को उनका पूरा सदयोग प्राप्त है | वे श्रपनो 
सम्पूर्ण समय चिकरिस्सा को खेज़ों में ही लगा रहे 
हैं। फलतः डाक्टर सत्यप्रकाश जी ने जो बचाई 
इस रचना पर उन्हें दी है उसके ये सर्वया अधिकारी 
हैं। लोगों को पुस्तक अपनानी चाहिए । 


--बि*० बर्मा 





लड़ाई का हाल 


उत्तरी श्रफरीका की लड़ाई में पूरे छुः मास शग 
गये औ्रौर खितली टापू की लड़ाई अरड़तोत दिनों में 
ज़तम हो पाई। चर्चिल साहब ने रूज़बेल्ट से मिल 
कर झागे कौ तैयारी के लिए निशुय करना आषश्यक 
समझा और वे इसके लिए इड्शलैण्ड से रवाना 
हो गये | 
क्विभेक में विगत ११ अ्रगत्त से चचिल 
श्रौर राष्ट्रति रूजवेस्ट तथा दोनों देशों के सैनिक 
विशेषज्ञों का जो सम्मेलन शुरू हुआ वह गत २५ 
अगरत को समाप्त हो गया | 
माशंज्ञ चांगकाई शेक के प्रतिनिधि के रूप में 
श्री टौ० बी० संग सम्मेलन के विचार-विमर्श में 
सम्मिलित रहे | 
“इस सम्मेलन का प्रधान उर्देश्य जापान के विरुद्ध 
युद्ध संचालित करने तथा चीन को ग्रधिकाधिफ मदद 
पहुँचा सकने के सम्बन्ध में विचार करना था | इस 
सम्मेलन में यह भी विचार किया गया कि इस घणघं 
के श्रन्त दोने के पहले ब्रिटेन, श्रमेरिका और रूत 
के प्रतिनिधियों का एक शतिराष्ट्ररशक्ति सम्मेलन किया 
जाय | इसके सिवा यह भी निश्चय किया गया है 
कि श्रव्॒ जैसे जैसे ब्रटेन और श्रमेरेता के युद्ध- 
प्रयक्ष गर्म्भरतर एवं विस्तृत द्ोते जायेंगे बैपे बैमे 
ताथी मुल्कों के नेता अपेक्षाकृत थोड़ी थोड़ी भ्रवधि 
के बाद मिला वरेंगे । जद्मां तक जमंनी और इृठली 
के साथ युद्ध का सम्बन्ध है, सोवियट रूस को उसकी 
पूरी रिपोर्ट दी जाती रहेगी | वाशिंगटन के कूटनीतिक 
द्लेत्रों का कहना हे कि इस सम्मे्न में जापान के 
विरुद्ध युद्ध के सम्बन्ध में विचार-विनिमय का हीना 
इस बात का काफ़ी संकेत है कि रूस इसमें क्‍यों नहीं 
शामिल हुआ |! 
हस नतो मित्र राष्ट्रों के लड़ाई के ढड़ से पंत 
है, न उनकी शान्ति-योंजना से | वह न तो अमरौका 
के 'अड़तालोीव राष्ट्रों के संच! की भांति का “युरोप के 
ष्र 


राष्ट्रों का संघ पसन्द करता है और न युरोप में उस 
प्रकार के विभाग ही जैसे इफ्लैणशड चाहता है। इन 
विभागों से उठकी पोलेंड से बैती हो शज्नता दो 
जबेगी जैती हस लड़ाई के पदले भी | वह कम्यूनिकृम! 
को मानते द्ुए गोरे और रंगीन झादि के प्रश्नों को 
खइन ही कैसे कर सकता है | फिर भी जब इन मत- 
भेदों को लेकर जरमनी यद कइता है कि सठससे 
रूस मित्रता करने को तैयार है तो उसे कड़े से कड़ा 
उत्तर मिल जाता है क्योंकि जरमनी से तो उसकी 
जौवन-घारा और भी मेल नहीं खाती। प्रमरीका' 
से रूसी राजदूत लिटविनोफ को हटा लेने के बाद 
से “एक तूफ़ाम सा उठ खड़ा हुआ है।! पर यह 
अपने झाप शान्त हो जावेगा--विशेषकर इसलिए 
कि इस क्षमय रूस से मो० मैस्क्रो इज्गलैंड पहुँच गये 
है भर क्विबेक से मि० इंडन वहां वापत श्रा गये 
हैं और हन दोनों में जो बातचीत हो रही है उससे 
यह श्ाशा की जाती है कि चर्चिल, रूज़वेल्ट और 


स्टेलिन में निकट-भविष्य में ही बातें हो सकेंगी। 


भर ओर >८ 

पहले यद सब्र श्राई कि 'हूपी सेना खारकोय 
की दिशा में बढ़ती जा रही है और जर्मन फ्रौज्े 
उसका हदृइ मुकाबला करने में घंलरत हैं| फिर तमाचार 
आ्राया कि गत २३ अ्गत्त को जमेतों ने खारकोत्र 
खाली कर दिया और लाल सेना का उत्त पर कृब्ज़ा 
दो गया । 
. रूसी खारकोब का विजय का पूरा उपयोग करते 
हुए जमनों की अगली रक्षा-पैक्ति में घुस गए और 
उन्होंने - अमेंन अधिकृत टागनरोंग नार, झ्मोब 
सागर तथा डोनवात के खानों के केन्द्र स्टाशिननगर 
के रेशबे यातामातों को कार्ट दिया । 

इसके सिवा पोरोशिव्यवाद के दक्धिण-पश्चिम भीं 
रूसियों की सफलता के कारण जनों को स्थिति 
बिगड़ी और उनके हक्षारों हज़ार सैनिक, सैकड़ों बायु- 


श्षर 
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यान, डक तथा वेशुमार श्रन्य युद्धूनसामप्रियां बरगद 
ही मई | 

अब जमेनों ने टेगनरोग भी खाली कर दिया 
है। थूक्तन तथा डोनेज को तरेठी के पास लहाई 
अरम सीमा पर है । 

बरलिन में बेहद तेज़ी को बम्भयाज़ी के फल- 
स्वरूप बरलिन सरकार वहां से हट गई है। फ्रांस 
की ओर से सशस्त्र विरोध होने की सम्मावना को 
शेकने के लिए वहां के लोगों के हथियार छीन लिये 
जा रहे हैं। डेनमार्क में जरमनी की सेनायें घुत चुकी 
है और स्वेडन को 'तीव चेतावनी” दी जा चुकी है। 
शीस में और बस्कान प्रदेश में भी जरमन सेनायें 
मौजूद हैं। इटली में मुसोलिनी के पतन के बाद 
मिश्र-दक्त को यह श्राशा थी कि वहां ऐसी गवनमेंट 
कायम द्वों सकेगी, जो मत्र राष्ट्रों की शर्तें मान लें; पर 
अभी तक ऐसा नहीं हुश्रा | वहां भी जरमन फ्रोज़ों 
की ही प्रधानता दो रही है। पर दक्षिण इटली में 
मिन्न राष्ट्र की और से भारों हवाई हमले द्वो रहे हैं। 
जरभनी ने स्वेडन के मामले को लेकर स्पष्टतः कहा 
है कि 'यूझप में किसी राष्ट्र को वहाँ के अधिकांश 
राष्ट्रों के हित के विरुद्ध काम न करने दिया जावेगा ।? 
सब श्रोर उसे हमले के ख़तरे का सामना करना पड़ 
रहा है। 

दक्षिण-पश्चिमी प्रशान्त स्थित मिन्न राष्ट्रों कौ 
सदर मुकाम को एक विज्ञप्ति में बतलाया गया है 
कि अमेरिकन सेतायें निविरोध रूप से न्यू जाजिया 
तथा बनावना के बीच स्थित अद्न्डेल द्वीप में उतर 
पड़ी हैं | 

जनरल मेकश्रार्थर के सदर मुकाम से वतलाया 
गया है कि मित्र सेनाय सलामुशझा में कुछु पौछे हृटीं | 
इस्ती तरह वह युद्ध जारी है । 

झोर इसी तरद्द चीन में जापान का झुद्ध चला जाता 
है। बोच वांच में चुंकिंग पर बम-बर्षा भी होती रहती 
है। चीनी कोई न कोई जगह वापत लेते ही रहते 
हैं। अगर उन्हें दवाई जदाज़ों की मदद मिल सकती 
तो दे बहुत कुछ कर सकते | झइ लंका में लाई 


विश्ववाणंी 
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मौस्टेनबैटन इसलिए झा रहे हैं कि वहां से लागानियों 
के विरुद्ध सामुद्रिक और दवाई युद्ध किये जा अ्णें। 
बरमा वापस लेकर ओ्रोर इस तरद बरमा-रोड को-- 
जिससे सब सामान चीन जाता है-फिर से झते 
लिए खोल कर ही मित्र-राष््र चीन को पूरी सद्दायता 
दे सकते है। आशा है सितम्बर मास के श्रन्त होने 
के पहले ही हमें इत च्षेत्र में कुछ न कुछ कार्य 
अबश्य दिखाई देगा | 

लाई लुई के बारे में यह भौ कहा जाता है कि 
डीपे और पश्चिमी यूरोप के बाद झन्य स्थानों पर 
मारे गये छापों का नेतृत्व उन्होंने ही किया था और 
उन्हींने इन छापों की योजना जरमनी की शक्ति- 
परीक्षा के लिए की थी ) इससे अनुमान किया आता 
है कि भारत और लंहा कै सामने के तट पर रंगून 
से लेकर भिंगापुर तक छापे मार कर जापान की 
शक्ति की परीक्षा को जावेगी श्रोर जहां जापान की 
शक्ति कमज़ोर होगी वद्दी पर इसला किमा जावेगा ।? 

“यदि बर्मा रोड न खुली और चीस को मिन्र- 
राष्ट्रों से पर्याप्त यात्रा में मदद न मिली तो चीन टिक 
सकेग!, यद्द विश्वास के साथ नहीं कद्दा जा सकता! 
क्योंकि वह अपने हो साधनों के बल पर ६ साल 
तक युद्ध करते करते थक गया है। आशा है श्र 
उसे वह सहयोग मिल सकेगा, जिसकी उसे बेहद 
आवश्यकता है--विशेषतः इसलिए कि यदू सभी 
मानते हैं कि जापान बढ़ा दी भीपण शत्रु है। इस 
का कारण यह है कि आज उसके अधिकार में युद्ध 
आरम्भ होने की श्रपेक्षा बहुत अधिक ताधन हैं ।? 

चबिल श्र रूज़वेल्ट धाहव से बविबेक में यह 
भी कहा है कि पथपघोन देशों के उद्धार फै लिए वहाँ 
के लोगों का सहयेग भी श्रावश्यक ह (0००४४४ 
रण 06 7००फी8 9 ॥0770क्‍8 ९0७५)|॥7 ॥0085-२ 
79) अतः ज़रूरत इसयात्र को है कि जित तरद 
अ्रमरीका फिलीपाइन्स द्वोप के! स्वतन्त्र कर देने का 
वादा कर चुका है, वैते दी त्रिडश रुस्‍कार धरमा झौर 
भारत दे।नों के प्रति करे | और भारत से इस बादे 
के जितना व्यावहारिक रूप दिया जा सकता है दे दे । 


सम्पादकीय-विचार - 


बाहसराय का अंतिम! भाषण 

चलते चलाते भी लाड लिन लिधगों अपने उतत 
भाषण में, जो उन्होंने केन्द्रीय व्यवस्थापिका समाओं 
के संयुक्त अधिवेशन में दिया और जो उनका ऐसा 
झ्रन्तिम भाषण है, बिना "ज़दर उगले” श्रौर 'बेतुकी! 
बातें कहे न रह सके | श्रपना, और अपनी सरकार 
का दोष उन्होंने हिन्दुस्तान और कांग्रेस के मत्ये ही 
मेँढ़ना चादा | किन्तु समय की लदरें इतने श्रागे 
बढ़ लुकी हैं कि स्वयं लन्‍्दन और अमरीका के अनेक 
पन्नों ने इस भाषण को 'खोखल।/!, 'प्रतिक्रियावादी! 
“व्यर्थ बातों से भरा हुआ! बतलाया । कुछ पत्रों ने तो 
इससे कहीं कड़े शब्दों का प्रयोग किया । कैसा भ्रच्छा 
होता अगर वाइमराय सच्चे दृदव से क्रपना दोष स्थ्री- 
कार कर लेते और इस देश के नेताश्रों को मिलकर 
काम करने का बैता अवतर दे देते जैता ये इस महा- 
युद्ध के प्रारम्भ से--प्रल्कि उससे पहले से हो--चाह 
रहे हैं और जिसे प्रास किये मिना वे ६। युद्ध में सच्यी 
भद॒द देनेमें सर्वथा श्रशमर्थ हैं। किन्तु अ्रब तो 
एक अधिकारी द्वारा स्पष्ट: कह दिया गया है कि 
धक्ड़ाई के समय तक भारतीय समस्या बिल्कुल 
स्थगित (८ठत आठागह0 में) रदेगी ।? इस पर 
हमारा यद्दी कहना है कि यद्द सम्भव नहीं है। भ्रस्तु । 
लाड साहब ने मो कुछ कद्दा बह बह है-- 

मुक्ते इस बात का बहुत दुःख है कि यद्यपि 
युद्ध में भारत ने बड़ा भाग लिया श्रौर कई प्रकार 
से उसका दर्ज बहुत ऊंचा उठा तथापि वैधानिक 
त्षेत्र में उसकी यथेष्ट तरक्की नदों सकी | फिर भी 
ऐसा मे हो सकने का कारण यह नहीं है कि उसके 
लिए. सम्राद को सरकार या स्वयं मेरी शोर से प्रयनों 
की कमी ग्रथवा उत्ताह या सदिब्छा का श्रभाव 
था। युद्ध के शुरू से ही मैंने सब दलों को मिलाने 
का वयाहस्मव पूर्ण प्रयत्ञ किया. और सरकार के 


मन्तत्पों के सम्दन्य में जो कुछ भो शंकाये थीं, उन्हें 
दूर करने का उद्योग किया, किन्तु तुमे दु। ते है कि 
मेरे सारे प्रयक्ष असफल रहे और सम्प्रदाय, दल तथा 
इनके आपसी घृणा-द्ेष्र एवं अधिकार लाशमा ने 
रोड़े अरकाए और ज़िच पैदा कर दी मुके इस बात 
का मराबर दुःल बना रहेगा कि युद्ध के इन थार 
बर्षों के दरम्यान जो प्रयक्ष किये गये, उनके बावजूद 
भी हम झपने उद्देश्य फे नंज़दीक नहीं पहुँच सके 
औ्ौर ग्राभ भी भारत के श्रन्दर झ्रान्तरिक भेदभाव, 
साम्प्रदायिक दुश्मनी श्रौर भारत को सर्व प्रथम ने 
रखकर इन्द्रीं पारस्ररिक घृणा एवं हेषपू्ण भावनाओं 
के साथ जिपटे रहने का रवैया मौजूद है, जिसके 
चलते उन्नति के मार्य में आगे बढ़ना श्रसम्भय हो 
रद्दा है। 


(फिर भी यदि हिन्दुस्‍्तान श्रपनी वर्तमान स्थिति 
में परिवर्तन लाना चाइता है, तो उसी को अ्रपनी 
समस्याओं का इल दूंढ़ना पड़ेगा | में जानता हूँ कि 
दाल में कई तरह के अ्रस्थायी वैधानिक देरफेर के 
सुझाव पेश किए गए हैं. किन्तु ऐसे वैधानिक परि- 
वर्तनों से भ्रतली तमत्या का इत नहीं निकल सकता । 
इस तरह फी योजनापग्रों सेउनटे बतमान एकता 
नह हो जायगी तथा युद्रोपरान्त की समस्याओ्रों को 
हल करने में श्रौर भी कठिनाइयां उपस्थित होंगी। 
इसके सित्रा युद्ध काल के ग्रन्दर तो इस तरद्द की 
अस्थायी व्यवस्थायें हो हो नहीं सकतीं। श्रसली 
समस्‍या तो भविष्य की है, पीछे देखना बेकार है | 
प्रान्तीय शासन की परीक्षा हो चुकी है। यह बिलकुल 
ठीक और काम में ला सकने लायक है! बतंमान 
समय में वह छू; प्रास्तों में जारी है। अन्य प्रान्तों 
में यह स्थगित है, क्‍योंकि जिनके हाथों में शक्ति दी 
गई थी वे झ्षनी जिम्ेवारी निभाने के लिये तैयार 
नहीं थे ।! । 
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'ज़मोबारी' बौन नहीं समक पा रहा है था 
कौन उससे दूर भागता है, इसके लिए श्रमरीका 
के प्रसिद्ध साप्ताहिक न्यू ग्पिलिक' में एशिया! के 
सम्पादकीय विभाग के श्री कैदेल मिचेत के हल 
में ही प्रकाशित एक लेख से थोड़ा सा उद्धरण ही 
काफ़ी होगा | उन्होंने लिखा है--'भारत में भारतीय 
सरकार की स्थापना सम्भव है। वहां की वर्तमान 
स्थिति क्रिप्स के वहां जाने के समय से अधिक 
खतरनाक है ।...कांग्रेत देश का सत्र से बढ़ा दल 
है जिसमें सब धर्मों, श्रौर सत्र आर्थिक दलों (८०८०- 
7070० £270०7७७) के लोग हैं। उसने यह नहीं 
घाह्दया कि गबनमेन्ट उसके लिए ही अ्रपनी शक्ति 
छोड़े और उसने कांग्रेस द्वारा नियंत्रित सरकार के 
लिए. सत्ता कभी नहीं माँगी | उसने तो मि० बिन्ना 
को गी सरकार बनाने के लिए कहा ।““'पाकिध्तान 
की माँग बाधक मालूम द्वोती है। पर यदि ब्रिटेन 
राष्ट्रीय सरकार बनाने को कहे, तो उसमें सम्मि- 
लित होने के नए कोई दल इनकार न करेगा |?" 

हम्हीं बिचारों से श्री अाटन सिकक्‍्लेयर भी सह- 
मत हैं। किन्तु, तारोफ़ की बात यह है कि सिन्कलेयर 
सा० ने इस समय हमारे पूर्ण छतन्त्रता पाने की 
सम्भावना के विरुद्ध जो कुछ कहा है उसे तो सब 
समाचार पत्रों में प्रकाशित होने के लिए भेज दिया 
गया श्र ये पूरी बातें अमृत बाज़ार पत्रिका? के 
एक “विशेष सम्बाददाता? ने लिख भेजी तब इम लोग 
इन्हें जाम सके । 

ध्रर >् ञ्रर 


किसानों से कर्ज 

गवर्नर लोग भी वाइतराय से पीछे नहीं हैं। 
यूत्ों के लोग तो कुछ भी स्वतन्त्रता नहीं पा सके 
पर इन लोगों ने नये विधान से बहुत कुछ 'खतम्बताा 
पा ली है। अ्रव केन्द्रीय गवरमेन्ट इनको “स्वतन्त्रता 
को द्वी पेश करके पअ्रपनो ज़िम्मेदारी से, जब घाइती 
है तब, दूर दृट जाती है। खाद्य-पदार्थों के मामते 
से सैकर लोगों को सज़ा देने और उनसे तरह तरद 


# अत्वर दमने बडे किये ह-सम्पादक 


विश्ववाणी 


९५,०५५ ०५५ 2५ ३५३ /+/५ ८५००५: ० >५?५३९८६१५३०६७०५//५क्‍५:५०५०५/३७०५/-लीिलीन- वचन 7५7०७२५३५०५० ० ीन पटपलिषन-न पतली न्‍ली नषन + पी टी नल रन ली लभटक न 2 >ध हक अलसी अन्य 2००१ ३०८५ 


[ यर्ष १, भाग ६, संख्या! १ 


ह ७ #5 ह९ हे सथ 


से रुपये वसूल करने के मामले तक में सेन्द्रीय 
सरकार का ऐमा ही रवैया देखा जा रहा है। 
फलतः गवर्नर लोग बहुत कुछु मनमानी कर सझते 
हैं। यहार की गरन॑मेन्ट छः करोड़ रुज्ये लड़ाई 
के चनदे में ले रही है और हमारे तूऐे की सरकार 
धात करोड़ से ऊपर बतूल कर चुकी है। यद ज़रूर 
है कि यह सब लड़ाई के बाद तरह तरह से व्याज 
फे सह्दित' लौटाल दिया जावेगा -पर देने बालों को 
दशा के लिए तो बहुघा यह कहावत लागू द्वोती 
है--घड़ी में घर जले, अढाई घड़ी भद्रा !? जो 
किसान रब क़ज़ में इत्ा हुआ है और जिसके साल 
भर तक खाने-पहरने तक का टोंक ठिकाना नहीं 
वह किसी सरकार को “कज़! क्‍या देगा ! और यहां 
८० फ्री सदी किसान हैं तथा किसानों में ९९ फ्रौसदी 
से ऊपर की दशा ऐसी ही है। हमारे गबनर 
साहर ने यद्द भी कद्दा है कि 'चरखे और गैल गाड़ी 
का युग गया---? इसमें संदेह ही किसे हो तकता है ? 
चरखा-संघ'” को ८ लाख की द्वानि हुईं है और पैज- 
गाड़ी से हम खाना-फपड़ा था ही कैसे सकते हैं! 
यद्द दूसरी शत दे कि रेलगाड़ी के मोजूद द्ोते हुये भी 
पंजाब भें जो खाद्य-पदार्थ खरोदा पड़ा है बद बंगाल 
नहीं पहुंच रद्दा है--हाँ, धस देरी से क्या ? बह, जभी 
रेल का प्रबन्ध हो जाये तभी पहुँच तो सकता है ! 


शर् ९ ८ 


आहिनेन्स! 


: ऐसी मनमौजी काररबाइयों के विरद्ध भी पार्लि- 
यामेन्ट को मूत्र से आवाज़ें उठाई जा रही हैं। 
संघ.अदालत में गबनर जगरत के विशेष अधिकडारों 
को सीमाओं पर बदस द्वो रही है। लाहौर के कुछ 
नज़र; नदियों को ओर जे मलिक बरकृत अली दोशग 
रहे हैं। उन्होंने स्पष्टट; कहा है-- दस न्यायालय की 
स्वतन्त्रता की कप्तोटी जनता को उध् ब्वक्तित 
स्वतन्त्रता को रा होगी जिस पर ग्राचात हुआ 
है | न्यायालय को शासन-तत्ता का सामना करते हुए. 
आडिद्ेम्स! को अवैध घोषित कर देना चांहिये | 


हि तल, गे 
- सितंबर १६४३ ] 
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अजुष्यों' द्वारा डाले हुए दुमिक्ष से हाहाकार ! 
अत से करोब चार मॉस पहले जून के “मॉइन 
रिव्यू! (००७7 रिध्शांध्ज़) में सब से पहला 
सम्पादकीय नोट 'स्यू स्टेट्समैन एएड नेशन! के उस 
टिप्पणी को लैंकर लिखा गया भा, जिसका शौपक 
भारत में मनुष्यों द्वारा डाला हुआ दुमिक्ष' था। इस 
टिप्पणी में यद बतलाया गया था कि बस्वई में चावल 
'का भाव श्या १३ पेंस प्रति पौड के स्थान पर एक 
शिलिंग प्रति पींड हो गया है और आलू का मूल्य 
प्रति पौंड ९ पेन्स है। इसके झागे सुयोग सम्पादक 
ने लिखा था-- 


६३५7० (5, ट, 


“658 8०6 [॥९७ त्ञांली क०प्रौत छाए 
एप, 6ए ॥छचा तहत 0ए गण्राहुआ 00 ध)९ 
70 क्ञषत 78१९७, - छत 7705 ४/६ 98९0०7१- 
ग्रह 0णगधातका, - “धर एण0ए7 8००75 (0 0९ 
0 29 07 उप्रतीह् 50एशपॉए, णि' 8 हद्ाह- 
8] ठापेफ ॥08 ज00ा ट्वाएला (0 प्रतणए8 (० 
#6 ज्ञ]।वि०्पा जायांगह,.. गया 5 शा दी- 
एजाएंट लण्छणाए जाला ऐि।, औफलए जी 
]9ए8 (0 [एव 40 शिक्षस्‍द्रागला ॥ ॥ एी- 
(8 [05 6007 श्र्थात्‌ चीज़ों के दाम इतने बढ़े चढ़े 
हैं कि हम लोग भी नहीं दे सकते--हससे भारतीय 
अनता भूल से भरेगी ही। भूख सम्बन्धी झगड़े 
जगह जगह उठ खड़े हुए हैं--इनन्‍्हें सद़ती से 
दबा देने की नीति जान पड़ती है| श्राम तौर पर 
फ्रौजों के, बिना कोई चेताबनी दिए हुए, गोली चला 
देने का हुक्म दिया जा चुका है। यह एक ऐसी 
कानुचित बेरहमी है, जिसके लिए. एमरी सा० को 
पालियामेन्ट के सामने जवाब देना होगा--भ्रार 
पारक्षियामेन्ट झपने रतंव्य का पालन करती है । 

हस “अन्तिम! शर्त को लेकर मॉडन रिव्यू? के 
सुयोग्य सम्पादक ने ग्री० देरोब्श लस्की की उस दूची 
को झोर ध्यान ब्राफपिंत करना चाहा, जिसमें उन्होंने 
यह प्रमाणित कर दिया है कि इस समय के शासक दश 


' के सभी भुर्य उदस्‍्वों का भारतीय सांन्राज्य से आर्थिक 


सम्पादफीय-विचार . 
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१2७ 
स्थार्थ है। 'ूसीलिये वे 'जन-तन्तः या प्वतम््रता! 
के जाम पर अपने कतंव्य का पोलन नहीं कर सकते । 

यह तो हुईं चार मात पहले की बात। श्रत्र जो 
दुर्दशा विशेषतः बंगाल की और ठाघारणतः सभो 
उुत्दों को हो रही है, उसके बारे में क्या कहा जाते ! 
पंजाब के प्रधान मनी जख़िज़र हयात ज़ां श्रौर एक 
आत्य मनन्‍्त्री सर छोट राम ने फेम्द्रीोय सरकार और 
बंगाल सरकार दोनों के पिसद्ध मुनाफ़ालोरी और 
ज़बरदस्ती मात्र इकट्ठा रख छोड़ने (8097ती70) 
के सम्बन्ध में जो कयान दे दिये हैं, उनसे इनकी 
सारी पोल खुश गई है। उसका कहना है कि पंजाब 
में तमाम खाय-पदाथ ख़रीदा हुआ पड़ा है। उसका 
केबल २८ प्रतिशत बादर ले जाया गया है। और यह 
भो १२॥) मन लेकर १४५) मन आटा मिलों को दिया 
गया और उनसे १९) मन ख़रोद कर २०) मन 
बेंचा जा रहा है। “अमृत बाज़ार पत्रिका' ने बतलावा 
कि इसका यहीं अन्त नहीं होता--वह तीत रुपये 
सन और इससे भी अधिक मूल्य में बिकता है !? 
गअमृत बाज़ार! ने यह भी दिखलाया कि खाद-पदार्थी 
के विभाग में कितने श्रफ़ऋर लोग कितनी ऊँची 
तनगखझुदादों पर काम कर रहे हँ---कोई चार दज़ार 
रुपये प्रति मांस पा रहे हैं, कोई दो हज़ार, कोई 
घोदद सो ! कहने की ज़रूरत नहीं कि ये सब अंभेक्ष 
अफ़सर हैं। विलायत से खाद्य-वशेषज्ञ; राशनिंग- 
विशेषज्ञ और तरह तरह के विशेषज्ञ इस देश में 
श्राते हैं और ऐसा नहीं है कि इनसे सचमुच दमारी 
साथ समस्या इल होती दो त्रलिकि वद बराबर सल्- 
भती और बिगढ़ती जाती है ! 

अमृत बाज़ार पत्रिका? को इस भयानक गड़बंडी 
पर कहना पड़ा है--( 58 8 इटावा ० टांएछी|- 
दांध0ा, 70 489 दी5छ7908 [0 काए उकाओं- 
भ्रांडपप्रच्चकाा।. चरण (९ क्ा08, ॥ &छ09 
०श्रीकाहु6 [0 - फैणाराां9, धर्थात्‌ यद सम्वता 
को बदनाम करेने वालो है, किसी भी शाहन के 
लिए--भी इस नाम के योग्य हो--लज्जाधद है और 
मानवता के ज़िए 'चैलेन्अ! है। किन्तु इस युद्ध- 
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श्द्द 


काल में जिन्हें ऐसी मान्रता, बदनामौ झौर लज्जां 
की परवाह द्वी नहीं है उनसे क्‍या कहां जावे; 
पत्रिका का कदना है मि5 शत ]८६५७९४ (:0एए१ा- 
गाल प्र०0प्न &€& फैला प्टी६ प्र७. पौधा: ॥8 0 
शुबाणा5 ॥0 ह९ वगपीद्षा ७०४6 0 ॥779ए0- 
वकील, है :0एटायगगलशा जरांएाी शि]5 40 
89५९ ॥7शा ६ फएणजाशा ॥एा 597ए४६0॥ ॥05६ 
90 गरातणए6 ॥ 0४ [॥0४0९8(४७ प0॥80757, 

झर्थात्‌ ब्रिटिश गवनमैन्ट जब तब यह कहती है 
कि उसके भारतोय जनता के प्रति ऐसे कर्त॑व्यपूर्ण 
बंधन है, जो भ्रटल-अचल हैं| उत्त गवर्नमेन्ट के जो 
पुरुषों और ख््रियों के। भूखों मरने से नहीं दचा सकती 
ऐली उत्तेजनायद मूखंता की बात नहीं करनी 
चाहिये | 

श्री एम० एन० राय तक जिन्‍्होने 'रैडिकल! ढिमे- 
क्टिक पारा, स्थापत की है और जिन्हें शवनमेन्ट 
अपना विशेष इितेच्छु समके बिना नहीं रह सकती, 
करीय क़रीब यही मत प्रकट कर चुके हैं। वे भी 
गसममेन्ट का मुख्य कतंध्य जनता का पालन-पोषण 
करना मानते हैं | पर यदं गबनमेन्ट तो इस समय भी 
यह प्रमाणित बरने के। तेयार है कि झिसानों के पास 
आवश्यकता से अधिक अ्रनाव है और वे "बेहद! 
खाने लगे हैं। बनियां लोग भी बहुत सा शझनाज 
दबवाये बैठे हैं| श्रगर केई निर्दोष है ते गबवनमेन्ट ! 
कलकते की तड़कों पर एक लाख से अधिक भूखे पड़े 
हुए हैं और घरों के भीतर भूखे लोगों को जो दुर्गोत 
है उसका वर्शुन नंदों दवा सकता। १७७० को भांति 
एक तिद्दाई या उससे अधिक 'झ्राबादी फे मर जाने 
की आशंका दे रदी है | चारों और से चदे 
भेजे जा रदे हैं। लाना मिल नहीं रहा। फिर भी 
गबनमेन्द ५का यही कहना है कि 'खानान्यीना 
बहुत भेजा जा रहा है-लेग चाहें तो रूपये 
: ज्षमा करके बंगाल में दी सरकार से श्रनाज या 
रोध्यां--जे! चाहें--ज़रीद सकते हैं। और अच्छा 
तो यथदहों है कि गवर्नमेन्ट के ही “रिलौफ़” के रुपये 
दे दें !! जयपुर से कुछ मारवाड़ी सज्जन पाँच लाख 


किव्चाणी , 
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लोगों के खिलाने ये।ग्य सामान सैजने का प्रअन्‍्ध करने 
के तैयार ये | उन्हें भी ऐश ही उत्तर मिक्षा है। 
रेल के अ्रधिकारी महेदय का कहना है कि यूबे की 
गबनमेंट सामान नहीं लै जाती और सूजे को गवनमेन्ट 
का कहना है कि रेल के डिब्बे का प्रबन्ध नहीं होता ! 
जो दो, लोग भूखों मरते जाते हैं। अस्पतालों में जगह 
नहीं है | बाहर भी जगह नहीं है। 'स्टेट्समैनः ने भी 
भूसों मरते लोगों के चित्र छापे हैं और गवनमरेन्ट 
की भरपूर निन्‍दा की है ! बि० व० 


सोवियत्‌ रूस का संस्कृति प्रेम 

हिन्दुस्तान के मशहूर अन्ध, हिन्दुस्तान के विश्व- 
कोष महाभारत का रूस की भाषा में श्रनुवाद हुश्रा 
है, इस खबर को इस सरकार कहादुर ने ठाट-बाट 
के साथ छापा है श्र मारतीय पत्र-पत्रिकाश्रों ने मी 
उसी सुर में श्रपना सुर मिल्लाश है। जैसे रूस में 
हिन्दुस्तान के सम्बन्ध में यह कोई नया और श्रनोखा 
काम हुआ है अथवा उसमें इन प्रभुद्रों का भी 
कुछ इतिन्व है। 

दरअसल सोवियत्‌ रूस में भारतीय विद्या के 
अनुसन्धान का कास कोई नया नहीं है। भारतीय 
शान के पिपाछु स्व० आचार्य शचेम्क्या ज़ार के रूम 
से भागकर दिन्दुस्तान आये थे और उन्होंने नदिया में 
संत्कृत का गददरा अध्ययन किया था। यूरोप में 
भारतीय दर्शन के वे सबसे बड़े पंडित थे | दाल ही 
में प्रकाशित उनके “बुद्धितव्ट लॉलिक” ग्रन्थ पर 
प्रसिद्ध दाशंनिक प॑० सुख्ललाल जी ने कदा थां--- 

७६6 ग्रन्यू का पठन-पाठन काशी के न्यायाचार्य 


के अन्तिम खरह में श्रवश्य फर देना चादिये | ऐसे 


ग्रन्थ के पढ़े बिना श्रादमी को आँखें ही नहीं खुल 
सकती कि भारतीय दक्षत का विक्रास क्रमशः कैसे 
होता चला शज्ाया है 0! 

सोबियत्‌ रूस ले भारतीय विद्या की जानकारी के 
लिये ही श्राचार्य धर्मानेन्द कोसम्बी और मद्गापंडित 
रा्टुल सांझृत्यायन को रूख बुलाया था। रूस का 
महाकबि रबरीन्द्रनाष ठाकुर को निमन्त्ित करके 


सितम्बर १६४३ ). ., 
छुलाना भी उसके गइरे भारत-प्रेम--भारतीय संस्कृति 
प्रेम--का सबूत है| 

जबकि हिन्दुस्तान के विश्वविद्यालयों में तिब्बती 
भाषा की जानकारी का कुछ भी प्रबन्ध नहीं है, उस 
वक्त ब्ौद ग्रन्थों के ज्ञान के सिए रूस में तिब्बती 
भाषा की जानकारी के लिए. विराट आयोजन हे। 
राहुल जी फी पत्नी तबारिश लोला इन्दो-तिब्यती 
विभाग की सेक्त टरी हैं और उन्होंने “तिब्बती-रूसी 
भाषा का एक कोच भी लिखा है। 


इस प्रफार सोवियत्‌ रूस में भारतौय संत्कृति रा 
अनुसन्धान कोई श्रेनोखा काम नहीं है। तोवियत्‌ रूस 
ने जो कुछु किया या कर रहा है, साम्पवादी सल्कृति 
में बद सहज और स्वाभाविक है | संस्कृति और ,कला 
को रक्षा बर्गदीन समाज में ही तम्भव है, हसका प्रमाण 
रूस पेश कर रहा है । मंवनोद? 


अपनी बात 

पविश्ववाणी” के प्रधान सम्पादक डा० अश्रझ़्तर 
हुसेन रायपुरी ने पिछले अ्झ में अपने इलाहात्राद 
आने के बारे में सूचना दी थी। वे अपने लिखे 
श्रनुतार यहां ञ्राये और चार दिन रह कर चले गये। 
किन्तु उनके इन चार दिनों कौ स्मृति हमारे मानस- 
पटल पर चित्रित रहेगी। थे यद्दां से बम्पई गये और 
यहां से कई स्थानों में ह्वोते हुए श्रम्मृततर पहुँचेंगे। 
इसीलिए, इस बार लह्ढाई का हाल और ध्म्पादकीय 
टिप्पणियां वे नहीं लिख सके | 

यों ते। अब से भाई विश्वभरनाथ जो जेल भेज 
दिये गये और भाई अ्झ्धुतर हुसेन ने उनके काम के 
सेमालने की ज़िम्मेदारी ले ली तभी से हम उनकी 
डदार और विद्वतापूर्ण विचार-घारा के समभते पुकते 
आधे हैं, पर उनसे बंहां श्राने पर हमने उनकी हृदय 
की वह वेश्ना देखो, जिते धतनी दूर से देखना--- 
इसल तरह देखना सम्भव न था। दस सहम ही एक 
दूसरे के और श्रच्छी तरह समझ सके और अपने 
कार्मो के लिए विचारों की एकता कायम कर सके | इन 
पंक्तियों फा लेखक डाक्टर अचुलफ़्ट्त के साथ का 


सम्पा रकौय विचार 
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लाभ उठा चुका है--उन डाक्टर अबुलफज़ के 
जो तंस्कृत और श्रवो दे।नों में यकर्ता विद्वन हैं श्रौर 
लिन्‍हें दूसरे देशों में जाकर संस्कृत की 'पक्षित्र पुस्तकों 
का अ्रध्ययनत करना पड़ा है । उन्होंने "कुरान! 
का जे धमुवाद किया, उठते बुत से मुंचलमान 
उनसे नाराज़ ही गये। पर वे ते 'धुधार समिति! 
(सिि०्ण्य 50229) के संस्थापक थे | उन पर इस 
नाराशी का बुरा असर नहीं पड़ा । वे ज्यों के 
त्यों उद्दार रहे और सत्य के अनुसन्धान में वंलग्म रहे । 
भाई अख््तरदुसेन भी अंग्रेज़ी भर प्रॉंच के साथ हिन्दी 
उद्ूं, फ़ारती और बंगाली के ही नहीं संस्कृत 
के भी विद्वान हैं। उनका वद्द निबन्‍न्ध (]76७5) 
जिसे लिखकर उन्होंने फ्रांस में डाक्टर को 
उपाधि पाई संस्कृत नाटकों में! दिन्दुम्तानी जनता 
की दशा? पर है । हमने उनसे यह अनुरोध किया है 
कि बे फ्रेंच से हिन्दी में श्रनुवाद करके इसका कुछ 
अंश “बिश्ववाणी' में भी अवश्य भेजें । 

और बातों के साथ उन्होंने बतलाया कि उन पर 
श्री माधतराव सप्रे का कैसा प्रभाव पष्टा और फ्रांस में 
कैसे सच्चे हिन्दुस्तानों रंग में उन सभी लोगों को, जो 
यहां से घह्ां इत तरह जाते हैं, सराधोर हो जाना पड़ता 
है। हमें चार दिन बहुत थोड़े जान पड़े--बहुत 
अधिक झौर सुन्दर बातें थीं श्रौर समर बहुत 
कम था | घौर अनेक साहित्य-सेवियों की यह इच्छा 
थी कि उनके स्वागत में इकट्ठा दो कर कुछु विचार- 
विनिमय किया जाबे। कु लोगों ने ऐसा किया भी | 
अच्छा। दोता यदि उसो समय झोर लोग भी 
पधारने की कृपा करते | ताहित्यसेवियों की दशा, 
तरद्द तरइ के चलते-पुरक्षे लोगों द्वारा उनका शोषण, 
प्रमतिशीक्ष कद्दित्य तथा प्रगतिशील सादित्य के नाम 
पर मनमाना साहित्य, इन सब पर आपस में बातचीत 
हुईं। भी इलाचन्द जोशो, भरी रामप्रसाद पिल्थियाल 
धहाड़ी', श्री प्रकाशचन्द्र गुत श्रादि प्रसिद्ध सादित्य- 
सेबीगण पणधारे ये । 

भाई भखज़वरहुसेन ने मासथ रद का विशेष परिश्रथ 
से अध्यमन किया है और मे हत विपय पर दिन्दो 


१६० 
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गे पहले लिख चुके हैं। पर इघर थे उदूं में दी 
लिखते रहे हैं। 'विश्ववाणी! माक्सबाद कौ “वैशा- 
निक जिवेचना' की उपेक्षा नहीं करती | उसके पहले 
ही श्र में 'उदश्यों' पर लिखते हुए सभी बिचार- 
घाराश्रों को पाठकों के सामने लाने की बात स्पष्टत: 
कही गई है।जों विद्वान कहते हैं कि आगामी 
समाज-विधान की ठोस नींब माक्तवाद की परवोह्द न 
करने से नहीं बढिक उसके सभी वैधानिक सिद्धान्तों 
को समझने और उन्हें व्यावद्वारिक बना देने पर दी 
बनेगी |! उनकी बातों पर पूरी तरह लोच-विनार 
करना होंगा। द्व्में दर्ध हे कि इस विषय पर लिख्ते 
रहने का वादा रायपुरी जी ने किया है ।--वि० ब० 
शान्तिनिकेतन का चीन-भवन 

स्‍्व० गुरुदेव रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने शान्तिनिकेतन 
में चीन-मबन की स्थापना से जिस भारतीय संस्कृति 
के आदान-प्रदान की पुरानी परिपाटी के फिर से 
शुरू किया था, बह श्रव अपने पूरे विकास पर है। 
इस समय चीन-भवन में पो० तान-युन-शान की 


* विश्ववाणी 
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देख रेख में चीन विद्यार्थी भारतीय विद्या का 
अध्ययन तो कर दी रदे हैं; साथ ही मिल्कु शान्ति 
जी और भी कृष्ण किंकर सिंह जी चीनो भाषा और 
संस्कृति का भी अनुसन्धान काय कर रहे हैं । 

व्योन-सवन”ं का महत्य इस समय कई दृष्टियों 
से छंतार के लिए खास आकषंण रखता है। चीन- 
भवन में इस समय कई ऐसे चीनी ग्रन्थ सुरक्षित हैं, 
जिनकी बाकी प्रतियों को जापानी बरबता ने बर्भाद 
कर दिया है। इस तरद चीनौ-शान-शकुला की 
ऐसी कड़ियाँ चीन-भवन में सुरक्षित हैं, जिनका जगत्‌ 
में और कहीं पाया जाना दुलभ द्वो गया है| 


प्रो० तान-युन-शान मद्रोदय खुद थोड़ी हिन्दी 
सीख रहे हैं | उनको द्वारदिक इच्छा है कि लीनी- 
भारतीय संस्कृति के अध्ययन का यह केन्द्र महान 
एशिया के पुनरुद्धार में कुड्ठ ठोस काम करे । जल्दी ही 
दस चीन के खास विद्वानों के लेख ओर खाप्त कर 
माशंल चियाज्ञ काई शेक की लेख-माला विश्ववाण! 
के पाठकों के आ्रागे पेश करने वाले हैं ।--विनोद 


वह नीचे दिया जाता है--सम्पादक ] 


लेखक ने उन समकालीन युद्धों में भाग नहीं 
लिया, जो मुस्लिम राज्य के प्रसारित करने के लिये 
लड़े जा रहे थे | पर वह समकालीन था इस कारणु 
विश्वसनीय है । 


इसमे निज़ामी का काम झ्ौर भी लेखकों ने - 


जारी रक्षा पर इनमें तग्रक़ात्त नातिरी! के लेखक 
मिनद्दाज़॒ सिराज विशेष उल्लेखनीय हैं। मिनद्वाज़ 
का जन्‍म ११९२ ई० में हुआ था। इनकी माता 
उच्च वंश की थीं और इन्द्रोंने श्रपने बालपन का 

श् ६५६ 
कुछ समय राज्य परिवार ही में बिताया। तौस ब्ष 
की श्रवस्था में उनका विवाह हुआ। उत समय 


चंगेज़ मल के आक्रमण प्रारस्भ हो गये ये। मिनद्राक्ष, 


ने खुरासान छोड़कर भारत झाने का निश्चय किया | 


६२१ हिश्वरी में मिनहान तुलक से रवाना हुए |. 


पर थे ६२४ इजरी के पहिले भारत नहीं पहुच सके। 
रास्ते में ताझुद्दीव तीर्गान ४३ दिनों तक क्रेद किये 
रहे। छूंटने के परचात्‌ गज्ननी. दोते हुए और 


फिर नाव द्वारा भारत पहुँचे श्रौर कच्छु में उतरे । 
कच्छु मे वे फ़िरोत्ती कालेज के प्रधान बन गये। 
कच्छु के सुल्तान मासिरउद्दीन ने छापने पुश्न॒ बदराम 
शाइ की सेना का काज़ी? बना दिया | 

इसी समय दिल्ली सम्राट झल्तमश ने कच्छे पर 
दमला किया। मिनहा।ज़ मलिक ताजुद्दोन के द्वारा सम्राट 
से मिले। सम्राट ने उन्हें दिल्ली चलने की आ्राशा दी । 
मिनद्वाज्ञ प्रसक्षता से सम्राट के साथ साथ दिल्ली पहुँचे | 

१३३१२ ई० (६२९ द्विगरो) में जब अ्रल्तमश ने 
ग्वालियर पर हमला किया मिनह्वाज़ भी उनके साथ थे | 
गढ़'के विजय के पश्चात ये वह के का जौ बना दिये गये । 

अल्तमश की मौत के बाद सुल्तान रफ़िया के 
समय में भी वे उसी पद पर रहे | यह समय अहुत 
ही नाजुक था। काई भी सःन्नाद श्रपने शासन को 
वाग्रद्वोर के लिये निश्चित नहीं था। मिनहांज मे इन * 
ऊगढ़ों के तै फरना चाहा या। यह बात साफ़ ई . 
कि उसने पूर प्रयक्ष किया।.... 


डक रेशम # हि 
3 कह पवार अब हलक 9 अर हर एड जा का है 4 7४ 

॥ ० ५.४८ हे हा श हे रू हर 
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अत. «रथ, « >न-. "338५ । लाश" -वॉकक- ॥-42280- "वरममालता "मरना! सदन + (7१3५3 >> सकाक0 २ । सवा >वकााक, ,22७५७७४०७५ एक. यह ५ ॥७७७३.२ ! अम्याक- 'वाककाकक, 


* इतिद्ाते उंस्कृति और रॉजेनॉति हो धैचित्र मासिक पत्रिका 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढें ? 


_विश्ववाणी' का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीद्वनाथ ठांकुर ने किया था 
भारत में अंगरेज्ञी राज' के रचयिता पं० सुन्द्रलाल इसके संरक्षक हैं 


सरावाक पे जया / “कक + शमहा१.+भनमा-- >> + भम्य»4 आवक 4 + उममाकक-। भा १चावात * यकप 





्य (३ + मम ++ पे; >पाकथ० ५ ६4) न की कक >भा»+ ' धककत न्यहाक, जल हे 


(विश्वधाणी' पर लोकमत 


थों तो मैं किसी को झ्राजकल कुच्च संदेश नहीं मेजता, लेकिन, विश्वक्ाणी को मैंने चन्‍्द प्रिनठ दीं। 
' वश्ववाणी? की विशेषता कि उसमें ज़ादिर ख़बर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय छगी। मुझे यह भी अच्छा 
, लगाकि “विश्यवाणी? में सब धर्मों के शेखकों के'लेख/भरे हैं” «०--पहोत्मां गान्षी ' ग 


(बिश्ववाणों जिस मद्वान उद्देश्य को लौकर निकली है, भुल्क को उसको बेहद ज़रूरत है। हर 
हिन्दुस्तानी फो विश्ववायी! पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति आजाद 


ऐसे मद्वान उदृंश्य को लेकर जिस साइस के ताथ श्रापने: “विश्वत्राणी! निकालने का आयोजन किया 
है, उतकी प्रशंा फुरता हूँ--सर सवपल्ली राधाकृष्णन 


मुझे! यह कहने में कोई उंकोच नहीं कि दिन्दी में इतनी उद्यक्ोंटे को कोई दूसरी मालिक पत्रिका 
नहों है+-शराचाय नरेन्‍्द्रदेव 5 ॥ 


निस्संदेद 'बिश्ववाणी! हिन्दी कौ सर्वश्रेष्ठ पत्रिका दै--परिटत बनारसीदास चतुर्वेदी 
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4" 


विश्ववाणी” का एक एक अइझू संग्रह करने की वस्तु हे 
...... आज ही ले रुपये भेजकर प्राहक बन जाइये । 
मेनेजर 'विश्ववाण? कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 


२०७९4 "ऋकक-प7 सह (>काकाक+ "१ाक७- सपा" आादेक३० फ्रकुआ+ >ााओ- "३७ १7+0805 '*पकन- । पालक -कमयाक +वदाणक (पका ८० बाहुए११०:७०३७५ "यार भकावाक साफ हू, 
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" झञाउप्रए2 १ कारों इिचृ/०ाएथ १943 शिष्टांएक्सोी क४0, ७०-२7. 
अककेकैलसकैक कंकककिकसकियेटकाक एक जनक का कक कफ लेंटर 
हिन्दी उद्‌ दोनों में प्रकाशित हो मई... £... 

हजरत महस्‍्समद और इसलाम 


लेखफ भारत में अंग्रेज़ी धज* के रचयिता 
पंडित सुन्दरलाल 
६० पृष्ठ की खजिस्द, सच्ित्र, एश्टीक कागज़ पर छुपी, सरल और सुन्दर पुस्तक का सृह्य 
केवल डेढू रुपया : डाक खर्च अलग 
विश्ववाणी के स्थायी पराहकों को पुस्तक केवल पोने मूल्य में 
[ डाक खज ले आना अलग ] 


१५ थर्षों की लगातार खोज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अध्ययन के बाद यह पुस्तक तस़्यार 
हुई है। पुस्तक में अरब का भूगोल और इतिद्ास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 
उनके धार्मिक विश्वास, उनकी प्रूजा के तरीके, मुहम्मद साहब फा जन्म, हसलाम का 
प्रचार, रोम और इरान के साथ टक्कर, आदि विषयों का अत्यन्त सरल और 
विफ्ताक्षक वर्णन है। चित्रों और नक्शों से पुस्तक की उपयोगिता 
बेहद बद ये है। पुस्तक इतने आकर्षक दक्ु से लिखी गई है कि 
प्राचीन घटनाएं मानों क़त से निकल कर बोलने लगती हैं । 
क्ाग्ज़ की तंगी से पृस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के बाद निकलेगा । 
अल्‍दी से जल्दी अपना आर्टर भेजिये वरना प्रतीत करनी पढ़ेसी । 


पंडित सुन्द्रलाल जो की दूसरी पुस्तक 
गीता ओर क़रान ( प्रेस में ) 
मैनेजर विश्ववाणी बुक-ढिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद हे 
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* विश्वम्भरनाथ ( जेल में ) 
श्ररुतर हसन रायपुरी 


दैंम््बर १९०४३ 


इस अंक के कुछ लेख 


( १) शापु के चरणों मं- आच। भ ॥7 एयाल मज्षिक 
( « ) ह|थी और चिश्व प्यक्था--५. वैखहाणर 
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(५ ) सये क्षंमार का राजनैतिक तथा शाधिक आाधार--कों खौसानाय सास्यात् 
(्‌ हे) गंगोशू--मद्दाम्मा नगवामदीन | 


इनके भ्रतिरिक्त अन्य पनेक दिचारपूर्र लेख, भी गृभयधन जी की कदानों और १ई उस्कृह कवितायें । 


कमल ६). 'विश्ववाणी! कार्यालय, इलाहाबाद... रब च्छू झा ।०) 
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जो सज्जन “विश्ववाणी? के नये आइक बने ने अपने पत्र में “नया ग्राइक' लिखमे की कृपा करें। 
इमारे पुराने भाहक, पत्र व्यवहार करते समथ अपने पन्न में अपना प्रादक नम्बर और “पुराना आहकः 


खिलने की कृपा कर | 


जो सर्जन अपने पत्र का उत्तर चाहते हों वे कृपया जवाबी काड भेजने की कृपा करें । 


---मैमेजर 


फ 





युक्तप्रान्त, पञ्ञाम, चम्वई, मदास, मध्यआस्त और बरार, होलफर राज्य, मेवाड़, जोधपुर, मैदूर और काशमीर के शिक्षा 
विभागों द्वारा रकूल और कालेज शाइभं रियो के लिए स्वीकृत 


_अबंभाग 6 | ७ &चइच्तूबर हैक | अइप्रेचइरश ३, भाग ६ 


अक्तृबर, १६४३ 


| अड्ृ ४, पूरे भढ् २४ 


बापू के चरणों में 


५ हे 
अआचाय गुरुदयाल म.ल्लक 


बहुत पहले मैने अपने एक ईसाई मिन्न से एक 
भजन को कुछ पक्तियाँ सुनी थीं। जब कभी भगवान 
धुद्ध या हज़रत ईसा सरीखे मानवता के पुजारी की 
बर्षगाँठ मनायी जाती है, तो वे अक्सर मेरे दिमाग 
में घूम आती हैं। वे पंक्तियाँ इत प्रकार हैं-- 
ईसा यदि हजार बार भी, 
पैदा हों बेथलनहम  में-- 
पर आत्मा अनाथ तेरी, 
यदि रमे न वे तेरे मन में। 
मैं जब गान्नो मी के आगामो वर्षगाँठ पर 
सोचता हूँ, तो मेरा मन मुझसे पूछता है, “क्या 
गान्धी जी तुम्दारे मन में आ बसे हैं! छाज यीस 
साश से तुम गान्भी-जयन्ती मनाते भरा रहे दो। क्या 
इससे तुम्दारे झ्राचरण या गुणों में रत्तो भर भी फ़रक 
पहा है !” और तब फिर लस्जा से मेरा सिर मुंक 
जाता है। 
गासघी जी को प्यार करने या उनमें जौबित 
रहने का मतलब है झपने श्राप को सत्य की खोज में 
खपा देना | कया मैंने ऐसा किया है! इसके लिये 


क्या मैने कभी निश्चय किया है कि मा में जो भी 
बाचायें आयें मैं ईश्वर और सनुष्य मान के प्रति 
अपने व्यवद्वार में कठोर तदाचार का पालन करूंगा! 
मुझे अकमोत है कि में अभी ऐसा नहीं हो पाया 
हूँ। इसके विपरीत मैं वहीं खड़ा हूँ जहाँ धमभौता 
और श्र्ध उत्व ब्रपना डेरा डाले हुये हैं । 


गान्भी भी से स्नेह करमे का सतताब है प्रपने 
मन और आरस्मा में यह दृढ़ विश्वास अमा कैना कि 
आत्मा एक है और श्रविभाज्य है| फिर ऐसा विश्वास 
रखते हुये आत्मा के सम्पूण भंगों को, बिना उनके 
अधिकारों का किली तरह विवेचन किये, प्रेम से अंदर 
करना चाहिये, क्योंकि गास्धी जो झापने अधिकार 
की झ्रपेक्षा मनुष्य के प्रति अपने कर्तव्य पर ज्यादा ज़ोर 
देते हैं। जहाँ तक मानव प्रेम का सम्बन्ध है, हतका 
फल्ष यद हीता है कि ऊँच-नौच, भनी-दरीब, विद्ञान- 
मूल और कालेगोरे की भावना दूर भरता दी 
जाती है| परन्तु मैं क्या हूँ! भऋग भी दो मेरा सन 
ज्ञात-पाँत, भेणी या रंग को संकौर्श भावना से 
झाकान्त है ! 


१६२ 

गान्धौ जो में अद्धा रखने का अर्थ है, भ्रटल 
ईश्यर भक्ति और पंददलित, अनाथ, असर तथा 
दुखियों को निस्काम सेवा। कया मुझमें बापू को 
उश्षरोत्तर बढ़ती हुई दैहेक और श्रात्मिक पविन्नता 
का रंचमात्र ( कण भर ) भी गअततर है! 


कड अजढ प्‌ स्टीकर क- बिक 7 कट आफ कर नकल 


गान्घी जी के सन्निकट होने का मतलब है 
अधिकार की सभो भावनाओं से अलग होना) अपने 
प्रत्येक स्वाँस के तार तार को इस सत्य से "हे चिन्तन ! 
तुम्हारा ही सब कुछ है, मेशा कुछ भी नहीं।! मंकृत 
करते रहना चाहिये | मेरा प्रश्येक कार्य मेरी तुच्छुता 
और मेरी देधिक्त का दुनियाँ के सामने इज़हार करता 
रहता है। 


झन्त में गान्बी जी में एकात्म दवोने का श्र्थ हे 
ईश्वर की निम्नतर सृष्टि में उतर पड़ना, जिससे तुम्हें 
प्रत्येक प्राणी में उसको पूर्णंता प्रतीत हो | 


संत्तेप भें अब स्वीकार फरना पड़ता है कि रस्म- 
रिवाज की रूड़ि के कारण ही प्रत्येक वर्ष मैं गान्धी 
जो के प्रति भ्रद्धांजल श्रपित करता हूँ; परन्तु वास्तव 
में यह गान्धी जी के सिद्धान्तों के श्रति हृढ़ संकल्प की 
भद्धांजलि नहीं होती | 


विश्वचाणी 
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[ वर्ष ३, भाग ६, संक्ष्य। ४ 





फिर भी मेरा अन्तरतम अनन्त प्रेम और असौस 
श्रद्धा से बापू के चरण रण को श्रधिरत चूमता रहता 
है। कभी-कभी मुझे ऐसा लगता है कि मेरी आत्मा 
ग़ान्धी जी की आत्मा का झभिनन्दन कर 7ही है। 
बस फक यही रहता है कि उनका बअ्रक्ष जागयत है 
और मेरा सुत्त | 

अपने इस श्रात्म-विवेचन में मैंने गान्धी नौ 
की प्रतिभा और मद्दानता की कुंजी पा शी है| प्याज 
के छिलके की तरद आत्माभिमान को निरन्तर श्रलग 
करते रहने दी से ब्रह्म का पूरा शान द्वो सकता है। 
पर घुख है जिस स्थार्थ मे मेरी चिर जागत, खिर 
सजग और चिर सेबावनत आत्मा को ढेंक लिया, 
उसी से मैं विपटा हुआ हूँ ! 

बापू के कदमों पर चलना एक महान वरदान 
है। यद वरदान श्राजीउन सत्य, प्रेम, न्याय, सादगी, 
समता और स्वतन्त्रता की साधना करने से ही मिल 
सकता है। क्‍या दम लोग हसके लिये तैथार हैं ! 
यदि हाँ, तो मैं कहूँगा कि बापू का जीवन व्यर्थ नहीं, 
है। दम लोग कितने भाग्यशाली हैं कि इतिहास 
के उस काल में पैदा हुये, जब मनुष्य के रूप में 
ईश्वर चल रहा है और हमारे बौच कास कर 
रद्दा है । 


बापू के प्रति 


श्री कृष्णदरास एम० ए० 


है भहापुरुष, है वीतराग, 


है मुक्त देह, हे अनापक्त ! 


हे विश्व - वस्धु, हे विश्ववंध, है पूर्ण मनुज, हे मनुज - भक्त ! 
श्रेणी - संघर्ष - समन्वय के हैं. गौरव मंत्रदष्टा ! 
कट-संघर्षों' के बीच अचल, चिर सत्य अहिंसा पथ श्षष्टा ! 
अधिरल अशान्ति के पार देव / तुमने चिर शान्ति चित्र देखा, 
तब आँखों में जग ने देखी, आशा की पंधत्नी-सी रेखा, 
प्राचीन युगों की थाती से तुम पतमान के बन सहतर, 
ते कले पिरफ को साथ - साथ शित - सत्य - तुन्द्रण के बन फह ! 


अफतूभर १६४३ ] बापू के प्रति । १४.३ 
तब इशित देह में प्रतिबिित है महा मनुजता ज्ीएकाय, 
तेरे कौक्न का रवाँस - श्वास 'बहु जन हिताय . बहुजन सुखाव” / 

इस तिमिराच्छादित जगती में 'तमसोमराज्योतिर्यमया कहाँ! 
है जब सात्राज्य भसत्यों का तब 'असतोमासद्यमय” कहाँ !. 
है आपत का सम्बन्ध आज, शोषण - हिंसा पर टिका हुआ, 
मान, हुस का प्रतला मानत्र, फौडी - कौडी पर बिका हुआ। 
चल रहा विश्व में समी तरफ्‌ खुल कर भनीति का राज » काज, 
इसका उन्मूलन किये बिना है कठिन अहिंसात्मक समाज ! 
इस विघटन की परिण्रटी का बुझ जाय नहीं जब तक प्रदीप, 
तब तक कैसे हम पहुँचेंगे, उत्त महा शान्ति के कुछ समीप ! 
पर पीडन की, पर शोषण की जब तक न व्यवस्था बदल जाय, 
व्यवधान वित्तंगतियों की भी जब तक न अवस्था बदल जाय | 
जब तक मानव हो कर सतंत्र, अपने को मानव कह न सके, 
जब तक मानव इस जगती में मानव हो कर के रह ने सके। 
यदि ऊँच - नीच का भेदभाव संघर्ष-द्न्द हो नहीं बन्द, 
तब मानव कैसे हो सकता है पूर्ण मनुज सश्चिदानन्द ! 


२ ( 3 ९ 


आयें जे आये किपदायें, भायें जे आये बाधायें, 
हम कर्मतिरत, भआव्तक्ति-व्रित निर्वाध सदा बढ़ते जायें। 
हम भी गगनांचल् में विचरं, हम में मी प॑ंख्र लगा दो ना, 
इम भी हो जायें समदर्शी, हम में वह ज्योति जया दो ना / 
दीपक से दीपक जला करें, यों अमर ज्योति जलती जाये, 
यों ही ज्योतिमंय परखरा अविरल - अवाध चलती जाये। 
मेरी मावुकता छिशे हुई इन शब्दों के आवरणों में, 
इस भावुकता का मूल ्रोत बाप भरपित तब चरणों!!! 





मैनी भेद १९४३ 


यहदियों पर भारतीय संस्कृति का प्रभाव 


पे० सुन्दरलाल 


यहूदियों के राजन तक दृतिहास को बयान करने 
से पहले उनकी घामिक और तांस्कृतिक प्रगति की 
ओर एक नज़र डालना ब्रावश्यक है। किसो भी 
क्ौम के धार्मिक विचारों, उनकी सामाजिक प्रधाश्रों 
और उनके राजनैतिक जीवन में गददरा सम्बन्ध द्वोता 
है। एक का दूसरे पर छ़बद॑स्त असर पड़ता है। 

दो सदियों के झनन्‍्दर जब कि एक तरफ़ फ़ल- 
स्तीन में यह्टूदियों को थूनानी क्लौम के बुरे से बुरे 
पहलुश्नों से वासता पड़ा, दूसरी तरफ़ जो लाखों यहूदी 
समय समय पर राजनैतिक उथल पुथल के दिनों में 
मिभ और दूसरे देशों में जा जा कर बस गये, उनमें 
से एयादातर के अनुभव दूसरी तरह के रहे। उनका 
यूनानी संस्कृति फे एक भिन्न और भ्रेन्‍्ठतर पहलू से 
सम्बन्ध हुआ । दूसरे देशों में उन्होंने तिजारत में 
खूत्र हिस्सा लेना शुरू किया। जगह जगद्द उनकी 
बल्तियां काफ़ी खुशइाल थीं। ज़ासकर जो यहूदी 
मिश्न में जाकर बसे उनके साथ टॉलेमी बादशाहों के 
उदार और प्रबुद्ध शासन में खूब अच्छा सह्दूक 
हुआ | उन्हें पूरो धामिंक श्राज़ादी हासिल थी। 
यूनान को उन्नत विद्याओं से उनका परिचय हुआ | 
साहित्य और दर्शन के अध्ययन का और इनमें 
उन्नति का उन्हें श्रपूव भ्रदखर मिला। 

इसी समय ईसा से दो सौ बरम पहले मिश्र की 
नई राजधानी सिकन्दरिया में तौरेत श्रौर दूसरे यहूदी 
धर्म ग्रन्थों का पहली बार युनानी ज़बान में तजमा 
हुआ। और कई यहूदी प्रन्थ यूनानी और श्यरानो 
ज़बान में लिखे गये | 

वह समरभ् संसार के अन्दर बड़ी बड़ी घामिंक 
और सांस्कृतिक लहरों का समय था। बौद्ध धर्म के 
प्रचारक और उनके साथ साथ भारतीय अ्रध्यात्म 
दर्शन और निशान समस्त पूरथी और पच्छिमी 
संखार में फैशते जा रहे थे। उस समय की मिभ की 


राजधानी ठिकनदरिया और भारत की राजधानी 
पाठलीपुत्र के बीच राजदूतों, दाशंनिकों और विद्वानों 
का झाना जानो और तिजारती माल तथा शान- 
विशञन का आदान-प्रदात बराजर जारी था और 
दोनों दरबार में प्रेम-सम्बन्ध था। यही कारण था 
कि टॉलेमी राजबंश के लोग कई सौ साल तक अपनी 
उदारता और अपने श्रसाघारण बिद्या-प्रेम के लिए 
विख्यात ये और उनके शातन काल में मिश्र ने फिर 
एक बार ज्ञान-विज्ञान में खूत्र उन्नति की | 

बौद्ध धर्म श्रफगानिस्तान, चीन, तुकिस्तान और 
ईरान से द्वोता हुआ घोरे धीरे समस्त पच्छिमी संतार 
में फेल रहा थधा। ईसा के जन्म से पहले समस्त 
पब्छिमी एशिया और ख़ास कर सुरिया में वैकड़ों 
बौद्ध मठ और श्रसंख्य बौद्ध बिद्दार कायम हो चुके 
थे। बौद्ध भिकखु रोमी साम्राज्य के एक एक कोने 
में अ्रपना प्रेस श्रौर शान्ति का सन्देश पहुंचा रहे 
ये | किसी दूतरे घमे से उन्हें टक्कर न थी।न वे 
दूसरों के किसी देवता की पूजा का निषेध करते थे 
ओर न अपने किसी देवता की पूजा का प्रचार । 
वे केवल विश्व प्रेम, नम्नता, सदाचार के नियमों, 
श्रात्मसंयम और आत्मशुद्धि को मानत्र उन्नति के 
मुख्यतम साधन बताते थे जप कि संसार का एक 
बहुत बड़ा भाग 'मेरा इष्ट देव सच्चा और दूसरों 
का झूठा, मेरी उपासता विधि ठीक और दूसरों की 
ग्रलत,? इन तुच्छु कगड़ों में पड़ा हुआ था। बौद्ध 
धर्म ने पूजा और पूज्य इन दोनों की ओर से उदार 
श्रौर उदातीन रद्दते हुए मानव सदाचार और विश्व 
प्रेम के ऊपर झ्ञोर दिया, और इन्हीं को ऐटिक तथा 
पारलौफिक दोनों तरह के कल्पाण का मार्ग बताया। 
कोई भी मनुष्य अपने प्राचीन पैतृक घमें का पालन 
करते हुए इन नये सिद्धान्तों का झाादर कर सकता 
था और उनके अनुसार औदन निर्वाह-करने का . 


अक्तूबर १६४३ ] 


आम 


प्रयक्ष कर सकता था। यही कारण है कि करोड़ों 
जापानी अपने प्राचीन शिनतो घमें को श्राज तक 
मानने हैं और बौद्ध घर्म को भी। उनसे कई गुने 
लोनी प्राचौन चोनों ताझों मत के अवलम्बी भी हैं 
और बौद्ध धर्म के भी ! 

बौद्ध मिक्‍्खुशों और प्रचारकों के अलाबा उन 
दिनों और बहुत से भारतीय ध्न्त भारत से जा जाकर 
पच्छिम एशिया, अफ़रोका और थूनमान के जंगलों 
में कुटिया बनाकर रइते थे, और इन सब देशों के 
बढ़े बड़े विद्ान और महात्मा उनसे मिलकर धार्मिक, 
जैतिक और दाशंनिक शिक्षा अद्ण करते थे। इनमें एक 
ख़ास गिरोह था बिन्हें यूनानी इतिहातलेखक 
'जिम्नों सोफ़िस्ट” था 'दाइलोवियो” नाम से पुकारते 
है और बड़े प्रेम और आदर के साथ उनका जिक्र 
करते हैं। जिम्नों सोफ़ि्ट का शब्दार्थ नंगे फिला- 
सफ़र! या दिगम्बर तख्ववेत्ता! और द्ाइलोबिया का 
श्र 'बान:स्थ! है| 

ये लोग ज़्यादातर दिगम्बर ही रहते थे। इनके 
अनुसार जितना कम से कम खाकर शरोर चल 
सकता है, उससे अ्रधिक खाना, या जितने कम से 
कम कपड़े से काम चल सकता है उससे श्रधिक 
कपड़ा उपयोग करना आत्मोज्नति में बाधक है। 
इनमें से कुछ 'शमन” कददलाते थे और कुछ “्रक्षण' 
इन दिगम्बर मदात्माश्नों का जो कुछ दाल यूनानी 
लेखकों ने लिखा है, उससे ज़ाहिर है कि इनमें से 
खनेक का सम्बन्ध जैन धरम से भी था। किन्तु इति- 
हास से एक और बात विलकुश स्पष्ट है वह यह कि 
जैन, बौद्ध और हिन्दू तोनों धर्मों के विद्वान उन दिनों 
एक साथ दूर दूर के देशों में जाते थे, तीनों दर जग 
मिल कर प्रेम के साथ रहते ये, और इनमें से श्रमेक 
का रइन सहन और उनके उपदेश तौनों धर्मो' के 
सामान्य सिद्धान्तों और बहुमूत्य रक्ों का एक सुन्दर 
समन्वय दोते थे | यूनानी इतिहास से पता चलता है 
कि ईसा से कम से कम चार सौ साल पहले ये 
दिगम्बर भारतीय तलवेता पर्छुमी एशिया में पहुंच 
जुके ये । 


बरी सचन- हपपनरत कह 


यहूदियों पर भारतीय संस्क्रति का अभाष 


न 
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श्ध्ष 


पोप के पुस्तकालय के एक लातीनी लेख से 
जिसका हाल में अनुवाद हुग्मा है पता चलता है 
कि ईसा की जन्म की शताब्दी तक इन दिगम्बर 
भारतीय दार्शनिकों को एक खासी बड़ी तंख्या 
इथियोपिया ( श्रफ़रीका ) के जंगलों में रहती थी, 
श्रोर अ्रनेक मूनानों विद्वान वहीं जाऋर उनके दर्शन 


करते थे और उनसे शिक्षा लैते थे। 


यूनान के दर्शन और अश्रध्यात्म का इन दिगम्बर 
महात्माओं पर इतना गदरा प्रभाव पड़ा कि चौथी 
सदी ई० पू७ में प्रतिद्ध यूनानी विद्वान पिरों ने भारत 
आकर उनके ग्रन्थों और सिद्धान्तों का यानी भारतीय 
अध्यात्म और भारतीय दर्शन का विशेष श्रध्ययन 
किया और फिर भूनान लौट कर एज्िस नगर में एक 
नई यूनानी दर्शन पद्धति की स्थापना की। इस नई 
पद्धति का मुख्य सिद्धान्त था कि हृर्द्रियों ढवरा वार: 
विक ज्ञान की प्रातति असम्भव है, वास्तविक ज्ञान को 
प्राप्ति केवल श्रन्तःकरण की शुद्धि द्वारा दी सम्तव 
है, और उ8के लिए मनुष्य को सरल से सरल जीवन 
व्यतीत करके आत्मसंयम और योग द्वारा अपने 
श्रन्तर में घंसना चाहिए। भारत से लौटने के बाद 
पिरो दिगम्बर रहता था | उसका जीवन इतना सरल 
और संयमी था कि यूनान के लोग उसे बड़ी भक्ति 
की दृ४ट से देखते थे । वह योगाभ्यात करता 
था और निर्विकल्प समाधि में विश्वात रखता था। 


ऐस्सेनी ओर कव्बालद 


बौद्ध भिक्खुशों और इन भारतीय श्रात्माश्रों 
के प्रभाव से दूसरी सदी ई० पू० में यहूदियों के. 
अ्रन्दर 'ऐस्सेनी! नामक एक और नई सम्प्रदाय 
कायम हुई। यहुदोी इतिद्ास लेखक यूधुफ़ और 
फ़ाइलो ने झ्रौर कई यूनानी इतिदास लेखकों ने 
विस्तार के साथ इन लोगों का दाल लिखा है | 

इन लोगों की बसितियाँ, जिन्हें बढ़े बढ़े मठ या 
ख़ानकाहें कहा जा सकता है, शहर से दुर होती थीं । 
बस्ती के अन्दर हर एक को कुटिया अलग किन्तु एक 
दूसरे के फल पास थी | वे झआजन्म अविवादित रहते 
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ये और बड़ा सरल धंपमी तथा तपस्था का जीवन 
व्यतीत करते थे। सारी बस्ती एक कुल की तरह 
रहती थी, जिसका एक कुलपति दोता था। सब की 
समस्त सम्पत्ति सारे कुल की सम्पत्ति द्वोती थी । सब 
का एक अगद भोजम बनता था औ्रौर एक स्थान पर 
मैठ कर सब एक साथ मेजन करते ये | 





प्रति दिन कई घण्टे हर व्यक्ति के अपने हाथ 
से कुछ न कुछ भ्रम करना पड़ता था, जिसका समस्त 
लाभ सामृहिक कोष में जाता था | इस श्रम में मुख्य 
काम ये ये-अस्ती के खेतों में भ्रम करके नाज वैदा 
करना, भाजन बनाना, सब के लिये कपड़ा बुनना 
श्रौर श्रन्य ग्रावश्यक धन्धे करना । किसी काम के 
लिए दूतरे मनुष्य के नौकर, दास या गुलाम बना 
कर रखने केा वे पाप समभते थे। केई श्रपने 
अलग गुज़ारे के लिये कोई झलग काम न कर 
सकता था। 


हर ऐस्सेनी आ्ाह्ममुहूर्त में उठता था और यूयों- 
दय से पहले प्रातःक्रिया, स्नान, ध्यान, उपासना 
आ्रादि से फ़ारिग दो जाता था। सुबद के स्नान के 
अतिरिक्त दोनों समय माजन से पहले स्नान करना 
हर एक के लिये ज़रूरी था। उनका सब से मुख्य 
दिद्वान्त था अरहिता!। इसलिये हर तरह को पशु- 
बलि, मांस-भक्षण या मदिरापान के बे विरुद्ध थे। 
उनका केवलसात्र मेजन रोटी-सांग होता था | 
ठण्डे पानी के अलावा वे कभी और चीज़ न पौते 
थे। सेजन शुरू करते समय और ख़स्म करने पर 
वे मिलकर ईश्वर के धन्यवाद देते थे। वे केवल 
सफ़ेद कपड़े पद्नते थे | बालों में तेल लगाना पाप 
समझते थे। किसी के पास पहनें हुए कपड़ों के 
अलावा कपड़ीं का दूसरा जोड़ा न द्वीता था | वहूदी 
मंदिरों में पशुबलि के कारण ये इन मंदिरों में न 
जाते थे। किन्तु प्राचीन धर्म की ओर श्रपनी अ्द्धा 
दर्शाते के लिये समय समय पर शुद्ध उपहार और 
जलाने की धूप यबछसलम के मंदिर के भेजते 
रहते वे। | 


विश्ववाणी 
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ईरान की मिश्री सम्प्रदाय के प्रभाष से श्रन्य 
अधिकांश झास पास की क्ौमों के समान दे सूर्य का 
विशेष झ्ादर करते थे और उसे ईश्वर की दिव्य ज्योति 
का भौतिक चिन्ह मानते ये।| उपाठना के समय सदा 
सूर्य की श्रोर मंद कर लेते थे। बालाणंब -के उदय 
दोते ही प्रत्येक ऐस्सेनी उसकी और मुंह करके यहू- ' 
दियों के प्रसिद्ध मंत्र 'रोमा! का उच्चारण करता था। 
ईरानियों के समान वे हत तरह के देवताओं या 
फ़रिश्तों में भी विश्वापत रखते थे, जो मनुष्य को 
आध्यास्मिक उन्नति में सहायक दो सकते हैं । 

हर ऐस्लेनी का कर्तव्य होता! था कि दिन के 
साधारण दैनिक श्रम के बाद आस पास की सामूलो 
आवादियों में जाकर दीन दुणियों और दरिद्रों की 
सेवा करें। यदि इस काम में उसे यह श्रनुभव होता 
कि उसकी बस्ती की सामूहिक सम्पत्ति में से किसी 
चीज़ के ज़ग्यि किसी दौन दुखिया की केाई आब- 
श्यक्रता पूरी हो सकती है, तो उसे अधिकार होता 
था कि बिना कुलपति या किप्ती दूसरे से पूछे बह 
तुस्‍न्त उत्त चीज़ के उसे लाकर दे दे। इस एक 
कार्य के श्रलावा किशो दुसरे काय के लिये वह कुल 
की किये चीज़ के गिना कुलपति की श्जाज़त के 
द्ाथ ने ला सकता था। 

इस सब से बचा हुश्र। समय और ख़ास कर रात 
का बहुत सा समय वद्द एकान्स सेवन, चामिंक ग्रन्थों 
के श्रष्ययन, मनन श्रोर योग के अभ्यात्त में बिताता 
था | निस्सन्देद्द पवित्र जीवन, दीन दुखियों कौ सेवा, 
शारीरिक श्रम और योग द्वारा चित्त के स्थिर फरना, 
ये चार बाते ऐट्मेनियों के अनुतार श्रात्मा की उन्नति 
के चार मुख्य साधन ये। ग्राध्यात्मिक उच्चति की 
दृष्टि से हर ऐस्सेनी को कई उत्तरोक्षर भ्रेण्ियों में से 
होकर निकलना पड़ता था। 

ईसा के जन्म के समय इनकी तादाद खूब बढ़ी 
हुई थी। सुरिया, फलह्तीन और मिश्र के पहाड़ों 
और जंगलों में ठडे पानी फे चश्मों के पास जगइ 
अगह इनकी बस्तियाँ थीं। फ़ाइलो के समय में इनको 
कुल संख्या चार इज़ार बताई जावी है | 
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अर कर कह के अटफिज कट के. एज बट 


इतिहाशतेखक फ्राइलो अपने समय के भारतीय 
और ईरानी सन्‍्तों, महात्माक्रों के चरित्र और उनकी 
तपथ्या कौ प्रशंसा करते हुए लिखता है कि ठीक 
इसी तरह के तपस्वी यहूदियों में ऐस्सेनी थे । यूनानी 
इतिहासकैखक स्ट्रयो उन्हें “दाशं॑निकों और वैज्ञा- 
निकों के चंघर (७४05 ० एमो0507॥7 व्यापे 
95८07 809) कह कर वन करता है और लिखता 
है कि अफलातून जैसे दार्शनिक और विशानवेसा 
उनके दर्शन करने और उनसे उपदेश लेने के लिये 
शाते थे । 

झफ़रीका को किसी किसी ऐस्सेनौ बस्ती में ये 
लोग एक एक सप्ताह एकान्त सेवन करते थे भर 
एक प्रकार की समाधि में पड़े रदते थे। फ़ाइलो 
लिखता है # उनके इस लम्बे एकान्त सेवन का 
उद्देश्य द्ोता था “ध्यान द्वारा परमेश्वर के व्यापक 
झत्तित्व के साथ अपनी आत्मा के मिला कर एक 
कर लेना ।” इनमें से कई विशेष नामों या मंत्रों का 
जाप भी करते ये। समय समय पर उनमें डानेक 
दाशंनिक विषयों पर चर्चा होती थी। भजन गाये 
जाते ये और कहीं कहीं ईश्वर-स्तुति के साथ एक 
प्रकार का नांच भी होता था। 

योग की ब्रिधियों श्रौर ध्यान के तरीकों फो वे 
सित्राय दीक्षितों के दूसरों को न बताते थे। सरल 
भोजन और 8ंयमी जीवन के कारण इनकी उमरें 
खूब लम्बी दोतो थीं और अपने चरित्र और तत्व- 
शान के लिए श्रास-पात के संधार में ने बड़े आदर की 
दृष्टि से देखे जाते थे । 

अपने मठों के अन्दर नये सदस्य के रूप में वे 
या तो केबश इतने छोटे बालकों को लेते थे जिन्हें शुरू 
से ऋपने रहन सहन ओर ठिद्धान्तों में पढ़का कर सके 
और या युवावत्था पार किये हुए उन लोगों के लेते 
ये, जिन्हें सांसारिक भोग विलास की ओर अधिक 
झआाकषण न रद गया दो। झागन्तुक फे अपनी समस्त 
धन-सम्पत्ि सामूद्िक सम्पक्ति में मिला देनी पढ़ती थी | 
पहले तोन साज्ञ ठसे उम्मीदबार रहना पड़ता था। 
इस तीन ताल के अन्दर उसे बड़े बड़े उपवाद रखने 


बहूदियों पर भारतीय संशकृति का प्रभाव 
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पड़ते थे, जत करने पड़ते थे और कई तरह से अपने 
मन और इन्द्रियों के! साधना पड़ता था। इतिहांस- 
लेखक यूसुफ़ के श्रनुसार अ्रन्त में उसे दीक्षा से पहले 
कुलपति के सामने इस तरह प्रतिशा करनी पड़ती थो-- 

“मैं परमात्मा का भक्त रहूँगा। मैं मनुष्य मात्र 
के साथ सदा न्याय का व्यवद्वार कहूँगा। स्वयं 
अपनी इच्छा से या किसी दूसरे के कहने से भी मैं 
कभी किसी की हिंसा न करूँगा न किसी के हानि 
पहुँचाऊँगा | मैं सदा बुरे लोगों से दूर रहूँगा। मैं 
भले लोगों की सद्दायता करूँगा। मनुष्य मात्र के साथ 
में अपने बचनों का पालन करूँगा | अपने ऊपर के 
अधिकारियों के साथ सश्चा व्यवद्वार करूँगा, क्योंकि 
सिवाय परमात्मा के किसी दूसरे से किसी को कोई 
अधिकार प्रात नहीं ही| सकता | यदि सत्र मुके कोई 
अधिकार प्राप्त होगा, तो उप्रके कारण न मैं आपने 
व्यक्तिगत विचार या श्रपनों व्यक्तिगत सत्ता फिसी 
दूसरे पर लादूँगा और न भझपनी विशेष पोशाक या 
विशेष ठक्क द्वारा दूसरों पर अपना बड़प्पन दिखा ऊँगा। 
मैं सदा सत्य से प्रम करूँगा और पतत्य से घृणा । 
मैं सदा अपने द्वा्थों को चोरी से और अ्रपनी श्रात्मा 
को पाप की कमाई से पाक रख्‌गा। मैं अपने भाईयों 
( यानी कुल के दूसरे लोगों ) से कभी कोई बात न 
दिपाऊँगा और न उनके किसी रहस्य के दूसरों पर 
प्रकट करूगा, घादे इसमें मेरे प्राण भी क्‍यों ने 
चले जांय |!? 

धिवाय इध एक श्रत्नतर के वे श्रौर कभी किसी 
तरह की शपथ न खाते थे | 

झआ्रामतौर पर इनफे भठों में केबल पुरुष ही भरती 
किये जाते भे, किन्धु अफ़रोका में थे कहीं कहीं जी 
जिज्ञासुग्रों को भी भरती कर लेते थे । 

लिन विविध इयरानी शब्दों से ऐश्सेनी शब्द 
का विकास माना जाता है, उनके अर है “मौन 
रहने वाला,” “घर्मनिष्ट' और 'सन्यासी' | 

ईसा से क़रीब एक सो साल बाद से फिर इन 
लोगों का कहीं पता नहीं चलता। इतिदातशेखक 
युश्ुफ़ शिक्षा है कि यूनान के पाहयेगोरियन और 
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स्टोइक दाशंनिकों ने अपने अनेक सिद्धान्त इन्दीं 
ऐस्सेनियों से सौखे । ईसाई घममं में मठों और महस्तों 
की प्रथा भी ऐस्सेनियों दी से चली 

उसी समय के निकद बौद्ध और दिन्दू दशन के 
प्रभाव से एक और विचार शैली ने यहूदियों में जन्म 
लिया जिमे क़ब्पालद कहते हैं। १९ वीं सदी तक 
ज््याददतर यूरोपियन विद्वान इस शैली श्रौर उसके 
ग्रन्षों को तिरतकार की दृष्टि से देखते थे | किन्तु श्रय 
इस सदी में उसकी ओर आदर और उसमें अधिक 
जानने की उत्सुकता बढ़ती जा रही है। फ्रब्बालह का 
अर्थ 'कुबूल किया हुआ! यानी 'स्थीकृत” है | इनकी 
मुख्य पुस्तक 'ज्ोहर” है, जो पहली सदी ईसवी में 
लिखी गई । ज़ोदर का अर्थ है 'रोशनी!। ज़ोदर में 
तौरेत का एक भाध्य है, और उसके श्रलाधा, ईश्वर, 
जीव, सृष्टि, मुक्ति आदि अनेक गूढ़ विषयों का 
दार्शनिक विवेचन है | 

कब्बालद के कुछ थोड़े से सिद्धान्त ये हैं - ईश्वर 
अनाद, अनन्त, श्रपरिमित, अचिल्य, श्रव्यक्त और 
अनिर्वचनीय है, उसे केवल 'वह यह भी नहीं,” 'बद्द 
यह भी नहीं? ( नेति, नेति--उतनिपद्‌ ) इस तरह 
के बाक्यों द्वारा दी बयान किया जा सकता है। वह 
“अह्तिर्व” और “चेतनता? से भी परे है। उस श्रव्यक्त 
से किसी प्रकार व्यक्त की उत्पत्ति हुई, अचिन्त्य से 
चिन्त्य की | मनुष्य परमेश्वर के केवल इस दूसरे रूप 
का ही चिन्तन और मनन कर सकता है। इसी से 
सष्टि सम्भव हुई | हमे एक दूसरे के पश्चात्‌ अनेक 
अधध्यात्मिक, मानसिक, श्रौर भोतिक लोकों की 
उर्पात्ति हुई, लगभग इस प्रकार जिप प्रकार किरणों 
की सूर्य से । इन लोकों में दस मुख्य गिने जाते हैं। 
हर लोक के साथ ध्रव्यक्त का एक विशेष अंश या 
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रूप व्यक्त दोने लगा । जिस प्रकार ईश्वर को अनिय- 
घनीय कहना और अ्रव्यक्त और व्यक्त का अन्तर 
उपनिषदों की परिभाषाओं से मिलता हुआ है, उसी 
प्रकार शब्यक्त के एक एक अंश का व्यक्त होना 
दिल्‍्दू अवतार के सिद्धान्त से मिलता हुश्रा है। 
कब्बाली फ़रिश्तों और देवताओं पर विश्यास रखते 
ये और उन्हें मनुष्य की उन्नति में सद्दायक्र मानते थे | 

मनुष्य की श्राध्यात्मिम मानसिक और शारीरिक 
रचना ठीक विश्व की अ्राध्यात्मिक, मानसिक और 
भौतिक रचना के अनुरूप है। इसलिये जो कुछु 
मनुष्य के पिणह में है, वही विशाल ब्रह्माण्ड में है | 

जीवों की उतत्ति परमेश्वर के व्यक्त रूप से 
हुई है। मुक्ति प्राम करने के लिए जीव को शरीर 
घारण फरना पड़ता है। जिन मनुष्यों को शात्मा 
शान और शुभ कर्मों द्वारा शुद्ध और बुद्ध द्वो जाती 
है. वे मृत्यु के बाद परमात्मा में लीन द्वो कर मुक्त हो 
जाते हैं और जो इत दरज़े को प्राप्त नहीं दो पाते 
उन्हें, जब तक वेशुर और बुद्ध न द्वो जावें, 
अपने कर्मो' के अनुभार जन्म-तन्मान्तरों और गअ्रनेक 
योनियों में से निकलना होता है। इस प्रकार ये लोग 
कर्म और पुनत्रम्म! दोनों भारतीय सिद्धान्ों के 
क्रायल थे | ईश्वर-प्राथना, घामिंक जीवन और योग 
द्वाश मन को एकाग्र करके श्रपने श्रापफो विश्व को 
आत्मा के साथ एक कर लेना इसी को वे श्रात्मशुद्धि, 
आत्मोन्नति और श्रन्त में मुक्ति का साधन बताते ये । 

कृब्बालडइ कौ पुस्तकों में योग के मुख्तलिफ़ 
दरजों, शरीर के भीतर के चक्नों और अभ्यास के 
रहस्यों का ज़िक है। यूरोपियन इतिहातश स्वीकार 
करते हैं कि क्रब्बालियों ने यह सब बोद़ और हिन्दू 
धर्मों दी से लिया (* 





# पंडित सुन्दरलाल जो को पुस्तक “बिश्व के सस्क्ृतिक इतिहास” के "यहूदी संस्कृति और सम्प्रदाय 
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मोयों के पतन के बाद बआाह्मणों की प्रति-कान्ति 


डाक्टर भूपेन्द्रनाथ दत्त 


१८४ ६० पूव में मौर्यों के ब्राक्षण लेनापति पुष्य- 
मित्र सुंग ने गजा बृदृद्रथ को मार कर मौर्य लिंद्दासन 
पर कूब्ज़ा कर लिया। पुष्यमित्र के सिंहासन पर बैठते 
ही ब्राह्मण - प्रतिक्रिया की ऐसी भीषण लद्दर उठी 
जिसने सारे भारतीय समाज को दद्दला दिया। पुष्य- 
मित्र पहला ब्राह्मण था जो फभी किसी राज सिद्ासन 
पर बैठा और इसके बाद से ब्राक्षणों की गिनती भी 
शासक वश में होने लगी | ऐतिहासिक उल्लेख 
मिलता है कि एस घटना की यादगार में पुष्यमित्र ने 
अश्यमेधघ यज्ञ का समारोह किया। इस यज्ञ के आयो- 
जन से पृष्यमित्र का उद्देश्य शायद वैदिक कर्मकाणड 
को फिर से चालू करना रहा होगा । 'मब्जुश्री भूल- 
कल्प? का बौद्ध लेखक लिखता हैं कि सिंहासन पर 
बैठने के बाद पुष्यमित्र ने बौद्ध मठों को गिरवा 
दिया, बौद्ध-स्मृति-चिन्हों को नष्ट करवा दिया और 
बड़े वड़े सच्चरित्र बौद्ध भिक्‍्खुओं को कृत्ल करवा 
दिया ।” 

इस सम्बन्ध में ऐतिहासिक मतभेद है कि पृष्य- 
मिन्र का उद्धव कहाँ तक ब्राह्मणों की प्रतिक्रिया का 
नतीजा था |) इसमें कोई सम्देद नहीं कि बौद्ध सत्ता 
के ख़िलाफ़ ब्राह्मणों की प्रतिक्रिया उस समय श्रपनी 
चरम सीमा पर पहुँची, जब बलख के यूनानी राजा 
गेनान्दर ने भारत पर चढ़ाई करके साकेत ( श्रवघ ) 
तक फे प्रदेशों पर कृब्ज़ा कर लिया। उस मनोवैशा- 
निक मौंके से फ़ायदा उठाकर सारा ख़मियाज़ा 
सम्राट भ्रशोक के उत्तराधिकारी के सर पर डाल दिया 
गया, जो अपने महान पूर्वज के आ्आदिश के अनुसार 
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दुशमन को ताक़त से जौतने की अपेक्षा प्रेम से जीतने 
का कायल था | 

सुंग सेनापति के नेतृत्य में ब्राक्षणों की इस अति- 
क्रिया को स्वर्गीय श्री जायसवाल ने रूढ़ियादी प्रति- 
क्रान्ति के नाम से पुकारा है |? इस प्रतिक्रान्ति की 
पूरी तसवीर इमें मानव धर्मशात्र” में मिलती है। 
इसी मानत्र धमेशासत्र को मनुस्मृति कहा जाता है| 
श्री जायसवाल के अनुसार यह घर्मशास््र॒पुष्यमित्र 
के समय लिखा गया और इस धरमेशासत्र की व्यय- 
स्थाओं को देखते हुए पता चलता है कि उसका 
एक उद्देश्य पुष्यमित्र के विश्वासधात का नैतिक 
समर्थन भी था।*< नारद स्मृति” के अनुसार इसका 
रचविता सुमति भागंव नामक व्यक्ति था।" या कम 
से कम उसने पुरानी “मनुमृत्ि” में प्रतिक्रियावादी 
नई व्यवस्थाएं शामिल कर दीं। यद्दी एक कारण 
हो सकता है, जिससे हमें मनुस्मृति के अ्रन्दर अलग 
अलम व्यवस्थाश्रों में ज़बरदस्त विरोध का आभास 
होता है ! 

जो आदमी भी ध्यान से इस मानव पघर्मशास्त्र' 
को पढ़ेगा उसे साफ़ साफ़ दिखाई दे जायगा कि इस 
धर्मशासत्र ने कोटिस्य के अ्रयंशात्न और भौयों के 
शासन नियमों का बिलकुल ख़ात्मा कर दिया। 
इसके पृष्ठों में नीचे के तीन वर्णो' के प्रति नफ़रत 
भरी हुई है। शुद्धों के प्रति और दूसरे बयं के प्रति 
इसका घुणा-भाव बिलकुल स्पष्ट है |६ जायतबाल इस 
बात को स्वीकार करते हैं कि इस मानव धर्मेशाज्र 
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फे भन्‍्दर “राजनैतिक, सामाजिक और धार्मिक हेष- 
शव भेरा हुआ है|” हो सकता है कि इसौलिए इस 
प्रमेशात्न को इतना माने और इतनी प्रतिष्ठा मिल्री | 
इतनी शीघ्रता के साथ जो यह स्वीकार कर लिया 
गया उसका कारण यह हो सकता है कि राजा ने 
इसे शअ्रपनी स्वोकृत दो और यह सुंग राज्य का 
माना हुआ व्णवस्था-शाख्र हो रया ।९ 

मानव धर्मशार्र या मनुस्मति कौ विवेचना करने 
पर उसमें आपको इस प्रकार की व्यवस्था मिलेगी कि 
किस परित्थिनि में श्राप किस प्रकार के राजा को नष्ट कर 
सकते हैं (७-२७,२८,१११)। शायद पुष्यमित्र के 
विश्वासध्यत को जायज़ करार देने के लिये ही यद्द 
व्यक्म्धा हो । फिर यह शास्त्र शूद्रों के बिलकु व विरुद्ध 
है | इसमें ब्राह्मणों को छादेश है कि थे शूद्र राजाओं 
के राज्य में न रहें ( ४-६१ ) कोई शूद्र न्यायाधीश 
नहीं हो सकता ( ८-२० ) | मौर्य काल में शूद्धों के 
ख़िलाफ़ ऐसा कोई प्रतिबनन्‍्ध न था | इस शास्त्र के 
श्रनुसार जिस राज्य में बहुन बढ़ी तादाद में उन्नत- 
मना शूद्र रहते हैं और जहाँ द्विज महीं रहते वहाँ 
श्रकाल और तर” तरह की यीमाग्याँ हो जाती हैं 
कौर वह राज्य बहुत जस्दी नष्ट हो जाता है (८-२२)। 
यह व्यवस्था साफ़ साफ़ मौय राज्य के विरुद्ध थो।| 
हस शास्त्र के शुरू के जछोकों में ब्राह्मणों को शूद्ध 
ह्ियों से बिवाह की इजाज़त थी ( ३,१२-१३ ), 
फिम्तु बाद के हटोक्ों में यह इजाज़त वापस ले ली 
गई (३,१४-१९ )। इसमें लिखा है--'“इतिधास 
और कथाश्ों में कहीं इस बात का उल्लेख नहीं है 
कि ब्राह्मणों और क्षत्रियों ने श्रापत्‌ काल में भी शुद्ध 
सर्तियों से विवाह किया दो ( ३-१४ ) |” यह कितनी 
अनेतिद्यातिक बात है ! पुराने इतिहाठ में और अ्र्थ- 
शास्त्र में ्रसबर्ण विवाह के काफ़ी उल्लेंख मिलते हैं 
( श्रयशात्र भाग ३, शअ्रध्याय ७-१६४ )। मानव 
पर/्शासतत्र में एक जगह लिखा है--“दासी के पुत्र 


उलके स्वामी की सम्पत्ति हैं? ( ९४४ )। अर्थात्‌ भापया ४ण अत आटा! 
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यह धर्मशासत्र पशुओं, घोड़ों और गुलाम मनुष्यों की 
सन्‍्तति में कोई फ़क. नहीं करता । इसके विपरीत 
थ्र्थशास्त्र में साफ़ लिखा है कि दासी पुत्र भी द्याय! 
है| सपम्ताद श्रशोक मे इसे बात की घोषणा कर दी 
थी कि क़ानून की दंष्टि से ब्राह्मण और शूद सब बरा- 
बर हैं, किन्तु मानव घर्मशार््र ने सम्ताट अशोक की 
हस व्यवस्था को रद्द करके एक ही जुमे में ब्रमण 
और शूदों ने: लिये अलग अलग सज़ाग्रों की ब्यवध्था 
कर दी । मानद धर्मशास््र के अनुसार यदि कोई द्विज 
किसी शूद्ध के साथ क्रर व्यवद्वार करता है तो 
उमे कम सज़ा मिलेगी, किन्तु यदे कोई शाद्ध क्रिसी 
द्विन के साथ क्र व्यवद्दार करता है, तो उसे 
अ्रधिक सज़ा मिलेगी (८-२६७,२७७;२६६-३७६) । 
इसके अनुसार आहाणं का पुराना प्रभुत्व फिर क्रायम 
हो गया। किन्तु शूद्रों के प्रति बैरभाथध की चरस 
सीमा उस समय पहुंची जब यह व्यवस्था दी गई 
कि--../यदि कोई शूद् किसी द्विज को दुबंचन कह्दे तो 
उसकी लौभ काटली जाथ, क्‍योंकि वह नौच है 
(८०२७० ) | < इसके बिपरीत अर्थशास्त्र कहता है 
कि--“राजा ऐसे पुरोहित को बरस़ास्त कर दे जो 
आशा देने पर भी किसी अयाज्य को वेद पह़ाने से 
इनकार करता है, या जो किसी अयाज्य के यज्ञ में 
शामिल होने से इनकार करता है ( अ्थंशारन्र भाग-१, 
अध्याय १०-१६ ) । अ्रथ्रशाक्ष को हस व्यवस्था 
के अनुसार शुद्धों को वेद पढ़ने और यज्ञ करने दोनों 
का अधिकार था। मानव धमेशात््न ने इस अधिकार 
को छीन लिया। यददी नहीं श्रंगे चलकर मानत्र 
घर्मशास्त्र कहता हे---'यदि कोई शूद्र किसी द्विज के 
नाम श्रौर जाति की चरया अपमानजनक शब्दों में 
करता है, तो दस अंगुल लम्बी लोहे की कील उसके 
मुंद् में घुमेड़ देनी चादिये? ( ८-२७१ )। एक दूसरी 
जगह लिखा हे--“यदि फोई अ्रद्विज घमणड के साथ 
किसी ब्राह्मण को उसके कतंव्य का बोध कराये तो 
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राजा को ऐसे श्रद्विज के मृंह और कान में जलता 
हुआ गरम तेल डलवा देना चाहिये? (८:-२७२ ) | 
एक भ्रौर जगह लिखा है--.“शरीर के जिस झंग से 
कोई शूद्र उच्च जाति वाले के चाट पहुँचाये उस 
शूद्ध के उस अंग के का८ डालना चाहिये | यह मनु 
की शिक्षा है” (८-२७९) । वर्ण व्यवस्था का इससे 
अधिक क्रर रूप और क्या हे सकता है ! 

इस - तरह मानव भर्मशारू ने मौयों की शासन 
व्यवस्था के समता के सिद्धान्त के एक कलम नष्ट 
कर दिया और शूद्वों के सम्पत्ति के श्रघ्रिकार से 
वशख्चित कर दिया। धर्मशास््र के अ्नुसार--“न्राक्मण 
को दाम-शूद्र की सम्पत्ति फ़ीरन ज़ब्त कर लेनी 
चाहिये, क्योंकि शूद्ध की श्रपनौ कोई सम्पत्ति नहीं? 
(८-४१७ )। इसके अतिरिक्त “दास के सम्पत्ति 
रखले का कोई श्रधिकार नहीं क्योंकि उसको सम्पत्ति 
उसके स्वामी की सम्पत्त है? ( ८०४१६ )। इसके 
विपरीत अ्रथश्चासत्र दास के सम्पत्ति के मालिक होने 
का अ्रधिकार देता था ( श्र्थशासत्र ३, अ्रध्याय 
१३-१८२ )। अरथंशासत्र के अनुवार--“दास को 
सम्पत्ति उसकी सुृत्यु के बाद उसके रिश्तेदारों को 
मिल्लेगी और रिश्तेदारों के श्रभाव में उसके स्वामी 
को |” ( उपरोक्त-१८३ ) | एक झोर धमेशासत्र ने 
शुद्रों के लिए धोर श्रद्ुुविधाएं फर दीं झौर दूसरी 
ओऔर ब्राह्मणों के लिये विधान करिया--“यदि घन के 
अभाष में राज मृत्यु शय्या पर पड़ा हो तब भी उसे 
बेद पढ़े हुए ब्राक्षण से राज-कर नहीं लेना चाहिये” 
(७-१३३ )। यहाँ भी श्रशोक के विधात के तोड़ा 
गया । मानव धघर्मशास्त्र आगे चलकर कहता 
हे---“दास, दस्यु भोर चांडाल के गवाह के रूप में 
स्वीकार नहीं किया जा सकता” ( ८-६६ )। इसके 
विपरीत अ्रर्थशास्त्र शुद्र के गवाद के रूप में स्वीकार 
करने में केई परदेग़ नहीं करता ( अ्रवशास्‍्त्र ३, अ० 
११-१७४ ) | धमेशास्त्र के अनुसार शूद्र गवाद के 
शपथ तेने के बाद भी उसे जितमानी कष्ट देकर 
उसके भूठ-सच का पता चलाया जाता था जब कि 
कौटिल्य के अनुसार किसी भी अबाइ की गवाही 
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लिखकर उसकी साधारण रूप से जांच करानी चाहिये, 
किसी गयाह के शारीरिक यांतना पहुँचाने फी ज़रूरत 
तहीं। आर्थिक दृष्टि से भी ध्मशास्त्र ने शूदों की 
स्थिति. अत्यन्त भ्रमुविधाजनक रखी है। पधर्मशास्त्र 
के अमुतार--फ्रहजन के ब्राह्मण कऋर्ज़दार से दो 
पाना प्रतिशत, क्षत्रियों से तीन पाना प्रतिशत, बैश्यों 
से चार पाना प्रतिशत और शूद्वों से पांच पाना प्रति- 
शत्र ब्याज लेना चाहिये” (८-१४२ ) जब कि 
कौटिल्य के अनुमार “हर सेकडा हर मद्दीने सभा 
पाना ब्याज लेना ही जायज़ है |! ( श्र्थशास्त्र ३, 
झ्र० ११-१७२ ) | ब्याज कै सम्बन्ध में अर्थशास्त्र 
ने बिविध जातियों के बीच केई तमीज़ नहीं की | 
इस तरदइ भानव धर्मशास्त्र ने अशोक के समय 
की व्यवद्वार समता के। बिलकुल नष्ट कर दिया। 
ब्राह्मणों के किसी भी श्रपराध में मृत्युदरह देना 
नाजायज़ फरार दिया । “ज्राह्मण ने चादे जे अपराध 
किया दो! उसकी हत्या कभी न करनी चाहिये । केबल 
उसे देश से बाहर निकाल देना चाहिये, उसकी सारी 
जायदाद उसे दे देनी चाहिये झ्योर उसके ज़रा सा 
भी शारीरिक कष्ट नहीं पहुँचाना चाहिये |” ( ८- 
इ८० ) | “ब्राह्मण बध से अधिक सहित दुनिया में 
कोई दूसरा पाप नहीं है| इसलिये राजा के दिभार 
में भी इस विचार के नहीं लाना चाहिये कि उसे 
किसी ब्राह्मण की हत्या करनी है।” (८-३८१)। 
दूधरी श्रोर शूद्ध के सम्बन्ध में लिखा गया है--“यदि 
कोई स्वामी शूद्र के। दासता से मुक्त भी करदे, तब भी 
वह शूद्ध स्वतन्त्र नहीं हे। सकता | उसके लिये दस्युता. 
स्वाभाविक है इसलिये कौम उसे दस्युता से मुक्त कर 
सकता है १? ( ८,४११-४१४ )।' इस तरह शाद्घों के 
अर्थशास्त्र और रुप्राट अशोक ने जो कुछ व्यायहारिक 
समता दी थी, उसे 'मानव घमेशास्त! ने वापस के लिया । 
मानव धर्मशास्त्र ने जन्म और उत्तराधिकार 
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को भी ययेष्ट प्रधानता दी है।** मानव धर्मेशास्त्र 
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के व्यनुसार-.“तब ब्णौं में जे बच्चे शास्तानुसार 
गियादित स्त्रियों से ( ऐसी स्थ्रियों से जे! सजातीय दो 
और और कुमारी के रूप में विवाह में प्राप्त की गई 
हों ) पैदा हुए हों वे श्रपने पिता के बग के दी माने 
जाये |? इस व्यवत्या के झ्न्दर शास्ानुकूल विवाद 
और सबर्ण विवाह के ऊपर ज़ोर दिया गया हैं। 
श्रागे एड जगद्द लिखा है--"द्विज पुरुषों के श्रपने 
थे एक दरजा नीचे की पत्नी से जे सन्तान प्राम दों 
वे भी पिता रे ही वर्ण का प्रा करती हैं और 
उनका एकमात्र दोष उनकी माँ के कारण है 
( १०-६ ) |” इस व्यवस्था के अनुसार अ्रसबर्ण 
विवाह जायज़ है, किन्तु नोची जाति की माँ का दाग 
सन्‍्तान पर रद्द जाता है। झागे चलकर इसे विस्तार 
से समझाया गया है---“भ्राक्मण की सन्तान क्षत्रिय, 
बरैश्य और शुद्ध स्री से, क्षत्रिय की सन्‍्तान वैश्य 
और शूद्र ञ्री से, वैश्य की सन्तान शुद्ध से ये छट्दों 

न्तानें “अपासद! कहलाती हैं ।११ यद्द व्यवस्था उत्त 
पहले की व्यवस्था के काट देती है, जिसके श्रनुसार 
अपने से एक दरजा नीची जाति की स्त्री से प्राप्त सन्तति 
पिता के बा के प्राप्त होती है। जे। सन्‍्तान भ्रपासद 
कदलाएंगी वे कैसे पिता के बरण के प्राप्त कर सकती 
हैं ! मानव धममशासत्र की एक और व्यवस्था में कद्दा 
गया हैं--“द्विज़ों की जे सनन्‍्तानें एक दरजा नीचे 
के वर्ण की स्त्री से हों वे ख्पनी माँ को हीनता के 
वारण 'अनम्तरम' कहलाती हैं। हम व्यवस्था मे यह 
ज़ाहिर है कि हीन जातीय माँश्रों की सनन्‍्ताने पिता 
के वर्या के प्राप्त नदीं कर सकती; पूव व्यवस्थाश्रों 
की तुलना में यह एक विरोधी और बाद की व्यवस्था 
मालूम होती है| 


फिर सानव धर्मशासत्र 'लिचड़ी वर्णा! का ज़िक्र 
घरता है। उसके अनुसार-- “ब्शों की मिलाबट से, 
जिन खस्तियों के साथ विवाह नहीं दोना चाहिये, उनके 
विक।ह से और कर्तव्यच्युत देने से अपवित्र जातियाँ 
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बन गई हैं ।! *? (१०-२४) | इस तरह भिल्रे जातीय 
माँ चाप की रन्‍्ताने भनु के भश्रतुतवार वशसंकर हैं। 
इसका साफ़ मतलतय यह है कि इजाज़त देते हुए भी 
मानव 'घमेशात्र' अतबर्ण विवाहों के प्रोत्साइन नहीं 
देता ।११ इसका ब्राह्मणों की उस प्रतिक्रान्ति से मेल 
है जिसका उदृश्य जन्मगत वर्शाश्रम धर्म के अनुसार 
सामाजिक व्यवस्था फिर से स्थापित करना था। 

मानव धमेशार#््र में हस बात पर ज़ोर दिया गया 
है कि उच्च वण के लोगों का रक्त नीच बणु के लोगों 
से अधिक पविन्न देता है। “यदि काई कुल ब्राह्मण 
पुष्ष और शूटर स्रो के संयेाग से फले और बढ़े तो 
इस तरह के कुल की लड़कियों की ब्राह्मणों के साथ 
शादी हेने से वह नीच कुल सातवीं पीढ़ी में उच्च- 
बर्ण ब्राह्मण कुल दे ज्ञायगा ।? ( १०-६४ ) | इसके 
श्रनुसार ब्राह्मण पिता और अ्रद्विज माता की पुत्री यदि 
क्रिती ब्राह्मण से ब्याददी जाय और हृस संयेग से 
उत्पन्न लड़की फिर किसी ब्राह्मण के ब्यादह्दी जाय 
और यह क्रम सातवीं पीढ़ी तक चलता रहे ते। उसके 
बाद की संततियाँ ब्राह्मण है| ज्ञायंगी, क्‍यों के मानव 
धर्मशासत्र कहता है “अ्रच्छा वीय तदा प्रशंसनीप है |” 
(१०-७२ )। यही नियम सभी जातियों के लिये 
लागू है। इस सम्बन्ध में कद्दा है--“शूद्र पुत्र इस 
तरह से ब्राह्मण के पद के प्राप्त होता है और इसी 
नियम से ब्राह्मण शूद्र की स्थिति के पहुँचता है| यही 
नियम ज्षत्रिय-पुत्र के लिये है और यद्दो नियम वैश्य- 
पुत्र के लिये है।”? ( १०-६४ )। इसका अर्थ यह 
है कि उच्च वर्ण के पुरुष के संयेग से संतति का झतबा 
ऊंचा दाता है और निम्न वर्ण पुरुष के संयेग से 
उन्तति भी निम्न वण की दाती है !. 


१२--]णा८छ' शाशैशांणा ० 6 
(>ताएपरछ ता शिवाए? 7 343. 

१३-मानव भमंश्ञाख्॒र के अन्दर यह विरोधीभाव इस- 
लिये है कि उसमें दो तरह की व्यरथायें हैं । पुरानी 
व्यवस्था “मनुस्शति' है और नई सुमति भागंव की लिखी 
हुई 'मानव घर्मशाज्र” है। समति भागव के ऊपर ब्राह्मण- 
प्रतिकिया का स्पष्ट असर है--क्ेखक । 
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झन्त में वंश परम्परा के प्रश्व का इस तरद ज़िक्र 
किया गया है--अहाश पिता और शब्रनाय माता के 
पंयाग मे उत्मन्न सन्‍्तान श्रेष्न है या अनाये पिता 
कौर ब्राइण माता के संयाग से उत्पन्न सन्तान : 
धर्मेशासत्र इसका उत्तर देता दे कि यदि ब्राह्मण पिता 
की सम्तान में पाक! और यज्ञ की विशेषता ऐ तो 
बह अनाय पिता की सन्‍्तान की ध्रपेक्षा उच्चतर है | 
( १०-६६ ) | इसका स्पष्ट अर्थ यह है कि बंश क्रम 
में पिता के महानता है, माता के नहीं ।" ४ 
मानव धर्मशाम्त्र में ब्राद्मणों की उद्चता का प्रति- 
पादन हमें राजनैतिक क्षेत्र में भी मिलता है। एक 
जगइ. लिखा है--“राजा को चादे जितना खतरा 
क्यों न दो तब भी उसे ब्राह्मण के क्रोध को न जगाना 
चाहिये, क्योंकि क्र द्ध ब्राह्मण क्षण भर में राजसत्ता 
को नष्ट कर सकता है | चाहे विद्वान हो| या श्रपढ़ 
ब्राक्षण मद्दा देवता के समान है |” (९,३१३-३१७) | 
इस वाक्य में हमें ब्राह्मण ग्रन्थों और ब्रह्मजय सूभों 
की प्रति ध्वनि मिलतो है । राजा के लिये भी श्रादेश 
है कि राजा को ख़ानदानी पुरोद्धितों के परिवार से 
सात या श्ाठ मस्त्री चुनने चाहिये जो ऊंचे कुल के, 
परखे हुए, साहसो और वेद शां्रों में निपुण हों। 
( ७-४८ ) | इस व्यवस्था के श्रनुसार तो ब्राह्मण- 
ब्यूरोक्नौसी अनिवार्य दा जाती हे क्योंकि वेद शास्नों में 
आह्षाणों के अतिरिक्त और कौन निपुण होगा ? श्रथ- 
शास्त्र ने मंत्रियों के चुनाव फे लिए इस तरह की 
कोई कैद नहीं रखी जिसमें केवल ब्राह्मण ही प्रा 
सके । अरधंशार्त्र के अनुसार अमात्य सम्पत ( मन्त्री ) 
के पद के लिये ये गुण ज़रूरी हैं कि वद्द देश का 
अधिवासो हे।, उंचे ख़ानदान का दो और कलाओं 
में निपुण हो। ( श्र शा १, झा० ८-१४ श्र० ९० 
१४ )। फौटिल्य बहुदह्रत के पुत्र से सहमत दे कि 
मन्वी के लिये आवश्यक गुण यह दोना चाहिये कि 
१४--इस सम्बन्ध में मध्यकालीन यूरोष में गुलामों 
दे संसर्ग पे उत्पन्न सन्‍्ततियों और मनुस्दति का तुलना" 
उ्मक भध्यथन दिलक्ध्प है। 


मौयों के पतन के बाद ब्राह्मणों की प्रतिक्रान्ति 
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वह “ऊंचे ख़ानदान का ही और विद्वान दो |” अन्त 
में घम्शासत्र राजनैतिक जषेत्र में एक बहुत बढ़ी मांग 
पेश करता है। उसके श्रानुवार-- प्रधान सेनापति 
का पद, प्रधान न्यायाधीश का पद, राज-प्रन्‍न्ध करने 
वाले राजा का पद---ये सब पद स्वीकार करने योग्य 
वही है जो वेदों का पूर्ण ज्ञाता हो ।” ( १२-९९- 
१०० )| इसका अर्थ यह है कि मानव धर्मेशास्त् 
स्पष्ट इस बात का शक्रादेश देता है कि वेदों के ज्ञाता 
ही इन पदों पर आासौन द्वो सकते हैं। हसमे पूर्व 
किसी भी स्मृति सें इस तरह का कोई अदेश नहीं 
मिलता | शायद, जैसा कि श्री जायसवाल कहते हैं, 
ब्राक्षण पुष्यमिन्न के राज्य हड़पने की यह नैतिक 
वकालत हो | 

इसी धमेशास््र में हमें “राजा के दैवी श्रधिकार?” 
की दलील मिलती है। हसी मानव धमेशास्त्र में दी 
पहली मरतवा “नर-देव” के विचार का प्रतिपादन 
किया जाता है। इससे पता चलता है कि भारत में 
उरा समय तक सामन्तशाही का निर्माण हे चुका 
था| इस तरह ब्राहक्षणों की सत्ता कायम द्ोते दी धर्णों 
की भी नई देसियत हो गई | जातियों की सामाजिक 
जगद बदल गई । 

एक दूसरा धर्मेशासत्र जो बआाह्षणों की प्रभुता के 
काल में लिखा गया “वसिष्ठ स्मृति? है। फेन के श्रनु- 
सार इसका रचना-काल ईसा की पहलो सदी है |" ५ 
दालांक इस स्मृति में ऐसे विचार ज़ाहिर किये गये 
हैं जो पुराने मालूम होते हैं श्रोर इसमें श्रापध्तम्ध 
का भी समर्थन है फिर भी इसमें जो ब्राह्मणों की भरेष्ठता 
का प्रतिपादन किया गया है उससे यह मालूम पड़ता 
है कि यह ग्रन्थ उत समय लिखा गया जब ब्राह्मणों कौ 
प्रभुता थी। मालूम द्ोता है वतिष्ठ स्मृति ऐसी जगह 
लिखी गई जहाँ अतिथि के स्वागत में गीब्ध का 
पुराना रिवाज तब भी जारी था, हालांकि यदा कदा 
गाय की कऊाह बकरा हलाल करने की भी प्रथा चल 
पढ़ी थी ( अ्रध्याय-१ )। उसमें एक स्थान पर 
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लिखा है--“ज्राहण या क्षत्रिय अतिथि के लिये 
शहस्थ या तो परिपक्व अ्रवस्श: का बैल रांध सकता 
है या बकरा ।!?१९ इससे स्पष्ट अनुमान लगाया जा 
सक्रता है कि वसिष्ठ स्मृति! उत्तर भारत में दी कहीं 
लिखी गई है। 

वसिष्ठ का आदेश है कि तीनों उच्च वर्णों' कौ 
सेवा करना शुद्ध का धर्म है। हस दृष्टि से वसिध्ठ सनु 
से भिन्न नहीं है ।१? किर वद ऋद्दते हैं--.प्यदि झोई 
द्विज शूद्र का अझज खाकर मझुत्यु को प्राप्त होता है 
तो बह दूसरे जन्म में था तो गाँव का सुझ्रर होता है 
या उसी शूद्र के घर पैदा द्ोता है |** ( शर० ३)। 
फिर बह पंडितों से कद्दते हैं--“म्शेज्छों की भाषा न 
सीखो ।१९ ( अ० ३ )। एक दूसरी जगह लिखा 
है--. "कुछ लोग कहते हैं कि शूट्र शव के समान हैं 
इसलिये शूद्र के निकट थेदों का पाठ नहीं होना 
चाहिये ।?२ ( झ० १५ ) | ऐसे ञ्-ब्राह्मण पुरुष के 
लिए जिनका बाह्षण ज्यों से सम्बन्ध है वस्ष्ठ नीचे 
लिखी सज्ञा का विधान करते हैं-“यदि कोई शूद 
ब्ाहझण स्त्री के परिचय में है तो राजा कों उस शूद 
को “विरण! घास में बंधवा कर जिन्दा आग में डलबा 
देना चाहिये | यदि कोई वैश्य ब्राह्यण स्त्री के परिचय 
में है तो राजा को उस वैश्य को “लोदित! भास में 
बंधवा कर आग में डाल देना चाहिये और यदि कोई 
क्षत्रिय बाह्मण स्त्री के परिचय में है तो राजा को 
उसे सर? घास में बंधवा कर आग में डाल देना 
चाहिये 7१" ( आ्र० १९ ) ; वरिष्ठ स्मात के न्याय 
का यह नमूना है।वर्ण के हिसाब से सज़ा की 
मात्रा भी बढ़ती जाती है ।*६ ( श्र० १९ )। 

कुछ पंशों में बसिष्ठ स्पृति ओर दूसरी स्मृतियों 
से अधिक कड़ी है, बये।के वसष्ठ स्मृति में छभेयों 
को सज़ा देने का जो विधान है वह उससे पहले कभी 
किसी स्मृति ने नहीं दिया | इसमें ब्राह्मणों का दरजा 
बहुते ऊंचः कर दिया गया। इस चौीज़को अधिक 
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सफ़ाई से समझाने के लिये बलि४्ठ स्मृति के एक दूसरे 
विधान पर ध्यान दौजिये | उसमें लिखा है---“ब्राह्मण 
का घन अपहरण करके अपराधी के रोंगटे खड़े हो 
जाने चाहिये | उपे भाग कर राजा के पास जाना 
खाहिये और उससे कहना चाहिये “मैं चोर हूँ | राजन, 
मुझे सज्ञा दौजिये! राजा को तत्र उसे उदम्बर लकड़ी 
का बना हुओ्आा हथियार देना चाहिये जिससे बह 
अपने आपको मार ढाले। वेदों में लिखा दे कि मृत्यु 
के बाद वह अ्रपराधी पवित्रहों जाता है।” (झ्र० 
१८: ) ।१३ जब तक्क राजा भी आाह्ण न दो तब तक 
इस तरह की व्यवस्था प्रचलित करना सहज नहीं। 
मनु और वसिट्ठ में ब्राह्मणों की श्रेष्ठ ता का भ्रादि से 
अन्त तक बखान है और यह भ्रेष्चता उस समय तक 
अरथद्वीन है जब तक इसकी पीठ पर राजकीय बरद- 
हत्त न हो। इसमे यह प्रतीत होता है कि ये दोनों 
स्मृतियाँ ब्राह्मणों के शासन काल में ही लिखी गई।'। 
किन्तु श्री जायसवाल के श्रनुमार “वसिद्ठ तंद्विता! 
को अधिक प्रमुखता नहीं |मली और बह श्रन्तिम 
प्रमाण के रूप में कभी नहीं स्वीकार को गई ।*४ 
अब हम य।/शवस्क्य स्मृति पर गौर करंगे। 

पातञ्ञल ने अपने महाभाष्य में इस पर बंहस 
की है कि उच्च वर्ण जातियों के बतनों में यदि कोई 
खाये ते। वे बतंन अपनी शुद्धता नहीं खोते | पातञ्ञल 
को पुष्यम्रिनत्र का समकालीन माना जाता है इसालये 
कि पातज्ञलि ने अपने मद्दाभाष्य में पृष्यमित्र के 
अश्वमेघ यज्ञ की चरचा की है। ( मद्याभाष्य ३, 
२१२३ )। पाणिन ने श्रपने व्याकरण में एक 
जगह लिखा है-- शूद्वानाम्‌ श्रनिव सितानाम! ( २० 
४-१० ) श्र्थात्‌ 'ऐमे शूद्र जो अलद्वदा नहों किये गये 
गये ।! पातझ्ञाल हसकी व्याख्या करते हुये लिखता , 
है कि ऐमे शूद्र ज्षो श्रार्यादुत से अलग नहीं किये 
अनिर्वासित! कहलाते हैं और बह श्रार्थाततं की 
सीमा का भी उल्लेख करता दै। किन्तु यद्द भी 
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लिखता है कि इस सीमा में सक और यवन भी रहते 
हैं। तब छनिर्वासित से तात्यय यह होगा कि शआय 
निवास से जो निर्वासित नहीं। और क्यार्य निवास 
क्या है आये गाँवों में रददते हैं, घोशों (गोचर मूमि) 
में रहते हैं, नगरों में रदते हैं और सम्बन्ध (वैश्यपुरी) 
में रहते हैं। भर इन निवासों में चांडाल और डोम 
भी रहते हैं।*५ किन्तु इनका शुमार आर्याव्त 
में नहीं है। इससे तात्फ्य यद्द निकला कि अनिर्वासित 
वे लोग है जो यज्ञ में आाहुति देने में शामिल हैं । 
किन्तु पातञ्लि रजक (थोबी ) भर त्न्तुवाई 
( जुलाद्या ) को भी अझनिर्वासित मानता है। इसका 
अर्थ यह हुआ कि जिन लोगों के खाने के बाद बतंन 
घोकर रख लिये जाते हैं, वे श्रनिर्बातित हुए और 
जिनके खाने के याद बततंन श्रशुद्ध होकर फेंक -दिये 
जाते हैं वे निर्वासित समझे जाते थे । 

इससे यह ज़ादिर होता है कि आायनिवास में 
रहने बाले आय कहलाते थे | इसलिये शूद्ध भी श्रारय 
थे क्‍योंकि उनके भोजन करने पर श्रार्य भ्रपने बतन 


२५--स्मृतियों के अनुसार चांडाल और डोम नगर 
की सीमा के बाहर रहते हैं--लेखक । 


भौरयें के पतन के बाद आक्षरणों की प्रति-कात्ति 
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फेंक नहों देते थे | केवल ये लोग जिनकी ओजादे 
आज अन्त्यव कहलाती हैं आये नहीं समभे जाते 
ये। इसका धार्थ यदइ हुआ कि शूद्र शालांकि द्विम 
नहीं ये फिर भी आय थे | फौटिस्य भी इसी 
विचार का था | मनु ने भी कहीं यह नहीं लिखा 
कि शूद्ध अनाय॑ हैं। फिर मनु के अनुसार सक 
झौर यवन भी शरद हैं। पातश्ललि शाद्यों को ढोम से 
ऊंचा समक्तता है। उन्हें झनिर्वासित मानता है। 
पातजलि ने शूद्वों को ये सुविधायें इस समय दीं जब 
मनु शूदों और यवनों के विदद्ध ग़रज रहे थे | 
पातज्ञलि की इस विवेचना से यह पता लता 
है कि धोबियों के समान कुछ जातियाँ पदले पविश्र 
समझी जाती थीं, किन्तु बाद में उन्हें पतित समझा 
जाने लगा [१६ अद्दिन्दू यवन भझनिर्वासित हो सकते 
हैं, यह विचार आज ध्यान में मी नहीं लाया जा 
सक्रता। इससे इस बात का समथन दोता है कि 
जातियों और उपजतियों की भिन्न भिन्न काल में भिन्न 
भिन्न श्रवस्था रही .है | 
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२६--यम संहिता घोषियों को पतित बर्ण का समझती 
-लेखक। 


है 
गोस्वामी जी की विचार-ारा 


( प्रयालोचना ) 
पं० भगीरथप्रसाद दीचित, साहित्यरल्र 


सितस्वर सन्‌ ४३, की सरस्वती” में अ्रगस्त 
की (विश्ववाणी! में प्रकाशित “'गोध्यामी जी की 
बिचारघारा”' शक लेख पर सुयोग्य सरस्वती सम्पादक 
ने एक टिपणी दी है| इस टिप्पणी में उक्त विद्दख- 
बर ने मेरे उन प्रमाणों व बातों पर कुंछ भी विचार 
नहीं किया जिन्हें मेंने उस लेख में उपस्थित किया 
है। इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि वे ऐसे आलो- 
च्नात्मक लेखों का महत्व स्वीकार करने को प्रस्तुत 
नहीं और न अपने मत के पिरद्ध कोई बात सुनने 
को तैयार हैं | स्वर्गीय पं० मह!बीरप्रसाद जी द्वबेदी 
'कालिदास को निरंकुशताः तक लिखकर श्रपने 
को गौरवान्यित मानते ये और “सरस्वती? की यही 


विशेषता समझो जाती थी | उसे एक उदच्चकोटि को 
पत्रिका का पद प्राप्त था, क्योंकि विचार-विमर्श 
की हीं उसमें प्रधानता रदती थी 

सम्पादक मद्दोदय ने उस झालोचनात्मक शैली 
का परित्याग कर एक ऐसे मांग का अनुकरण 
किया है जे न तो समीचीन ही है और न देश 
व समाज के लिये द्ितकर ही माना भा सकता है। 

आपने हिन्दी संसार के सेन्टीमेंट ( घा्मिक भाव- 
नाओों ) को अपील कर उसे मेरे विदद्ध भड़काने का 
प्रयक्ष किया है। इसे बतमान काल में कोई भी पसन्द 
नहीं कर सकता | जिन शब्दों द्वारा आपने हिन्दी समाज 
के उत्तेजित करने का उद्योग किया है वे ये हैं--- 
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“४उनके इस बे बुनियाद आरोप से एक ऐसी 
महान रचना का अ्यपमान होता है जे! इस देश के 
लाखों श्रादरियों का अति पत्रिन्न धर्म ग्रन्थ है ।” 

आपने इतना कद कर दी सन्‍्तोष नहीं कर लिया 
वरन्‌ जेश में आकर फिर लिखते हैं --“हम हिन्दी- 
प्रेमियों का ध्यान दौष्षित जी के उस लेख को ओर 
आकृष्ट परते हैं ताकि वे देखें कि उनके हिन्दी के ये 
साहित्यरत जी उनके साहित्य के श्राधुनिक वेद को 
किस प्रकार ज़लील करने फो उतारू हैं ।”? 

हम “सरस्वती? के विद्वान सम्पादक से यहाँ बात 
ज्ञात करना चाहते हैं कि क्‍या वे हिन्दी-तंसार मे 
आशोचनात्मक विचारों और देश-हितकर भावों को 
हटा देना चाहते हैं! क्‍या उनके इन उद्योगों से 
समाज का कुछु लाभ हो सकता है ! और क्या 
संकुलित विचारों को समात् में भरना साहित्य में 
सडायेंद जाने का प्रयज्ञ न माना जायगा ! जो विचार 
मेरे द्वारा गोस्वामी जी के विषय में समाज के सामने 
रक्‍्से गये हैं तथा जे उदाहरण उनकी रचनाश्रों से 
दिये गये हैं वे द्वी इस बात का प्रमाण हैं कि उनमें 
तथ्य श्रवश्य है और उनका उत्तर न दे सकने के 
कारण हिन्दुओं की घामिक भावनाओं के। उत्तेजित 
करने का व्यर्थ प्रयास किया गया है | उन्हें मे बुनि- 
याद, निराधार, क्लिष्ट कल्पना, और विकत्थना मात्र 
कहने में नदी संसार के नहीं दहकाया जा सकता | 
हमारा यद् समाज पर्याप्त जागरूक हो चुका है। उसे 
झपनी भलाई-बुराई सब श्पनी श्राखों देखनी शौर 
विचार में लानी है। वह अन्धविश्वासी बनकर ऐसे 
खरवाहों के पीछे भेड़ रूप में जाने को कदापि तैगार 
नहीं है । 

बीस वर्ष पूष भूषण के विचार जनता के समक्ष 
रखते समय भी इसौ प्रकार की भावनाय मेरे विददध 
उठाई गई थीं जैसी सरस्वती? सम्पादक ने इस 
समय प्रकट की हैं। परन्तु इतने काल के विचार- 
विनिमय के परिणामस्वरूप आ्राज उनमें से बहुत से 
विचार सवंमान्य दे चुके हैं, शेष के विप्य में भी 
दबी क्षयान स्वीकारोक्ति होती जाती हैं। भोश्यामौ 


विश्ववाणी 
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दुलतौदास के विषय में भौ समाज के यह कड़वी 
दवा अवश्य पीनी पड़ेगी। इसके बिना उसका 
कल्याण तहीं और न उसके उद्धार की श्राशा की जा 
सकती है। 

दिनल्‍्दू जात के लिये यद् आलोचना संजीवनी 
बटो का काम देगी। यदि समाज श्रपना उत्थान 
चाइता है तो उसे अ्रपते मार्ग का परिष्कार और 
संशोधन अवश्य करना पढ़ेंगा। श्रपनी त्रुटियों का 
मारजन किये बिना उसके लिये कोई चारा नहीं | ऐसी 
दशा में उक्त सम्पादकीय भावनाएं कहाँ तक उचित 
और समयानुकूल हैं इस पर विचार करने का कष्ट 
लोगों को उठाना पड़ेगा । 

सरस्वती'-सम्पादक ने तुलतीकृत रामायण को 
प्याधुनक वेद! बनलाया है परन्तु इतनी सीधी सादी 
बात भी आपकी समझ में नहीं आई कि उसमें पाँच 
प्रतिशत भी वैदिक भावना नहीं है । 

हमारे शाज्रों का मुख्य विधान “तकें वेदा:? धर्व- 
मान्य रहा हे और जब तक दमारा समाज इस मार्ग 
का झनुसरण करता रहा, तब तक सदेव उन्नत पथ 
पर अग्रसर रद्दा । वादे वादे जायते तत्व बोध: वाली 
कद्दावत कितनी मदस्वपूर्ण एवं सारगर्भित है! इस 
सबके भुला कर या मिटा कर ये सम्पादकप्रवर राष्ट्र 
का द्वित चाइत॑ हैं, जो कदापि सम्तव नहीं | 

मैंने श्रपने लेख में गोस्वामी जी और उनके 
रामचरितमानस को भूरि भूरि प्रशंशा भी की है-- 
उनका शैब वैष्णव रुहयाग, उनकी गाहंस्थ जीवन 
की व्यवस्था, कई श्रादर्श चरित, पारिवारिक उत्पान, 
और पारस्परिक व्यवहार के लिये उनके कपन सदैव 
आदरणीय माने जायेंगे। इनके श्रतिरिक उनका 
सब से महत्वपूर्ण कार्य तत्कालीन साहित्य के प्रभाव 
से अश्रक्मृते रद कर, भ्रश्लीलता से बचते हुए, परिष्कृत 
साहित्य का उत्नादन और परिवद्धन करना है। भाषा 
पर जैसा अधिकार गोस्वामी जी का था वैशा झाज 
तक किसी कदि का नहीं हो सका । जहाँ ये 


( शेष २४० प६४ पर ) 


मुस्लिम काल के इतिहासकार 


भी हरिशकर एम० ए० 


फ़िरौज़ की सृत्यु के पश्चात्‌ दिल्ली का साम्राज्य 
छिलप्न-मिन्न हो गया | दूर दूर के यूबे स्वतस्त्र द्वो गये । 
अमौरों को शक्ति बढ़ गई थी। चारों तरफ़ शझ्रा- 
जकता का साप्राज्य था। ऐसे तमय में किसी श्रच्छे 
साहित्यिक अथवा इतिहातकार का पैदा होना कठिन 
था। विशेषकर उस समय जब हतिहासकारों को 
अपनी जीबिका के लिये सुल्तानों श्रोर घनियों के 
ऊपर निर्भर रहना पद्ता था| उस समय के इतिद्दास 
के लिए हमें एक इतिहासकार मिलता है जिसने हस 
नाजक समय का वर्शन किया है | यहया विन श्रहमद 
बिन श्रबदुल्ला सरदिदी (४४१ए० शव #ग4ते 
जंत)र #900॥ धामांगवो)' ने श्रपनी पुस्तक 
तारीख़-मुबारकशादी” सुल्तान सुबारक शाह के समय 
की घटनाओं का वर्णन करने के लिये लिखा है । 

लैखक ने अपना इतिहास गोरी वंश के जन्म- 
दाता से प्रारम्म किया है। प्राप्त हस्तलिप के श्रनु- 
सार उसने अपना इतिद्दास १४४८ ई० में समास्त 
किया है। लेखक दर्मे बताता है कि यह इतिद्वास 
उसने सुल्तान मुबारक शाह के भेंट करने के लिये 
लिखा यथा | सुल्तान फिरोज़ तक की घटनाओं के 
तो उसने पुस्तकों फे आंघार पर लिखा पर फिरोक़ 
के उत्तराधिकारियों के इतिहास के लिये उतने उठ 
समय फे सैनिकों से और स््र्थ अपने शनुमव से 
लिखा है | अपने विषय में इतिद्वासकार ने कुछ भी 
नहीं लिखा | 

यहवा एक इतिद्वातकार नहीं कद्दा जा सकता। 
वह एक अच्छा क्रक॑ है जो तिथियों और घटनाओं 
को लिख सकता है। परन्तु सैयद बंश के लिये यहया 
ही हमारा प्रधान आधार है। फिरिस्ता, बदाऊनी, 
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निनज्ञामठदीन और बाद के और भी इतिहासकारों 
ने इसके लिये यद्या से मदद ली है और इंतशता 
प्रकट की है। 


हैम्धद वंश के पश्चात्‌ दिल्ली का सिंद्यासन 
लोदियों के हाथ में आाया। इस काल का केाई भी 
इतिहासकार नहीं है। इसलिये हमें हत काल के लिये 
मुग़लकालीन इतिहासकारों से मदद लेनी पढ़ती 
है। ये श्रफ़॒यान इतिहासकार सथ्चो दृष्टि से इतिदात- 
कार नहीं है बरंच किम्पदन्तियों, और कद्दानियों के 
इकट्ठा करने वाले हैं | फिर भी हमें बहुत कुछ शान 
इतिहास के विषय में दो जाता है। 


इन इतिहासकारों में 'तारीख़ दाऊदी”? के लेखक 
श्रब्दुल्ला विशेष उल्लेखनीय हैं। विद्वानों के भ्रनु- 
सार यह पुस्तक १६०५ ६० के लगभग जहांगीर के 
शासनकाल में लिखी गई थी। लेखक दमें बताता 
है कि उसने इधर उधर बिखरे श्रफगानों के इतिहास 
के इकट्ठा किया है | पुस्तक बदलोल लोदी के समय 
से प्रारम्भ कर मुदम्मद ग्रादिलशाद सूर श्रौर दाऊद 
शाह तक लिखी गई है | दाऊद शाह के ही नाम 
पर लेखक ने पुस्तक का नाम 'तारीज़ दाऊदी! 
रक्खा है | लेखक ने तिथियां कम दी हैं पर किम्बर- 
इन्तियों और कद्दानियों की संख्या काफ़ी है। 

दूसरी पुस्तक वाक़ियात मुस्ताकी (७/०»व7- 
१४०६४४५)३ है । इतके लेखक शेत़ रिज्ञकुल्ला 
मुस्ताक़ी हैं। अब्दुलहक के अ्रनुतर हेखक एक 
श्रच्छा यात्री और वूफी था। बातचीत की कला 
में तो बहुत ही उम्चक्ोटि का था। इस पुस्तक में 
हमें हिन्दी के कुछु शब्द भी मिलते हैं। शेरशाइ 
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का भ्रच्छा वर्णन है और कुछ दृद तक समाज और 
आर्थिक दशा का भी वर्णन है | 


तौधरी पुध्तक जो हमें अफ़गानों के विपय में बत- 
छाती है बह तारीख़-इन्सलातीन अ्रफ़ग़ाना (]कषओी* 
>5िकोबता 3 टोएाश है । उसके लेखक 
अहमद यादगार ने अपनी पुस्तक भें श्रपने को 
सूर बादशादहों का सेवक माना है। उन्होंने अपनी 
पुस्तक में बहलोल लोदी से लेकर देभू के कृत्त तक 
की घटनाश्रों का वर्शन किया है। हुमायूं बादशाह 
के भाई मिर्ज़ा श्रसतकरी के गुजरात के प्रान्त के 
शासन के समय लेखक के पिता ने मन्‍्त्री का कार्य 
किया था। श्रदमद यादगार ने भी ओर श्रक़ग़ान 
लेखकों की तरह तिथियों पर विशेष ध्यान नहीं 
दिया ।४ 
चौथी उपयोगी पुस्तक जो हमें इस काल के 
विषय में बतलाती है बह मखज़ान-अ्रफ़ग़ानी 
 (एप्राडबया-कै टो।या)९ है। इस पुरतक के लेखक 
नियामतठस्ला ने अफ़यानों का वंश प्रादम से 
जोड़ने का प्रयक्ष किया है। उसने अपनी पुस्तक 
१६१२ ई० में समास की | ४० कानूनगों फे अनु- 
सार अफ़यानों के भिन्न भिन्न जिरगाहों की वंशावली 
का वर्णन इस पुस्तक की विशेषता है ।* 
इन सब्र पुर्तकों में सबसे अच्छी पुस्तक (विशेष- 
फर शेरशाह के सम्बन्ध में ) तारीज़ शेरशाद्दी है < 
जिसे प्रब्यात ख्रां शेरवानी ने स्प्नाट श्रकशर के 
आशानुसार लिखी थी। सम्राद्‌ से हमारे इतिहासकार 
को ४०० का मनसय भी मिला था पर अ्रपने शबत्रुश्रों 
के कारण श्रब्बास के अपना मनसब खो देना पढ़ा | 
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बज ०५ लि जनक बलननी-+ अटल कमीज, 


अ्ब्यास श्रपने को शेरशाइ सूरी के वंश का 
बतलाता है। और उसका वर्णन बह एक जाति- 
उद्धारक और नेता के रूप में करता है। इस पुस्तक 
की सबसे बड़ी विशेषता यह है फि भ्रब्बास ने बराबर 
अपने चरित्रों के मंद से ही घटनाओं का वर्शुत 
कराया है। इससे यह पुस्तक और भी रुचिकर हों 
उठती है। और इसी कारण दस पुस्तक के एक 


- शजनैतिक नाटक कद्दा गया है। 


अपने चरित्रनायक ये: वर्णन के और भी 
आकर्षक बनाने के लिये अब्बास ने पुस्तक में बहुत 
सी किम्पदन्तियां और कद्दानियां जोड़ दी हैं। श्रन्यात 
ने शेरशाह के शासन-प्रतशन्ध का श्राधार बर्णन किया 
है। और इस दृष्टि से यह पुस्तक बहुंत ही उपयोगी 
है । लेखक ने शेरशाह के सारे क़ानून एक दी स्थान 
पर लिखकर हमारी बहुत बड़ी कटनाई दूर कर दी 
है नो हमें शेशशाइ के शासन के विषय में खोजने में 
पड़ती । 

शेरशाहद की आलोचना जो उसने मुग्रलशासकों 
पर लिखते हुए की है. फेवल अकबर के इतिहास- 
प्रेम ही के कारण हम तक पहुँच सको है | कुछ भी 
हो, अब्बास एक झावश्यक और उपयोगी इतिहास- 
कार है। बहुत से वर्णन में वह शअकेला है । 

शफ़यानों के शासन के श्रन्तिभ बादशाह इजा- 
हीम लोदी की द्वार के पश्चात्‌ मुग़नों का श्रागमन 
भारतीय इतिहास का एक अ्रमर प्रृष्ठ है। 

जिस समय मुगल बादशाह बाबर ने भारत में 
अपना पाँव रक़खा उठ समय तक हिन्दू और 
मुसलमान एक दुसरे के काफ़ी निकट भरा चुके ये। 
धामिक सक्ते ने इस विषव में काफ़ो काम किया था | 
नानक, कर्भीर, और चैतन्य का आगमन इस 
की पराक्राष्ठटा थी। मुग़लों ने इस को समझा और 
उन्होने एक भारतीय राष्ट्रननिर्माण का गौरव पाया । 
बह रद्टी दे कि कुछ शासकों की मुखंता के कारण 
श्रकवर का वह सुखद स्वप्न भज्ञ हो गया भित्तमें 
उसने एक ऐसे भारत की कत्पना की थी जहां एक 
घममं न होते हुये भी विशेष घामिक मतभेद वर्दी 


अक्तूबर (६४३ ] 


होगा श्रौर जहां भारत-राष्ट्र का हर एक प्राणी भार- 
तीय द्ोगा | फिर भी उंस्कृति में काफ़ी दुर तक हिन्दू 
प्औौर मुसलमान एक हों सके। चित्रकला में दो 
देखिये। हिन्दू और फ़ारसी चित्र कला ने मिल कर 
एक नई चित्रकला को जन्म दिया जिसे हम आरतोय 
चित्रकला कह सकते हैं ।इतिदास इसे मुगल चित्रकला 
के नाम से आनता है | शिव्पकला के ले लौजियसे! 
ताजमहल झाज भी खड़ा हुआ इस संयुक्त क शा वा सबूत 
दे रह्दा है। बीज़ापूर का गुम्भट ([20776) संसार 
के सब गुम्मरों में भेंट है। दिल्‍ली की कुतुबभीनार 
पैसौ इमारत द जिसकी समता संतार में नहीं है । 
क्या कारण था कि और मुस्लिम राज्यों में ऐसे 
सुन्दर भवन निर्माण नहीं हो सके ! इसका एक यहद्दी 
कारण था कि यह दो संस्कृतियों के। सम्मिलन था 
जिसने ऐसे सुन्दर भगनों का निर्माण किया । 

इतिद्वास की तरफ़ देखये | हमें गय॑ हे कि मुगल- 
काल में इतिदातकारों को कमी नहीं है भर हम 
दावे के साथ कद सकते हैं के वसार के तत्कालीन 
इतिहास में भारतीय इतिहासकार कम नहीं थे । 

मुगल राज्य के जन्मदाता! सम्रादू बाबर स्वयं एक 
अच्छे कबि और लेखक थे | आज भी उनकी 'आत्म- 
कहानी! बड़े बड़े इतिद[सकारों को चकित कर देती 
है। हतना बड़ा योद्धा, जिसका अ्रधिक समय युद्धों में 
व्यतीत हुआ, किस तरद ऐंता अन्य लिखने में समर्थ 
हो सका यद आश्चर्य की बात है | 

बाबर ने अपनी आत्मकथा अपनो मातृ भाषा 
चग्ताई तुर्कों में लिखी है। यह तीन भागों में 
विभाजित है। (१) फरगना--जिसमे सम्राट ने अपने 
जौवन के प्रारम्भ को घटनाओं का बर्शन किया है 
(२) काबुल--किस तरह बाबर ने काबुल विजय किया 
झौर उसके बाद किस तरह भारत ने उन्हें आकर्षित 
किया (३) तिसदेम--हसमें भारत की घटनाओं का 
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उसने बहुत सुन्दर वर्शनं किया है। उसके अशुसार 


बह 





बर्शन है। प्रथम भाग और द्वितीय भाग का पहला 
हिरसा तो वर्शात्मक्र रूप में लिखा गया है। बाद का 
भाग तिथियार (डायरी ) लिखा गया है। पूरी 
पुस्तक में दो बड़े बढ़े लाली स्थान हैं। प्रथम 
सन्‌ १६०८ से १४१९ तक और दूसरा १५२० से 
१४२५ तक | पुश्तक में हमें तितम्पर १५२९ तक 
की घटनाओं का वर्णन मिलता है। 

बाबर अ्रचानक यह बताते हुये श्रपनी: कद्यामी 
प्रारम्भ करता है कि वह १२ वर्ष की अवस्था में मिंहा- 
सन पर बैठा | इसके बाद अपने पूर्वजों के विषय में भो 
बताया है--विशेषकर अपने पिता और दो चार और 
भी पुरुष स्त्रियों का वशुन उसने इतने सुन्दर रूप 
में लिखा हे जैसा एक विन्॒कार ही कर सकता है। 
अपने पिता के विषय में चद्द लिखता है “बह अपना 
अचकन इतने ज़ोर से बांधते थे कि उन्हें ग्रपना पेट 
तक बाधना पड़ता था। अगर कभी नहीं बाधते तो 
अनक्रन फट भी जाता था ।१९ 

अपने मित्रों के साथ किस तरह उसने बड़े बढ़े 
युद्धों में भाग लिया--किस तरह नदी पार किया, कैसे 
पद्दाह पर चढ़ा इन सब का वर्णन हम उसी के 
शब्दों में पढ़ सकते हैं। एक स्थान पर लिखा है 
“अपनी ११ साल की उम्र से श्रव् तक मैंने कभी 
लगातार दो रमज़ान एक ही र्पान पर नहीं 
बिताया ।?” 

फिर “शआाज् के दिन मैंने हर एक हाथ गिनते 
हुए गंगा नदी पार किया। मैंने तेंतीस हाथ में गड्जा 
पार किया और बिना रुके हो फिर लौट आया। मैंने 
श्रौर भी नदियां पार की हैं, पर गज्जा नदी पार की थी ।”? 

ऐसा ही घटनायें हम इर सफ़े में पाते हैं और 
श्राश्वय से उस दूर खड़े मनुष्य को तरफ़ देखते हैं 
जो दिन रात युद्धों में मम्र रहने पर भी इतना श्रण्छा 
बरणन लिख सका | 

फरगना, काबुल और विशेषकर हिन्दुस्तान का 
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आम भारत का सर्वधेष्ठ फल है। यहां के जानवर, 
'कैषक, कला, पहाड़, राजा, नदौ, नाले, इमारत, 
रस्म रिवाज, पहनावा, मेजन इर एक विधय का 
हमें बर्णन मिलता है और इस दृष्टि से अपने काल 
की यह पृस्तक सर्व श्रेष्ट हे। अपनी क्ररताओं फो 
भो छिपाने का बाबर ने प्रयक्ष नहों किया | 

ऐतिदासिक दृष्टि से यद पुस्तक बड़े मंदृत्व की 
है। डा० बनरजी के अनुसार यह पुस्तक 'मुगल 
काल की बाइबिल! है।*'" अभी तक केई भी घटना 
हमें प्रात नहों हुई हे जो ग़लत साबित हुई हों और 
इसी कारण बाबर आत्म फ्दानौकारों का राजकुमार! 
कहा जाता है ।? 

बाबर के मित्र और साथियों में भी कितने ही 
साहित्यिक ये पर ऐसी सुन्दर उपयोगी पुस्तक उनमें 
से केई भी नहीं लिख सका | बाबर अपने समय का 
सब भेष्ट दतिहासकार कहां जा सकता है । 

ऐतिद्ासिक दृष्ट से हुमायूं का समय शूत्य सा 
है। उसके सभी इतिहासकार अकबर के समय के 
थभे। इनमें भी तीन इतिहासकार यह हैं। 

प्रथम इतिद्दासकार मिर्ज़ा देदर हैं |१९ इन्होंने 
झापनी पुस्तक 'तारीज़ रशीदी? अपने कश्मीर के 
शासन काल में लिखी। स्वयं इन्होंने बाबर और 
हुमायूं का साथ दिया था। ओर कन्नोज़ के युद्ध का तो 
इन्होंने स्वयं धंचालन किया था | हुमायूं के निर्वासित 
हो कर सिन्ध की तरफ़ बढ़ने के पश्चात ये कश्मीर 
चले गये और वहां के शासक नियुक्त द्वो गये |१३ 

ऐतिहासिक दृष्टि से यह पुस्तक महत्व की है | जहां 
जहां बाबर की जीवनी स्तब्ध दै वा वहां मिर्ज़ा हैदर 
की पुस्तक से हमें उसके पूरा करने में मदद मिलती 
है। बाबर के चचाज्ात भाई होने फे कारण हैदर 
मिर्ज़ा दर एक बात को जानते ये । 
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पतारीख़ रशीदी' एक विश्वसनीय और उपग्रोगी 
पुस्तक है । 

हुमायू की बहिन गुलबदन बेगम ने अपना हुमायूं 
नामा*४ अकबर की झाशा से उसी सम्राट के 
समय में लिखा | गुलबदन ने हुमायूं का उत्थान पतन 
देखा था। छोटी श्रवस्था में बाबर की सेना का 
भारत की ओर प्रस्थान, हुमायुं का राज्यामिषेक, 
द्वार जीत, उत्पान पतन सब उनकी श्रांखों के सामने 
ही से गुज़रा था। स्त्री होने के कारण थे रनिवास 
( इरम ) की बातों की आनकार थीं और रनिबास 
की स्त्रियों के विषय में दमें इससे काफ़ी ज्ञान प्रात 
होता है । 

पर गुलबदन इतिहासकार नहीं हैं। सीधी-सादो 
भाषा में जो कुछ उन्होंने देखा था उसी का वर्णन 
उन्होंने श्रपनी पुस्तक में कर दिया है। विशेषकर 
अपने ख़ास भाई दिन्दाल के प्रति कीं कहीं वे कोई 
बात छिपा जाती हैं| बाबर को एक स्त्रीसे हुमाय 
थे, और दूसरी खत्रो से गुलबदन बेग़म शोर दिन्दाल 
का जन्म हुश्रा था।"४ 

तृतीय उपयोगी पुस्तक हुमायूं के सेवक जोहर ९ 
मे लिखी है। जौददर हुम!यूं का सेवक था और 
निर्यासन के समय फ़ारस और काबुल में यराबर 
हुमायूं के साथ रहा। उसके संध्मरण उपयोगी हैं 
पर उसमें हुमायुं का वन उसी प्रकार किया गया 
है जिस तरदद एक सेवक भ्रपने स्वामी का करता है । 

ख्वान्दमीर* ५ नामक इतिहासकार ने भी बहुत 
सी उपयोगी पुरतकें लिखी हैं । उसका जब्म 
१४७६ ६० में देरात में हुआ था। जन्म काल ही ते 
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उसका इतिहास की तरफ़ श्राकर्ंण था। हधर उधर 
ट्रास्सआक्सीयाना में घूमने के बाद ख्बान्दमीर भारत 


में आया | हुम्ायूं ने उसका स्वागत किया। सम्राट 


के बच्चाल झ्राक्मण के समय ख्वान्दमीर भी उनके 
साथ था.। हुमायूं के शासन काल के लिये उसकी 
पुस्तक 'हुमायंगामाः अथवा कानून हुमायुं! विशेष 
उपयोगी है। इसमें सप्ताद के नये कादून श्रोर 
अखितयारों का हमें वर्णन मिलता है। 


हुमायूं के माद सम्राट अकबर भारत के सम्राट 


हुये | अकबर का काल मारतीय कला, भारतोय 
सादित्य, भारतीय धंस्कृति, भारतीय राष्ट्र श्रौर भारतीय 
धमे का एक महान काल है। इस मद्दान सम्राट को 
श्रांखों से संस्कृति का कोई भी भाग श्रद्दृता न रद्दा | 
क्या धर्म, क्या नवराष्ट्निर्माण, क्या चित्रकला, क्‍या 
शासन-प्रबन्ध इर एक वस्तु नये रूप में, नई शक्ति 
के साथ हमारे सामने उपस्थित हो गई | 

और श्राश्चर्य की बात है कि अकबर स्वयं हर 
एक थातों में दख़ल रखते थे। यह सभ्र देखकर इसमें 
श्राश्चय होता है कि यह सम्राद्‌ इतना ज्ञान कैसे 
प्रात कर सका था। 

अपनी अझरवस्था शक्तिशाली बनाने के पश्चात्‌ 
ही सम्राट ने आशा निकाली कि जितने लोग गत 
सप्नाटों के विषय में कुछ भी जानते हों वे अपना 
संस्मरण लिखें और शौप्न से शीम सप्नाद के दरबार 
में उसे उपस्थित करें। अ्रब्युशफुज़ल"< हमें बताता 
है कि प्रथम बार तो किसी ने ध्यान ही नहीं दिया 4 
पर जब शीम ही दूसरी कड़ी श्राशा हुई तब छेखों, 
संस्मरणों और इतिहासों का झाना प्रारम्म दो गया। 
सुबों, परगनों और कानूनगो, पटवारी--सबसे कारा- 
ज्ञात मेंगाये गये | इस तरह पूरा का पूरा साम्नाज्य 
एक इतिहास की पुस्तक के लिये तेयार कर दिया 
गया | एक अलग ऐतिद्ातिक विभाग खोला गया। 


अशुलफ़जल उसके प्रधान नियुक्त हुये। थे स्व 
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विद्वान्‌ थे--उन हब कांरक्ष-पत्रों को पढ़ते और 
दूसरे काग्रज्ों से मिलाते | फिर एक श्रध्याय लिखतें | 
अध्याय लिखने के पश्चात्‌ भ्रकश्वर को स्वयं पढ़कर 
सुनाते | सप्नाद उन्हें सुनते, उनका संशोधन करते। 
और अबुलफ़्ज़ल हमें बताता है कि सपम्राद की स्मृति 
इतनी तोत्र थी कि बहुत थ्ोटी छोटी बातें और अपने 
बहुत छोटी उप्र तक की बातें तक उन्हें साफ़ यादे थीं। 

अग्ुलफ़ज़ल का यह इतिहास “श्रकबरनामा!! 
और “ग्राईन-ए-प्रकवरी” के नाम से प्रसिद्ध हुआ। 
आईन भी अ्रकररनामा का एक भाग कहां जा 
सकता है। इसकी रचनारैली"' साहित्यिक है । 
अवुलफज़ल ने श्रपनी पुस्तक अकबरनामा सम्राट 
की भ्राशा से लिखी--लिखने के समय यह साफ़ 
बता दिया गया था कि यह साहित्यिक चीज़ होनी 
चाहिये, क्‍योंकि इतिहास उतना स्थाई नहीं होता है 
जितना साहित्यिक चीज़ें । हसी कारण “अकबरनामा? 
की शैली कुछु कठिन है। पर अजुल॒फ़ज्ल इसके लिये 
मजबूर ये । उनके पत्रों से और भर दूसरे लेखों 
से साफ़ है कि यह उनकी आम शैली नहीं थी। 
“ग्रकवरनामा? में भी कहीं कहीं हम सीधो शैली 
पाते हैं। 

यद्वां पर थोड़ा सा श्रबुलफ़्ज़ल के विषय में 
लिख देना श्रनुचित न होगा | शेल् मुभारक के द्वितीय 
पुत्र भ्रबुल॒फ़ज़ल का जन्म १४ जनवरी १५५१ में 
हुआ था ।** विद्वान शेझ्ल मुबारक ने शअ्रपने पुत्र 
को स्वयं दी शिक्षा दी थी। श्रकबर के गदी पर 
बैठने के सत्तरदर्थ साल अबुलफ़्ज़त ने दरबार में 
सम्राट का दर्शन किया। बीस सबारों के मनसबदार 
नियुक्त कर दिये गये | इसी छोटे से पद से अशज्ुल- 
फ़ज़ल अपने जीवन-पथ का प्रारम्भ करता है और 
उन्नति करते करते सम्राट का मन्त्री, सर्वभेष्ट मित्र 
झौर शिक्षक जाता है । 
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शज्नाट ने अ्रवुलफ़्जल को कितने ही स्थानों में 
मदद की | दोनों के विचारों में काफ़ी समानता थी, 
विशेषकर घामिफ किचारों में | यही कारण था जिससे 
दोनों एक दूसरे के ऐसे निकट था सके । 

यह बॉहना कि अबुशफ़ज़ल बादशाह के सेवक 
थे और उनकी पुस्तक चापलूसी से भरी हुई है 
बिलकुल गलत होगा | यह सद्दी है कि अबुलफ़ज़ल 
ने बादशाह की तारीफ़ की है पर इस तारीफ़ के 
कई कारण थे | झ्रबुल॒फ़्जल अपने समय के प्रभाव 
झौर अपने विश्वांस के कारण जो कुछ लिख सकते 
ये वही उन्होंने लिखा है । 

सम्राट ने भबुलफ़्ज़ल की जो कितने दी समय 
मदद की इससे उनका हृदय सम्राट के प्रति-कृतज्ता 
के माव से ज़रूर भर गया था। दोनों मित्र थे। 
अश्ुलफज़ल का विश्वात थां कि सम्राट जो कुछ कर 
रहे हैं, उससे राष्ट्र का विशेष भला होगा । इन्हीं 
कारणों से वे उसकी भरुटियों को श्रच्छी तरह देख नहीं 
सकते ये | इसके अलावा बादशाह स्वर्य सब बातों 
को देखते और उनमें संशोधन करते थे | फिर अबुल- 
फ़क्नल केसे कोई ऐसी यात लिख सकता था जो सम्राट 
के विरुद्ध हो! इतनी कठिनाई के दोते हुये भी 
आबुलफ़्ज़ल ने इतिहासकार के फतंव्य के नहीं 
मुलाया । जहां कहीं आवश्यकता द्ोती है वह सद्दी 
बात की तरफ़ इशारा कर देता है। इसके सिवा 
अब्ुलफ़ज्नल ने फेई बात मूठ नहीं लिखी है और 
ने अपने भन से केाई बात लिखी है । कहीं कहीं 
उसने पूरी घटनायें नहीं लिखीं और उन्हें छिपाने का 
प्रयक्ष किया है। अकबर के शत्रुओं की तरफ़ भी 
उसने कड़ाई से फाम लिया है | 

उसकी कठिनाइयों को देखते हुये हम कह सकते 
है कि श्रजुलफ़ज्नल मुस्लिम काल का सर्वश्रेष्ठ इतिहास- 
कार है| दमें और लेखकों से शात्त द्ोता है कि 
एशिया के सम्राट अकबर की तलवार से अधिक 
झश्ुलफ़ज़ल कौ कलम से भय खाते थे | पूरे मुस्लिम 
काल में “श्राईन-ए-झकबरी! फे समान कोई भी पुस्तक 
नहीं मिल सकती। अ्रफ़ौफ़ ने इसके पहले थोड़ा 


दिश्ववाणी 





की कृपा से बदाउनी अपनी क्रमोन, बचा सका था। 
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प्रयक्ष ।किया था, पर दोनों में आकाश पाताल का 
अन्तर है। इसके सिवा इतना अधिक समाचार 
किसी और इतिहासकार के! नहीं मिला। साम्राज्य 
की सारी फी सारी शक्ति किसी भी पुस्तक के लिये इस 
भाँति कभी इकट्री नहों कर दी गई। “अफवरनामे” 
की तिथियां बिल्कुल सद्दी हैं। श्रमी तक केवलें 
विन्सेन्ट स्मिथ ने ही एक तिथि अकबर के जन्म के 
विघ्य में ग़लत साबित करने का प्रयत्ष किया है| 
पर नवीन इतिदासकारों ने साथित कर दिया है कि 
अबुलफ़्ज़ल की दी तिथि सद्दी और ठीक है। 

अबुलफ़्लल भारतवर्ष का एक मद्दान इतिद्यास- 
कार हैं और दम उसके लिये विशेष नाज़ कर 
सकते हैं । 

अ्रकबर के लिये हम बदाउनी की पुस्तक को 
भी नहीं भूल सकते हैं ।२१ बदाऊनी का पूरा नाम 
अबुल क़ादिर बदाउनों है। हसका जन्म २१ अगस्त 
१५४० में रमथम्मौर के पास हुश्ला था। कुछ रोज़ 
तक शेज़ मुबारक की पाठशाला में शिक्षा पाने के 
पश्चात्‌ इधर उधर घूम कर बदाउनी सम्राट भ्रकबर 
के दरबार में आया। सम्रार ने उसे मदद-ए-माश 
(0७०७०७0-.%250) अथवा मनसबव्‌ स्वीकार करने 
के लिये कहा | उस समय बदाउनी ने मदद-ए-माश 
हो स्वीकार किया, क्योंकि बीस दही शुड़सवार से 
प्रारम्भ करने की उसकी इच्छा नहीं थी। 

यह एक श्रावश्यक घटना है कि बदाउनी और 
अ्रबुलफ़ज़ल दोनों एक साथ कुछ ह्वी दिन के हेर 
फेर में आये थे। पर जहां एक तरफ़ झबुलफ़्तल 
सम्राट के इतने निकट पहुँच सके, वहाँ दूसरी तरफ़ 
बदाउनी श्रपने उसी पुरानी ज़मीन पर रह गये। 
प्रकृति के अनुसार बदाउनी के हृदय में द्वोष की 
झआ्राग भड़क उठी | पर अबुलफ़जल अथवा फैली ने 
कभी भी उसके प्रति दंष की जंबाला नहीं भड़कने 
दी । एक बार जब सम्राट बदांउनो से नाराज़ ये, इन्हीं 
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हमें याद रखना द्ोगा कि पहले बदाउनी ने 
सप्नाड की मदद कौ--विशेष कर मुट्ला लोगों को 
मादविवाद में दराने में उसका भी दाथ था। 
पर बाद' में अदाउनी सम्नाट के प्रति विश्वेषी 
हो उठा। कदाजित्‌ बह सम्राद से और कुछ मान 
को झाशा करता था। पर यंद उसकी भूल थी। 


सम्राट ने उसे मदद-ए-माश से अधिक से अधिक 


ज़मीन जो दी जा सकती थी दी थी | 

बदाउनी एक कट्टर झ्रुसलमान था। रुप्नाट को 
घामिक नोति उसे पसन्द नहीं थी। उसी कारण 
उसके द्वदय में सम्राट के प्रति विद्रोददारिन भड़क 
उठी | इसबी छाप उसकी पुस्तक में साफ़ है । 

संस्कृत पुस्तकों के अनुवाद के समय अकबर ने 
बदाउनी को मद्दाभारत और रामायण का श्रनुवाद 
करने को दिया। हच्छा न रहने पर भी उसे यह 
काम करना पढ़ा क्योंकि सम्राट की आशा थी | 

ब्लाचमैन के अनुसार भारतीय इतिदह्वासकारों में 
बदाउनी का समभजा सब से कठिन है। पर उसकी 
पुस्तक को दम कई कारणों. से भुक्ता नहीं सकते । 
यह किताब अकबर के प्रति मुल्लाश्ों का रुख 
बताती है; यह दूसरे दी दृष्टिकोण से लिखो गई 
है, जिसका जानना अ्रकबर की जानकारी के लिये 
आवश्यक है। 

यदाउनी स्वयं स्वीकार करता है कि उसने 
अपनी पुस्तक तारीज़ बदाउनी के लिये 'तबक़रात 


अकमरी? और और भी कई पुस्तकों से मदद ली 


है। बद अपना इतिहास १००४ हिजरी (१५९४-९६) 
के शुरू के समय तक समाप्त करता है। ऐसा कहा 
जाता है कि यद पुस्तक छिपा कर रक्‍्सी और लिखी 
गई थी और जहांगीर के शासन काल में लोगों 
के सामने आई । पर जदहांगीर झपने झात्मचरित्र में 
इसके मिषय में कुछ भी नहीं कहता है। 

बदाउनी की पुस्तक विशेषकर ह&ंस्कृति के दृष्टि 
से काफ़ी उपयोगी है। इसमें साधु सनन्‍्तों का भी 
बयान झौर जीपनियां हैं। पर तिथियां काफ़ी ग़लत 
हं। ऐसा मालूम द्वोता है कि बदाउनी ने अकबर- 


मु स्‍लप काल के इतिहासकार 
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नाम! को पढ़कर उससे भदद कैना मंजूर नहीं किया । 
नहीं तो इतनी ग़लतो न होती | 

बदाउनी ने अरकयर के ऊपर उसके क्षवूर को 
दिखाने का प्रय्ष किया है; इसलिये तिथियार वर्णन 
छोड़ कर अपनी दृष्टि से सम्राट के सब दोधों को 
एक साथ लिखा है। 

राय चौधरी ** ने कहीं ठीक लिखा है कि बदा[उनी 
ने कई बाते अपने मत को साबित करने के लिये 
छोड़ भी दी हैं। मस्लन्‌ वह लिखता है कि सम्राट 
ने मस्जिदों को बन्द कर दिया। पर यह नहीं लिखा 
कि क्‍यों श्रौर कय ! यह उस समय की बात है जब 
बंगाल में क्ग़बत खड़ी हो उठी थी और मुझ्ना 
लोग बड़े रोब से बारियों का साथ दे रहे थे। यह 
बात बता देने से कई बातों पर रोशनी पड़ती है। 

बदाउनी एक उपयोगी इतिहासकार है। पर सिर्फ़ 
उसकी ही किताब पढ़ने से हम सम्राट अकबर के 
बारे में धोखे में पड़ सकते हैं। इसलिये यह पुस्तक 
बहुत विश्वसनीय नहीं है। फिर मी हमें अकबर के 
बारे में इस पुस्तक से काफ़ी मदद मिलती है और 
दम इसे भूल नहीं सकते । 

ग्रकबरी काल का तीसरा इतिहासकार निश्षाम- 
उद्दोन*१३ अहमद बख्शी है। इसके पिता झ्वाज्ञा 
मुकीम द्वारवी बाबर के समय में एक अच्छे ग्रोहदे 
पर ये। अ्कबरीं दृकूमत के नवें साल में निश्ञाम- 
उद्दीन गुजरात के यूने का बरूशौ मुक़रंर किया गया। 
बग़ावत के समय निन्नामउद्दीन ने बहुत ही बद्दादुरी 
के साथ वाज़ियों का सामना किया | निज्ामउद्दीन 
की मृत्यु सम्नाद के शासन के ३९ में वर्ष में हुई | 

बदाउनी और निन्ञामउद्दीन में काफ़ी दोल्ती 
थी और निज्ञामउद्दीन की मौत के बाद बदाउनी 
रोया भी था | वह लिखता है “निश्नामउद्दौन 
अपने पीछे बड़ा नाम छोड़ गया है। हममकहव 
और दोध्ती के नाते इम लोग एक दूसरे के पास थे [!” 


'4#3200७::मरजरत ##फ+ पास कुपस्‍क<ा::र8ल्‍ल प मह॒माए'ऋष ३ ८ननफसराखघमक 
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कफ पफनीसी भय आज से की नस जज मम की जा थक और लक लंरशग बाई बला 


निल्लामउद्दीन ने अपनी पुस्तक सुबुक्तगीन से 
प्रारम्भ कर अकबर के ३७ वे शासन काल तक का 
समाप्त की है। 

निज्ञामददह्दीन एक श्रव्छा इतिहासकार है । 
बदाउनों की तरह उसने अपना इतिद्ास किसी विशेष 
मकसद से नहीं लिखा, इसौलिये वह श्रपनी किताब 
में निष्पक्ष रह सका है।यह पहली किताब है, जो 
नये त््ष पर लिखी गई थी और जिसमें सिर्फ़ भारतवर्ष 
का ही वर्णन है। ऐरस्कीन के अनुसार यह सब से 
अच्छा इतिहासकार है। और भी विद्वानों ने इसको 
ऊँची जगह दी है। 

पर हमें यांद रखना होगा कि निज़ामउद्दीन 
सदर दफ़्र में नहीं था। उसके पास हर मक़मून का 


बिश्ववाणी 


जब सच 5 ३८५ >पलफओ अप 2फकतन नल ५ ०3४ 2७०५८ 0# पेन अविज फीफलपेटीिडाजलअजथिज जनरल यजनजम+ आन 


[ वर्ष ३, भाग 5, संख्या 9 


उतना ज्ञान नहीं था, जितना झबुलफ़्जल को था। 
वद भी बादशाह को उतना नहीं समझ सका था, 
जितना ग्रबुलफ़्ज़ल | फिर भी उतने निष्पक्षता से घारो 
यातों का बयान किया है श्रौर हम उसके अभारी हैं। 

श्रकयर-काल दतिद्वात के विद्वान पैदा करने के 
लिहाज़ से मुस्लिम काल का सब से अच्छा समय 
कहा जा सकता है| इसके बाद इतिहासकार और 
भी हुये; पर इतने ऊँचे नहीं। शाहजद्दां ने श्रपने 
बादशाहनामा के लिये इतिहासकारों कौ तलाश की; 
पर गअ्रबुलफ़्ज़ल के समान बह कोई विद्वान न पा 
सका। औरंगजैब से हतिहासकला का पतन शुरू 
होता है । ओर उसके बाद दो चार मुस्लिम इतिहासकार 
सितारों को छोड़ कर-अन्धकार का युग है । 





अननन्‍ममम्कम्नजण»ख, 


ऐतरेय ब्राह्मण की कथा 


एक क्रृष्रि कौ ब्राह्मणी और शुद्रा दो स्त्रियां थीं। उस समय यशस्थल में बालक को बैठा कर 
शिक्षा देने की व्यवस्था थी। यश शुरू हुआ, माताओं ने शिक्षाज्लाभ के लिए बालक को पिता के पास भेज 
दिये। उस समय उन मद्ृषिं ने अपनी ्राक्षणों पक्षी के गर्भज्ञात पुत्र को गोद में बैठा कर श्ादर के 
साथ शिक्षा दो; लेकिन शुद्वा पक्षी फी सन्‍्तान को यशम्थल में उपेक्षा की। इस दुःख से शूद्वा स््री का 
बालक मां की गोदी में अकर रोने लगा और बोला--“मां, पिता ने मुझको जैसे पचाना ही नहीं।” 
सुनकर मां भी रोने लगी। बालक ने फिर कद्दा--“मां, मेरी शिक्षा का फिर क्या उपाय द्ोगा |” मां ने 
कहा--“तुम्हारे पिता ही जब उपेक्षा करते हैं, तो ओर किप्तके पात जांय ! शअ्रच्छा में तो शूद्-कन्या 
हूँ, भ्र्थात्‌ पृथ्वी की सन्‍्तान हूँ; अपनी घरती माता को बुला कर देखे |” यह कद कर उसने घरती 
माता को बुलाया | | 

माता बसुन्धरा ने आकर कहा--“भय नहीं, सभी ज्ञान तो हमारे अन्दर निद्वित हैं, बालक को 
मुझे दे दो, में इसे शिक्षा दूंगी ।” प्रथ्वी माता ने बालक को सभी शास्त्रों में पंडत कर के उसकों मां 
के पास भेज दिया। उत्त समय बालक के मन में बाल्यकाल के श्रपमान का प्रतिशोषध जगा | उसने 
शआग्वेद पर सर्वभेष्ठ ब्राहयण प्रन्थ लिखा ।"“और बह जो शुद्भा श्र्थात्‌ इत्तरा का पुश्र था, इसे खूब मजे 
में जनाने के लिए उसने झपने आक्षण अन्य का माम रखा--ऐतरेय ब्राह्मण | इस शूद्रा मां की सन्‍्तान का 
असल नाम ऐतरेय नाम के नोजे दवा पढ़ा है | मद्दी का शिष्य होने से उसे महोदास भी कहते हैं ।**““हस 
ऋषि की सब कथा 'ऐतरेयालोचनम! अन्य में स्थ० सत्यनत सामभमी महाशय ने लिखा है। 


#भारतीय उंस्कृति”--..“आचांय लितिमोइन सेन 


पिता 


भरी गुण बधन 


शहर से किनारे नाले-परनालों से भरा कच्चे 
मकानों का ढेर हे। सरकारी बम्बों पर छोटी-बड़ी 
पनिद्दारनें अ्रपनी ओठनी और श्रश्नल सम्दाले भिद्टी 
के घड़े और बाल्टियाँ लिये अपनी बारी का इन्तज़ार 
करती हैं। लंबे फासिले पर गड़े सरकारी लैस्प 
सेकरी गलियों को रोशन करने की कोशिश में सबेरा 
बर देते हैं । बस्ती के ठीक पीछे दी एक बावली है | 
यही शददर का घूर है। गाड़ी के गाड़ी कूड़ा.करकट 
बावजी दक़्ञषम कर गई है, फिर भी अभी उसकी भूख 
बुकी नहीं हे | सड़ी-गली चौज़ें दी इसके जिम्मे पड़ती 
हैं। छोमड़े भो लापरबादही से दो-चार कुत्ते-बिल्ली 
इमको दे जाते हैं। गौध, चील-कौवों की सराँय है। 
आवारा कुत्ते जब चाँव-चाँव फाँत-भाँव से बावली 
को परेशान करने लगते हैं, तो वद्द गुस्से में फुफकारने 
लगती है । 'लीडर! रोड पर चलने वाले बाबू रूमाल 
से नाक दाबे सरपट भाग जाते हैं । 

बस्ती दुकुर-इुकूर अपनी पड़ोसिन बावली को देखा 
करती है। उसको भी गन्दगी से नफ़रत है। इसकी 
गन्दी दवा उसके मकानों को उज़ाइती रहती है, 
बर्बाद करती रहती है। फिर भी वह चुप है। 
सोचती है, श्रगर बोलूंगी तो उजाड़ दी जाऊँगी | इस 
डर से बह सब अत्याचार सदते हुये अपनी ज़िन्दगी 
बिता रद्दी है। 

हुसेना इसी बस्ती का बफ़ादार बाशिन्दा है| यह 
सच है कि उसको लाख-दो लाख लोग नहीं जानते, 
फिर भी दो-पौँच सौ से उसका सलाम-दुआ है हो | 
मोहन बनियाँ, रामचरन महाजन, पल्टू बूचढ़ और 
डाक्टर वर्मा हुसेना के अपने हैं। इनके अलावा 
नाके की पुलिस, चौराहे का सिपाद्दी और साथी 
एक्केवान उसको खूब पहदचानते हैं | 

हुसेना एक्केवान है घोड़े का दाना और घर 
को ख्बीं मोहन देता है। उधार-बाढ़ी लगा ही 

हे 


रहता है | कमाई तो इतनी द्वोती नहीं कि ईद और 
मोदरंम नंगृद-नग्द दो जाय | रामचरन की हुन्ही 
चला ही करती है। पढ्यू का भी शझागे-पीछे का 
ड्विसाब है| समय-समय पर डा० वर्मा से सलाम करना 
ही पड़ता है । यार दोस्त ओर सिपाही सिविक गांड 
टेट थामे ही रददते हैं।इनसे जो बचा खुचा उसी 
से उसका संसार चलता है । 

हुसेना कई लड़कों का बाप है। उसको उमर 
पूरे पयाप में एक कम है लेकिन उसे अ्रब्बा कहने 
वाला अब एक दी है। लाढ़-प्यार में पला है। लेबल 
अब सन्तद साल का है । इसने न मकतब देखा न मस- 
ज़िद | इपे गलियों से मोद्द है, जद्दाँ सारा दिन कौ ढ़ी- 
गोली खेला करता है | कभी झ्राना दो शझ्ाना द्वारता 
है तो कभी इसका भी छुक्‍्का लाल होता है। 

खैबल को पैसे की कमी नहीं पड़ती | कभी भ्रम्मा 
की श्राँख बचा कर सन्दूक़ची साफ़ कर देता है तो 
कभी बाप के नशे में देख उसकी टेट भाड़ लेता है । 
अगर ऐसे भी कुछ हाथ न लगता, तो बाप के ताथ 
एक्फे पर चल देता। हुमेना बड़ा खुश होता कि 
खैदल अब रास्ते पर श्रा रद्दा है; मगर जहां दो- 
चार श्राने हाथ लगे कि रफू चक्कर हो जाता श्र 
फिर अपने पुराने अड्डे पर आकर द्वार-जीत में 
जुट जाता। 

हुसेना चाहता कि सलैसल कस से कम एक्क्रेवानी 
ही में मन लगावे। रोज़ा नमाज़ नहीं जानता नहीं 
सद्दी, पर रोटी का ज़रिया तो कुछ न कुछ सीखना ही 
चांदिये | आज वह है, दपये बारद गनडे कमा लेता 
है। किसो तरह बूत-रोटी चल जाता है। अगर कल 
वह आँख मूंद ले तो बया हो ! ज़िन्दगी का क्‍या 
ठोक, आज हैं कल नहीं तो ऐसी हालत में लैबल 
झोर उत्की मां का क्या द्ोगा | ये किस घाट लगेगी ! 
कभो कभी हुसेंना यह सब ऐशेचा करता है। लेकिन 


२१६ 


जहां यार-दोस्त मिले, एक-आघ पुड़िया उड़ी कि सब्र 
चंगा । मुंइ से भुश्रां उगलता तो मालूम पड़ता मानों 
चिलम पर श्रपनी सारी चिन्ताश्ों के फूक दिये दो। 


रे 4 4 


हुसेना के तमभाने-बुकाने का असर खैदल पर 
कुछ न पड़ता | दिन-ब-दिन उसकी श्रादत बढ़ती दी 
गई । हुसेना क्रय लात-धंसे और छुड़ी से खैदल को 
सबर लैता। लेकिन उसकी एक-एक छुड़ो खैबल 
को चोरी करने, जूशा खेलने श्रौर दंगा-फ़लाद करने 
में श्रागे ही बढ़ाती | 

अब तक तो वद् घर का ही माल उड़ाता था। 
परन्तु ग्रब उसकी श्रावश्यकतायें बढ़ गयी थों। यार- 
दोस्त, सिनेमा, पान-बीड़ी, कौमा-कबाब सब तो उसे 
चाहिये था; पर घर में हतना कहां कि वद्द उसका 
सहारा ले। फिर घर में बड़ी निगरानी रहती | नज़मा 
पैसे सावधानी से रखती और हुसेना भी अब उसे 
पास फटकने नहीं देता। परन्तु ये सारे प्रतिबन्ध 
सैरुल के रास्ते को नहीं रोफ सके | 

घर से निकल कर श्रत्र पास पई)स में हाथ साफ़ 
करने लगा । किसी का बधता ग्रायत्र होता तो कोई 
शाम को श्रा्नों लालटेन स्ोजता | साइक्रिल की 
बसी और घरटी शकसर उसके द्वाथ लग जाती। 
जहां भी चअवश्नी-श्रठन्नी की गुन्जाइश द्ोती, वह द्वाथ 
साफ़ कर देता | और केई दरा-भरा बैठकस्थाना नज़र 
आता, तो बद कट अपना काम बना लेता | किताबें, 
लैम्प, घड़ी, छूड़ी कुछ न कुछ दाथ लग ही जाता । 
दो-चार मिनट में दिन भर का काम बन जाता। 
फिर क्‍यों सारा दिन एक्क्रे पर भैया बाबू चिल्लाया 
क्रे। 

हुसेना की निगाह में यह गुनाह था और खैदल 
शझावारा था। पर झपनी नज़र में बह उतना ही पाक- 
हाफ़ था, जितना शौर लोग दावा करते दें। बद देखता 
कि दो-दो जीव दिन रात खटते हैं फिर भो पूर नहीं 
पड़ता । कभी घोड़े के घास नहीं तो अब्जा खाली 
प्याज-रोटी खाते हैं। उसे दिन भर खिचाखिन्र करना 


विश्ववाणी 
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पसन्द नहीं और न उसे प्याज-रोटी दी पसन्द है। 
होटल में कौमा-क़बाब पकते उसने देखा दै। उसकी 
खुशबू उसके मुंह में पानी भर देती । लोगों को चाय 
की चुस्कियां लेते देख उसको ज़बान डोल जाती। 
सिनेमा के गाने उसके मन में राग पैदा करते। 
खलैबल खूब जानता था कि एक्केवानी में ये मज़े 
न मिलेंगे । 
हुसेना को बड़ी जनन थी | नजमा रोज़ कुत्र न कुछ 
जैदल का दास्तान बयान कर चार झआँपू बद्दा लेती | 
हुसेना डरता कह्दीं पुलिस न पीछे पड़ जाय । अपने 
तो जायगा द्वी साथ में मेरी हुकज्ञत भी धोदेगा और 
जलील ऊपर से होमा पड़ेगा। जो दो चार रुपये 
की साख है वह भी जाती रहेगी। उसे श्रपनी नाला* 
यक़्॒सन्तान पर गुस्सा आता । बह उसे जीभर 
गालियां देता श्रौर फोतता | श्रगर गुस्से में वह कभी 
मिल्त जाता तो जात जूते से उसकी खझ़्गर लेकर 
अपने गुबार निकालता | 
५२ अब गाली-मार से खेदल अभ्यस्त हो गया 
था। मार पढ़ती रद्दती और वह गालियाँ बकता 
रहता । बराबर लड़ने की ताक़त तो थी नहीं, बस 
गालियां दे गर ही चोट सइता जाता। नजमा दी 
बाप बेठे के श्रलग करती। मोदइल्ज्े-टोले के लिये 
ई बात न थी ! खैदक्ष के। बचाने के बदले सब उसे 
बददोग्ना हो देते। हां, राइचलतू भल्ते ही उसकी 
हालत पर दरस खाते और हसेना फे। भला बुरा कहते 
चले जाते । 


मर हर र 


हुसेना तंग श्राकर अरब खेइल की खैरियत से 
उदासीन रहने लगा। एक्के से अपनी रोज़ी कमाता 
और रूखी सूखी खा कर श्रपनी टूटी खाट पर पढ़ 
रहता । किसी की शिकायत पर कान न देता जेसे 
उसके लिये खैझइल मर गया दो । 


अक्सर जब वह घर लौटता तो सैडइल जापता 
रहता | लेकिन आज बात बिलकुल उल्टी नज़र 
आई । हुसेना जब रात को घर लोठा तो देखता क्‍या 


: अक्तूबर १६४३ -) ' 
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है कि खैडल उसी की टूटी खाट पर पड़ा कराह रहा 
है, पर उसने कुछ भी ध्यान न दिया। मुंह फेर कर 
घोड़े का साज रखने चला गया | रात भर वद बुलार 
में कराहता रहा। किसी ने ध्यान न दिया | सुबह 
वह पीड़ा से चिल्लाने लगा सिर में भयह्नर पीड़ा थी, 
जैसे फटा जा रद्दा हो | हस भयहृुर पीड़ा से पहले 
उसे कई के भी हुईं थी, पर घर के बाहर रमजान 
भियाँ के अडड़े में । यहीं वह के करते-करते बेदम दो 
गया था तभी उसके साथी एक्क्े पर लाद कर घर 
पहुँचा गये थे | 

श्राज तड़के ही हसेना एक्का ले कर चला गया, 
उघर ध्याय भौन दिया। लेकिन नजमा से न रददा 
गया । पास बाई देखा अब भी वह श्राँखें बन्द किये 
कराह रहा है | वहीं बैठ कर नजमा उसके सिर पर 
द्ाथ फेरने लगी । श्रम्मा की सहानुभूति पा उसकी 
आँखें भर आ्राई' । भरे गले से बोला--अम्मा, मैं मरा 
जा रहा हूँ। मेरा माथा फटा जा रद्द है | देखो, मैं 
गर्दन भी नहीं घुमा सकता, श्रम्मा ।” वह सब सुनती 
गई, बोली कुछ न पर चिन्ता की काली रेखा उसके 
मुंद्र पर पुत गई | पुत्र की दलत देख उसका मन 
उत्तर गया | 

दोपइर के हुसेना जब घर लौटा तो उसने बड़ी 
झारजू-मिन्नत को। खेल में चलने की शक्ति तो 
थी न। हुसेना डाक्टर से दवा ले श्राया पर उसका 
कुछ असर न हुआ | दांलत ग्रिगड़ती द्वी गई। अत्र 
वह बक-मक करने लगा। श्र पदचान की शक्ति 
घीरे धीरे कम होने लगी। रात में वह खाट से उठ 
कर भागने लगा। नजमा को झटके देता। हुसेना 
उसे दबाये रखता। बह उसे लात घृंसे चलाता, 
गालियां बकता । रात बड़े संकट से कटी | सुबद्द दी 
हुसेना डाक्टर के घर दौड़ा । 

“डाक्टर वर्मा खेल को द्वालत देख कर निरांथ 
दो गये | हुप्तेना को बाहर घुला कर कद्दा | 

'हालत ठोक नहीं है। मेनन-जाइटिश ( गर्दन 
तोड़ ) दो गया है; जल्दी से अस्पताल ले जावो, नहीं 
तो द्वाथ मना द्वोगा !” 


. पिला 


बन भ० * ५ अजीज बल जटअ ज 
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ह «आऔ! बदइबासी में हुसेना के सुंद से निकल 
गया । 

८, लो यह चिट्ठी बड़े डाक्टर के देना ।* ' 

'लैबल श्रस्पताल में भर्ती तो कर लिया गया पर 
खैरात में इतनी कौमती दवा नहीं दी जाती कि 
उसकी जान बच सके। बीमार की हालत नाजुक 
थी | डाक्टर के हुसेना कौ जईफ़ी पर तरस आता था 
पर बेचारे लाचार थे | 

“हुसेना बेशेस उनका मंह ताक रहा था, डाक्टर 
कुछ देर तक सोचते रहे फिर हुसेमा से बोले,--'देखो 
भाई हम से जो बन पड़ेगा करेंगे, पर उससे काम ने 
चलेगा | भ्रगर तुम इंजेक्शन का इन्तज्ञाम कर सको 
तो हमारी भी तरकीब काम कर जाय। क्यों, क्‍या 
सोच रहे हो ।* 

जैमा श्राप कहें !? 

हाँ, लो यद्द चिट | इस दवा का दाम तो बहुत 
बढ़ गया है और ग्रय लड़ाई की बजह से आती 
नी नदीं। देखों अगर मिल जाय तो तुम्द्दारी 
किस्मत ।? 

“कितने को मिलेगी ?? धीरे से हुसेना ने पूछा । 

“दस, बारह रुपये फ्री शौशी से क्‍या कम दोंगा। 
अगर मित्ते तो सात शीशी अ्रभी छेना फिर बाद को 
कहेंगे ।” 

हुसेना सिर भुकाये पुर्जा छिये चला जा रहा 
था। शायद सोच रहा था कि ये सत्तर-अस्सी कहां 
से शआये। बीबी के पास ऐसी केाई रकम नहीं कि 
गिरवीं रखे | रूपे की बाली और चूड़ी तो शायद ही 
एक झाघ शीशी ख़रीद सके | तब क्या दो कक्ष 
लिया जाय, लेकिन उसकी भी उम्मीद नहीं । 
रामचरन अ्रत्य॒ एक फूटी कौड़ी भी न देंगे | उनकी 
हुल्ही भी दो महीने से झक्की है | फिर क्‍या हो 
«एक्का जो है?, अन्तरतम की एक धीमी आवाज़ 
कह गईं। हुसेना सोचने लगा। यहीं तो पूंजी है, 
जिससे नून-रोटी नतीब ही जाती है | अगर यह 
हाथ से निकल गया तो दाने ने मिलेंगे। बे मौत 
मरना होगा । 


श्ट 
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'सैसल बुरा है, लाख बुरा है पर है तो तेरी 
सनन्‍्तान । तेरे मरने पर क़त्र पर दिया न जलाये पर 
तेरा नाम तो चलता रहेगा ।” आवाज़ ने फिर दोइ- 
राजा | हां ठीक है, नाम ही के लिये इन्सान सत्र कुछ 
करता है। दूध-पूत नाम ही के लिये तो है। खेझल 
मेरी औलाद है। मैं उसका बूढ़ा बाप हूँ। मैं मर 
जाऊँ तो काई इज नहीं पर जैरल- * 'नहीं | वह ज़िन्दा 
रेगा। मेरा नाम चलेगा। एकक्‍्का-घोड़ा फिर हो 
सकता पर खैरल जा फर नहीं लौट सकता; नहीं 
लौट सकता | हुसेना की पलके भीग गई । 

यह विचार श्राते ही हुसेना जल्दी-जल्दी भागा। 
सीधे झ्राया रामचरन मद्दाक्षन के पात | बोला--'सैदल 
बीमार है, महाजन (? 

रामचरन एक पटेबाज | वह खूब पदचानतसा हे 
इस तरह की आवाज़ को | बोला--“तो हम क्ष्या करें|! 

गुस्सा न हों मैया; एक्का-घोड़ा ही रख ले !? 

“अरे एक्क्रा-घोड़ा तो है लेकिन रुपया कहां है !? 

फमहानन श्ाापैतों हैं । गाठे दिन में कोन काम 
आँवे।? 

महाजन नरम-गरम कद कर असामी की गरज़ 
को समझ तेते हैं श्रोर फिर जैसा देखते हैं, बैता 
बना लेते हैं | रामचरन समझ गया कि श्रथ शिकार 
ठीक रास्ते पर है। 

बोला--'भाई से तो ठीक है लेकिन झ्रौज कल 
रुपये पैसे की तंगी है। रक़म दूबती जा रही है फिर 
भी तुहारे जैसे झा जाते हैं तो इन्कार भी करते नहीं 
बनता । हां, तो क्‍या लोगे एक्करे-घोड़े का !? 

धन्धक रखले महाजन ! बेचने का शरादा 
नहीं है ।? 

पागल हो रहे दो क्या; जर-ज़मीन थोड़े दी है जो 
बन्धक रख लें। झरे भह तो जानबर है | रोज चलता 
है। न जाने किस दिन मर जाय । एकका ही दूट-फूट 
'जाब | फिर तो रकम पानी में गई न । में ऐसे में दवाव 
. नहीं डालता | ले जाओ कहाँ और ।! 

“और कहां जाँय महाजन ?! 


विश्ववाणी 
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वो हम कया करें! हम तो बेचीनामा करा 
सकते हैं। और कुछ नहीं ।? 

ध्गच्छा आप जो कहें | 

क्या लोगे, बोलो जल्दी |? 

कभहाजन झापै समझे ले। बिलकुल नया एक्का- 
चौड़ा है। महीना भर भवा साज भी बदलवाया है। 

नया क्‍या है, आज दो साल से हाँक रहे हो | 
खेर, जो भी हो सत्तर देंगे | देखो मन बैठा लो | 

नहीं मद्दाजन | डेढ़ सौ से ज़्यादा तो इमारा 
लगा दे। औऔर श्राप सत्तर सुना रहे हैं | 

अरे तुम्हारा लगा तो कमाया नहीं क्‍या! 
देखे पांच श्रौर दे देंगे | 

नहीं मैया, इतने से दवाई का काम मे होगा |! 

तो हम क्या दवा का ठेका लिये हैं १ बस, 
अब एक पाई भी नहीं। तबीयत हे। ते। बेचे। नहीं, 
जाओ ।! 

हसेना समझे गया कि श्रब हससे एक पोई 
भी नहीं निकलने के | चले इस वक्त जे। मिल रहा 
है वही सद्दी, कुछु काम चलेगा ही | 

न ैठे क्या हे। ! रास्ता देखे |? 

मेरी एक बिनती है, भैया | श्राप जो दे रहे 
हैं से देद्दो रहे हैं। मगर हांकने के लिये हमको हा 
दें, नहीं तो मर जायंगे ।! 

हां, हां, जैमे तुम वैसे गेर | हमके भाड़े से 
मतलब । भाड़ा दे। तुम ही द्वांको | 

सत्तर और पांच पर हुसेना की पूंजी बिक गई। 
पंचास की पांच शीशी टिरम्‌ इंजेक्शन ले हुसेना 
अस्पताल आया। लम्बर पकचर ने धुल्तर का विष 
खींच लिया और सिरम ने जैबल के शक्ति दी। 
उतकी हालत सुधरने लगी। अब घीरे-घीरे बह 
उठने-बैठने लगा। 


. एक दिन हुसेना देर से मिलने आया। कुछ 
पैसे बचा कर छुटाक भर अंगूर भी लेता श्ाया । 
खैरुल बहुत देर से इन्जार कर रदह्या था। झ्ब्बा को 
देखते दी बह उठ बैठा | 


' झकतूवबर १६४३ ] 


“शैट जा बेटा !? बड़े स्नेह से हुसेना मे कहा 

'मैं नहीं लेटंगा, ठम देर क्‍यों करते द्वो ?? 

अच्छा अब देर न होगी, मैया; क्‍या करूं 
जब इघर की सवारी मिल जाती दै तभी आ जाता 
हूँ । कभी श्रबेर-सबेर हे! ही जाती है । खेरल 
लेड गया। हुसेना अंगूर के एक एक दाने चुन-चुन 
कर उसे खिलाने लगा | 

अब मैं बिल्कुल ठौक हे। गया हूं, अब्बा 
अंगूर खाते हुये खैदल ने कहा । 

दा बेटा, अब तू श्रच्छा हे! गया है। डाक्टर 
साइय से पूछ कर तमजी। घर ले घलेंगे।? अंगूर का 
दाना उमके मुंदद में डालते हुये हुसेना ने कद्दा | 

थोड़ा दुबला हे गया हूं, श्राँ | फिर ठीक हो 
जाऊगा )!? 

हां बैटा !? 


मन की गुलामी ओर सम्प्रदायवाद 
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अ्रव मैं एक्‍्का हाँकूगा भ्न्या। तुम घर 
बैठना । ठुम बूढ़े हो गये हो न ।' हुसेना की खिचड़ी 
दाढ़ी में उंगली फेरते हुये खैदल ने कहा । 


“हाँ बेटा | ले खाले ।? उतका गला भर झाया। 
चार-पांच दानों को एक बार द्वी उसके मुंह में डालते 
हुये हुसेना ने खैरल के! ठौने से लगा लिया। उसकी 
घँती ओर सूखी आंखों से पानी को धारा फूट पड़ी | 

अ्रब्या [!!! 

बेटा !? 

हुसेना मे एक पूंजी खो कर श्राज दूसरी, 
उससे महान, पाई है। आ्राज उतका तन प्रसन्न है, 
मन प्रसन्न है| उसको श्राशा मिली है, उसकी श्रति- 
लाषा जगी है। इसी खुशी में उसको आँखें स्नेहृविन्दु 
का श्रध्य-दान कर रही थीं। 


मन को गुलामी ओर सम्प्रदायवाद 


श्री रघुवीरशरण “दिवाकर! 


आज़ दुनिया में चारों तरफ़ श्राज़ादी के ही 
तराने सुनाई पडढ़ेते हैं। जो अपनी आज़ादी के लिए. 
जदहोनहृद कर रहे हैं, वे तो आज़ादी के सच्चे दीवाने 
हैं दो, लेकिन जो दूसरों को गुलाम बनाए रखने या 
बनाने के लिए नर-संह।र कर रहे हैं, वे भी श्राज़ादी 
के ही गीत गा रहे हैं श्रौर सचमुच दूसरों को आज़ादी 
हड़पने के लिए चिम्तातुर होते हुए भी वे अ्रपनी 
आज़ादी को बनाए रखने के लिए सजग ओर 
प्रयक्षशील हैं। यद्यपि स्वाथ और अइकार ने 
कुछ मनुष्यों को दूसरों को गुलाम बनाने के लिए 
उत्सुक बना रणखा है, पर जहाँ तक जनता का प्रश्न 
है, जद्दाँ तक एक साधारण व्यक्ति का सम्बन्ध है, 
इम कह सकते हैं कि आज दुनिया के प्रायः 
' कभी मनुष्य त्वभावतः मनुष्यमात्र को स्वतन्त्रता 
की ही ओर श्रग्रसर द्वो रहे हैं। जिसको भी देखिए 
आज वह आज़ादी को इस विश्वव्यापो लदइर के 
प्रवाह में दी बे रद्द है। , 


हतस लहर को देखने से पता लगता है कि दुनिया 
गुलामी कौ ज़ंज़ीरों से छुटकारा पाने के लिए बुरी तरह 
बेचैन हे और हस परिचय से हम संतोष का ही श्रनुभव 
करते हैं | लेकिन यदद देख कर हमारे सनन्‍्तोष को और 
हमारी आशा को ठेसख द्वी पहुँचती है कि यद श्राज़ादी 
की लहर जीवन की गददराई तक उतरने में और 
वहाँ बह कर मानव-जीवन को स्वच्छु और परिपुष्ट 
बनाने में श्रसमर्थ दी रदी है। हम राजनीति और 
अथनीति के दृष्टकोण को ही लेकर--अ्रपने जीवन 
के एक अंग को दी सामने रखकर --स्वतन्जता के 
तत्य को समझने की कोशिश करते हैं श्रीर यह भूल 
जाते हैं कि यह स्वतन्त्रता आवश्यक --अति झावश्यक 
होते हुए. भी उब कुछ नहीं हे, बल्कि इससे आगे 
मनुष्य के मत, मनुष्य के मस्तिष्क, मनुष्य की 
अंतरात्मा, मनुष्य की विचार-धारा, मनुष्य को दृत्ति 
झर भनुष्य के व्यक्तित्व की स्वतन्त्रता भी है झौर 
उसे पाना राजनैतिक व आाधिंक स्वतस्तता से कम 


रण 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, साम ६, संख्या ७ 
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नहीं, बल्कि ज़्यादद ज़रूरी है| एक भौतिक स्वतन्जता 
. है तो दूसरी आध्यात्मिक स्वतन्त्रता हे श्रौर निःसंदेह 
आध्यात्मिक स्वतन्त्रता भौतिक स्वतन्त्रता से कहीं 
'प्यादा महान है | यद्षपि स्वतन्त्रता मूल तत्व के रूप 
में अपने इन दोनों अंगों को--वाह्य और अंतरंग 
रूपों को--समाविष्ट किए हुए है और सचमुच दोनों 
में शरीर और आरमा को तरह घनिष्ट सम्बन्ध भी 
है, लेकिन फिर भी दोनों ही श्रपने अपने प्रपकत्व को 
लिए हुए. हैं और शरीर और आत्मा की तरइ इन 
दोनों को भी हम एक दूसरे से श्र॒लग-अलग देख 
और समझ सकते हैं | 
भौतिक स्वतम्वता नष्ट होने पर मनुष्य का शरीर 
दी गुलाम बन पाता है और शरीर को गुलामी 
उसके व्यक्तित्व के विकास में बाघा ढालती है; लेकिन 
आध्यात्मिक स्वतन्त्रता की क्षति होने पर मनुष्य का 
मन दी गुलाम हो जाता हे और मन की यह गुलामी 
उसके व्यक्तित्व को दी नह कर देती हैं। आज हस 
शरौर कौ स्वतन्त्रता के युद्ध में संलग्न हैं और यह 
शुभ ही है; लेकिन अशुभ यद्द हे फि हम शरीर को 
स्वतन्त्रता की धुन में मन की स्वतन्त्रता को उपेक्षा 
की दृष्टि से देखने लगे हैं। हमारी हो नहीं दुनिया 
की ही यद्द हालत है। इस शरीर की स्वतन्त्रता को 
और जितना ध्यान दिया जा रद्द है, यदि उतना ही 
ध्यान मन की स्वतन्त्रता की ओर दिया जाय, तो 
इससे शरोर की स्वतन्त्रता के मिशन को तो सद्यायता 
मिलेगी ही, साथ दी मनुष्य के व्यक्तित्व की सर्वागीण 
उन्नति के लिए भी मार्ग प्रशस्त हो जायगा शोर 
तभी रुच्चे व्ार्थों में मनुष्य में मनुष्यता का प्रादु- 
भाव होगा | 
श्राअ दुनिया के श्रनेर देशों में स्वतन्तता की 
जो झाँकी दिखाई दे रही है, रूत चीन और भारत 
झादि देशों में स्वतन्त्रता के लिए जो संघर्ष हो रहा 
है, उससे हमें यह श्राशा होने लगी है कि बद समय 
ज़्यादा दूर. नहीं है, जब हंतार के सभी राष्ट्र क्वत्तन्तर 
होंगे और प्रेत्थेक स्वतन्त राष्ट्र में ध्यक्ति को शारररिक 
“खुल वे धंतोष मिल सकेगा; जैेकिन मन की स्वतन्त्रता 


५.]8 


के विषय में भ्रमी कम हो आशा की जा सकती है, 
थद्यपिं इस विकास-युग में मन की स्वतन्व्वता के 
मिशन को शक्ति मिली दे | पद्िले फी अपेक्षा आज 
अनुष्य का मानसिक विकास अधिक हो पाया है। 
अ्रन्धविश्वास व॒प्रन्धानुकरण के चकजाल से श्रपने 
'को मुक्त करने में उसने छुछु सफलता भी प्राप्त की 
है; लेकिन शरीर की स्वतन्त्रता की ओर वह जितने 
थैंग से आगे बढ़ा हे उसे देखते हुए मन को 
स्वतन्त्रता प्राप्त करने की इस अत्यन्त घोमी गति से 
झसन्तोष द्वी होता है ग्रौर कहना पड़ता है कि मन 
की गुलामी नष्ट करने के लिए. अमी तक उसने जो 
कुछ किया है वह नगण्य ही है। 

जिस तरद् शरीर की गुलामी के दूर करने के 
मार्ग में क़दम-कदम पर मुश्किलें हैं, उसी तरह मन 
की गुलामी से मुक्त होने के मार्ग में भी कठि- 
नाइयाँ हैं। वहाँ शत्रु बाहर है तो यहाँ शत्रु अपने 
भीतर दी है। वहाँ श्रवाइयों का सामना है, तो 
यहाँ संस्कार, शिक्षा-दीक्षा आदि से टक्कर है। वहाँ 
साम्राज्यवाद से लोहा लेना पड़ता है, 'तो यद्दौं सम्पर- 
दायबाद से संघ करना पड़ता दै | जिस तरद्द साम्रा- 
ज्यवाद तरद तरद्द के रूप धारण करके मनुष्य को 
सुक्ञाम बनाए हुए है, उतो तरद् इस विविध रूउ- 
घारी सम्प्रदायवाद ने भी मनुष्य को अपने चंगुल में 
फँसा रखा है। पूर्ण स्वतन्त्रता पाने के लिए ज़हरी 
है कि दर तरह के साम्राज्याद और हर तरह के 
सम्प्रदायवाद दोनों को नष्ट किया जाय | 

सम्प्रदायवाद मन को स्वतन्त्रता का सब से बड़ा 
शत्रु है। मन को गुलास बसाने बाली सभी शक्तियाँ 
इसके कार्यक्षेत्र में थ्रा जाती हैं । सदियों से मन की 
स्वृतन्शता के सभी शत्रुओ्रों के सिर पर सवार हो कर 
सम्प्रदायबाद मनुष्य के व्यक्तित्व को रौंदता रहा है 
झौर झाज भी रौंद रहा है। उत्तका विपेला प्रभाव 
संसार के कोने कीने में, उन देशों में भी जो राजनीति 
व अथनीति की दृष्टि से काफ़ी स्वतन्त्र हैं, फैला 
हुआ है। संस्कार, शिक्षा-दोक्षा, सगश्यता का मान 
आदि उभी पर यह अपना अधिकार जमा कर, चारों 


अक्तूबर १६४३ ] 


बोर से मनुष्य की मनुष्यता को जकड़ फर, उसे 
गुमराद बना रह्दा है | 

सम्पदायवाद श्टियों और दोषों से भरपूर है 
लेकिन उसको संव से बड़ी चटि यद है कि वह इसमें 
किसी व्यक्ति या बाद विशेष के प्रति पूर्ण भद्धा रखने 
तथा पूर्णरूप से उसका अनुकरण करने के लिए 
बाध्य करता है और भनुष्य के चारों तरफ़ ऐसा 
जाल ब्रिछ्ाता है कि मनुष्य उसमें फेस कर आत्म- 
समर्पण कर बैठता है । यददी त्रुटि अन्य भुटियों को 
जन्‍्मदाता है और हसो पर मन की स्वतन्त्रता को 
नष्ट करने का उत्तरदायित्व है ! 

सम्प्रदायवाद के ऐसे श्रादेश का दी परिणाम है 
कि हिन्दू, मुसलमान, जैनी, ईसाई, सिल, पारसी झादि 
कहलाने वाले मनुष्य अपने अपने बाड़े बनाकर और 
अपनी हृदय-बृत्तियों, भावनाओं व विचार-घाराश्रों 
को ध्कुचित सौमाओं में घेर कर श्रन्धानुकरण कर 
रहे हैं। इंसाइयों का यह विश्वास है कि सर्वोत्कृष् 
'. गैतिक जीवन के लिए, जीवन की पूर्ण सफलता के 
लिए, ईसामसीह के जीवन का श्रमुफरण तथा उनकी 
प्रत्येक आज्ञा का श्रक्षशः पालन आवश्यक ही 
नहीं, झनिवार्य है। मुसलमान एक अज्लाह को 
मानते हुए भी दज़रत मुहम्मद को श्रादश समझ 
कर उनके नकशे-क़दम पर चलना ही पसन्द करते 
हैं | इसी तरह बुद्ध, हिन्दू , जैन श्रादि लभी सम्प्रदाय- 
बादियों ने नेतिकता को किसी एक पूर्यकालीन 
वैगम्बर, महात्मा शआादि के जीवनचरित्र श्रथवा उसके 
उपदेशों के आधार पर खड़ा किया है। नेतिकता 
का ऐसा दांज़ा बनाने में श्रोर लोगों को उसकी झोर 
खींचने में थे निःसंदेह एक दृद तक सफल हुए हैं; 
केकिन इस सफकता में एक मद्दान असफलता छिपी 
हुईं है, हस जय में एक भयंफर पराजय निहित है 


और बह यह कि अब यह एक दृद तक . भनुष्यों को 


कुछ लाभ पहुँचा कर, मानव सुख में कुछ दृदि कर 
के, अब द्वानि और प्रद्दित करने की तरफ़ अग्रसर 
हो चली है, यहाँ तक कि पहिले बह मानव-सुख में 


: जो कुछ इंद्धि कर सकी. थी अर्थात्‌ मानव समाज के 


मन की गुलामी और सम्मवायवाद 
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रह 


शा अर रन थक कल फकनलली 


सुख के मूलघन में जो कुछू ब्याज बढ़ा शकी थी, ' 
उसे घटाकर हब वह मूलेधन पर भी हाथ साफ़ 
करने लगी है| । 

एक ही शिक्षक अथवा मार्ग-प्रदर्शक का अनु 
फरण करने के इस व्यवद्वार मे स्व-विकास के कठिन 
काम को कुछ सरश और सहज बनाने फी कोशिश 
की थी और सचमुच कुछ व्यक्तियों ने इससे लाभ 
भी उठाया था और अ्रमी भी कुछ लाभ उठा रहे 
हैं। लेकिन जहाँ तक सामूदिक दृष्टि से विशाल जन 
समुदाय का प्रश्न है, इसने दुनिया को पथ-भ्रष्ट ही 
किया है और इसका कारण यही है कि कोई भी 
व्यक्ति हर प्रकार से पूर्ण आदश जीवन नहीं बिता 
सकता है; जब कि द्टम किसी व्यक्ति को ही पूर्ण , 
मानकर आँख मीचे उसका अनुकरण करने लगते 
हैं'। भूल करना मनुष्य का स्वभाव हे। कोई भौ 
व्यक्ति अभी तक श्रुटियों अ्रधवा दोषों से रद्दित नहीं 
रह सका है| सभी ने भूलें को हैं, श्पराध किए. हैं, 
कर्तव्यों की अ्वदेखना को हैं और पूर्ण में तो क्‍या 
अंश में भी पूर्णता प्राप्त करने में श्रसफलता ही प्रात 
की है। अधिक से अधिक उनका जीवन एक कास्प- 
निक मद्दान आदर्श जीवन का छोटा-सा अंग ही 
बन सका है | ख्वच तो यद है कि मनुष्य का शरीौर, 
मन और मत्तिष्क को बनावट ही ऐसी है कि बढाँ 
पूर्णता की कल्पना द्वी नहीं की जा सकती । 

किसी भी व्यक्ति को, चाहे बह कितना भी मद्मान 
और प्रभावशाली क्‍यों न हो, पूर्ण मान कर उसका 
अन्धानुकरण करने की नौति मानव जीबन के लिए 
एक बहुत बड़ा ब्रमिशाप है, जो उन्नति के भाग 
को ही नहीं बल्कि उसके मूल द्वार को द्वी रोक दिया 
करता है | जो कुछ ईसा ने किया, एक कट्टर ईसलाई 
वही करने की तो कोशिश करता ही है, साथ दी बह 
यद्द सी सोचता है कि कोई भी ऐसा फराम करना 
अनावश्यक बल्कि पाप दी है, जिसे उसके ईसामलीह . 
मे नहीं किया है। इस नकारात्मक श्रनुकरण की धुन 





में ही ईसाई पादरियों ने विज्ञान का अध्ययन नहीं 
किया और न गणित दी सीखा, क्योंकि ईसामसौह ने 


:“शेशर . 

' 'भी ऐसा नहीं किया था | एक कट्टर मुसलमान एक तत- 
यौर या मू्ति नहीं ख़रीदता है, क्योंकि मुहम्मद साइम ने 
तेरह सौ बर्ष पहले अरब में मूर्ति पूजा का बहिष्कार 

' किया था| झाज भी मुसश्षमान बहु विवाद को उचित 
मानता है, क्योंकि मुहम्मद साइब ने कभी इसकी 
अनुमति दी थी। उसका यह विश्वास है कि चार 
पक्षियाँ. तक रंखना गुनाह नहीं होगा; शैकिन जहाँ 
पाँच पक्षियाँ रखों कि गुनाइ झा सकेगा। हिल्दू 
बहु पक्ष में चार क्‍या चार तौ और चार इजार 
को भी सीमा नहीं है! जैनी के शिए तो उसके मन- 

' गत इतिहास में, जिसकों वह पूर्ण सत्य समझता 
है, छुयानये दज़ार पत्रयों तक का उदाहरण है। 
इस तरह दर सम्प्रदाय में से लेकर दस बीस नहीं 
यल्कि सैकड़ों इज़ारों उदाहरण दिए जा सकते हैं; 
जिससे पता लगता है कि शम्प्रदायवाद कौ मैदिरा 
प्रौकर मनुष्य की विचारधारा इतनी घुरी तरह जकड़ 
फर रह गए दे कि बुद्धि के होते हुए भी वह बुद्धि- 
मानी का दिवाला निकाल चुका है। 

, हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, जैनी, सिख, किसी को 
भी लीजिए. उसका यह विश्वास है कि उसके सम्प्र- 
दाय की सीमाओं से बाहर कुछु भी प्हण करने योग्य 
नहीं है, जो कुछ भी सार वस्तु है वद उन सोौमाश्रों 
में ही घिरी हुई है। उसका यह विश्वास यहाँ तक 
बढ़ गया है कि यदि कोई उसके पैगृम्बर था महात्मा 
आादि को महान व परम प्रादरणीय मनुध्य कहते 
हुए भी उसमें कुछ सानवीय भुटियों व कमझौरियों 
का होना स्वीकार करे, धाथवा उसके मान्यवाद में 
समय देश काल की पंरिस्थिति के परिबतन के कारण 
किसी परिवर्तन का सुराच करे, तो. बह इसे अपमान 
हो समझता है। वह यह सोच दी नहीं पाता है कि 
उक्त अद्मापुरष की बुद्धिमता और अमुभव्शोलता उश्य 
कोटि की द्वोते हुए भी सीमित थी. और उंसके तिद्वांत 

. थ नियम अपने अपने देश व काले की परिस्थिति 

“मे ऋपेक्षित ये । सचमुच सम्परदायवाद के प्रभाव ने 

: लोगों को यह सरल ठत्य स्वीक्षार करने के योस्‍्य भी 

- महीं रखा है कि किसों भी महात्मा नें पूर्ण और संदेव 








[ वई ३, भाग ६, सह ४ 
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.एक-सा रहने वाला सत्य प्रतिधादित गहों किया है और ह 
- न किया ही जासकता था| आज को धुद्धिमसा झानें 


वाले कोल की मूर्सता बन सकतीं है, आज की व्यवस्था 
कल ब्राउट-ऑफ-डेट बन सकती है, आज के 
उपयोगी नियम व विधान कल निरथक ब अनुपयोगी 
बन सकते है, आज फी जीक्षन-घारा देंश. काल की 
परिस्थिति के परिवर्तन के साथ साथ अपने प्रवाह 
की दिशा में परिवर्तन कर सकती है, यह सीधी सादी 
बात समझे पाना भी उन बेचारों के बश की बांत 
नहीं रह गई है| 

- सचमुच जितना सरल है यह समझता, उतना, 
ही कठिन है सम्प्दायबाद के लिए यद्द स्वीकार 
करना कि सब से भ्रच्छा और सब से बुद्धिमान श्र 
महान मार्ग प्रदर्श भी मानव समाज के सम्मृत्त 
सभी गुणों का आदर्श उपस्थित नहीं कर सकता, 
क्योंकि छोटे से जीवन में उन सब को प्रकट करने 
का अवसर पाना कठिन ही नहीं भ्रपभव है । ईसा और 
सुकरात ने बलिदान के जो उदाहरण पेश किए. हैं, 
बुद्ध, मद्दाधीर नहीं कर सकते थे, क्योंकि उन्हें कम 
असहिष्णु लोगों में उपदेश देने का मौका मिला था। 
जिशकी बजह ते वे न पकड़े गए और ने फाँसी के 
तझुते पर लटकाए गए. | जिस तरह बुद्ध और मद्दावीर 
मे एहत्याग कर यह सिद्ध कर दिया कि पत्नी तथा 
परिवार से समाज अ्रधिक प्रिय है, मोह से कर्तंत्य 
अधिक श्रभोश्ट है, उस तरह ईसा परिवारबिद्दीन 
टोने फे कारण परीक्षा न दे सके। मद्दाधीर और 
बुद्ध मे पत्नी को छोड़ना सीखा भा सकता है, तो सुकृरात “ 
और मुहम्मद से पत्नी के साथ रहना सीखा था 
सकता है। आज पराधीनता कौ जंजीरों में जकड़े 
हुए भारत का कर्णाधार गांधी जिस विद्रोह और संघर्ष 
को महान पुएण्यमय शक्ति का परिच्रय दे सका है 
और दे रहा है, वह घुद्ध और भद्दापीर फैसे दे सकते 
औै! राम और कृष्ण 'जो उदाहरश पेश कर सके 


: गरीब घराने और जंगली प्रदेश में पैदा हुए महस्मद 
: वैता उदादरण कैसे पेश कर सकते ये! इस तरह . 
अगर कि व्यक्ति में विभिक्र गुों की सोषत और. 
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को ग्यंवह्वार में नहीं शा पाता, तो फ्योंकर हम मामय 
जीवम कौ शी, समस्यण सुलकाने के लिए उससे 
प्रेरणा या सकते हैं ! सलशुच.ही भाई सारे के लिए 
मुझामद से; सेवा के लिए ईसा से, अहिंसा के लिए 
महावीर से, दया और मध्यम मार्ग के लिए बुद्ध से 
कंमेथोंग के लिए कृष्ण ते, मर्यादा पालन के लिए राम 
से, अम्याग के प्रतिरोध के शिए: गांधी से प्रेरणा ली 
जा संकती है। सब को भद्दान मानकर, इरएक की 
विशेषता से कुछ कुछ सीख कर, अपने जौवन के सभी 
अंगों को परिपुष्ट किया भा सकता है। तेकिन यदि हम 
एक को ही पूण, सम्पूर्ण, परिपूर्ण, मान बैठेंगे तो हम 
जीवन के एक अंग के ही लिए वहाँ पौद्टिक पदार्थ पा 
सकेंगे और यह एक बाटे का ही सौदा होगा। 

इम देखते हैं कि जो व्यक्ति मुसलमान के घर 
पैदा दो गया है, वद मुदम्मद साइव के हो गीत गाता 


है, कुरान और इदीस में ही ग़रोते लगाता है और" 


दिग्दुओं, जैनियों, बौद्धों आदि सब्र को व उनके 
मदात्माओों तक को भृणा ध तिरस्कार कौ दृष्टि से 
देखता है | उसका यह विश्वास' है कि जो कलमा 
पढ़ लेता है, जो नमाज़ पढ़ता है, जो कुरान का 
पाठ करता है, उसे बदिश्त का पासपोर्ट मिल्ल जाता 
है और ओ श्रभागा नहीं पढ़ पाता है, उसके लिए 
दोज़ख रिक्षपंह (रि८५८४८०) है। यही द्वाश एक 
अन्मगत इहिम्दू का है, जो यह समझता है कि राम 
ओर हृष्ण के शुघगान में, रामायण, महाभारत, गीता, 
पुराण, उपनिषद्‌ और वेदों के पठन-पराठन तथा 
. गायत्रौ, अन्‍्च् के उच्चारण में ही मनुष्य का कल्य|ण 

हित है | एक जैती को यह विश्वास है कि सूत्रों 


के वांचन तथा प्रकोकार मन्त्र, मक्तामर व समगिक. 


. पाठ के उच्चारण पर ही आता का कंश्वाण निमर है। 


' जीव; पुंदूगत, भग, अब, आकाश, काल , इन - छुद 
इब्यों को न मानने वाला ज्यक्ति योहे गृह कितना ही 


' खदाचांरी, परोपकारो व स्यायवान हो, एक जैंत को. 


/ इष्टि -में मिध्यावरादी है और उसका मविष्ड हुंःखम्रम . : 


मन को. शुलामी और सांस्पदाववाद 
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: ही. मौतर' पिधसान है, पर पंरिस्थिति व: सप्रवाभाव ' 
« से वश सब को. विकसित नहीं कर पाता, झरषत्‌ सब 





है। ईसाई, करसी, बौड आदि उसी सम्यदायों को 


यही सवार बेढगी हे, मो सदियों से अमी तके कली 


भरा रहो है | यह तो रही कमा कीबात, रैंकिन मदि 
एक हिन्दू बच्चे का मुसलमान के कर में पालन हो 
तो बड़ा हो कर वह एक हिन्दू को कांफिर ही समकेगा 
ओर. इसी तरह एक मुसकषमान के मब्चे का. पान 
हिखू परिवार से हो तो वह मी मुसलमानों को स्तोष्जु 


ही समझ सकेगा | यह सब संस्कारों एवं शिक्षा. का 


ही परिणाम है। प्स्कार. भ्रच्छे होते हैं झोौर बुरैतवा . 
शिक्षा दीक्षा भौ अच्छी और बुरी दोनों प्रकार की 
होती है; अतः जो संस्कार या शिक्षा दीक्षा मात्र का 
परिणाम है, उसका सत्य से कोई अतिवाय सम्बन्ध 
नहीं हो तकता | लेकिन हम देखते हैं कि संस्कार, 
शिक्षा दीक्षा ने लोगों के दिलों व दिमारों को ऐसा 
गुम दमा रखा है कि वहाँ मौलिक रूप से सत्य 
और अरुत्व को समझने के लिए कोई आधार ही 
नहीं है। जो यह समझता दे कि “जो मेरा. है बह 
सत्य है,” “जो सत्य है. वह मेरा है” तह सच्चे है बटन 
कोण को कहाँ से पा सकता है ! कितने . 
मुसलमान, देखाई, जैनों, बौद्ध श्रांदि ऐसे हैं, जिन्होंने 
एकांत में बैठ कर. ठढे दिल से यह समभकें को 
कोशिश की है कि आख़िर जन्म व शाक्षन-पालन के 
कारण शर्थात्‌ संत्कारों ब शिक्षा दोक्षा के ही कारण 
किसी ब्यक्ति झ्थबा बाद विशेष में एकांत रूप से 
ऐसी पूर्ण श्रद्धा क्यों रखी जाय कि बाहर के विशाल 
विश्व के किसी भी व्यक्ति व तत्व के लिये वह ज़रा. भी 
शेष न रहे ! क्‍यों में अपने को मनुष्य मात्र का समझ 
कर सभी व्यक्तियों और वादों को देखा-भाला जाय 
और जहाँ भी जो श्रच्डाई मिले उसे नि.संक्रोय ग्रहण 
करके अपने व्येक्तित का विकास किया जाय: 
संस्कारों का प्रभाव यहाँ तक मन की गइराई में पहुँछ . 
गया है कि कमी कभी मनुष्य यह. अनुभंद भौ करने 
ख़गता हैं कि कह सचमुच विवेकयूपक ही अपने 
उम्पदाय में श्राहुृद, हे। यद झगरथा तो और भी 
भर्वद्गर है, क्योंकि पहाँ मन ही नहीं बुद्धि भी संस्कारों 


कौ गुलामी में हा जाती है और फिर बह संस्कारों 


ब्र४ 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या 9 


०५» ५५ ५ मन सकारिय >५ ८१५८५ ३५०७ ४० :५३०७०५/० ८०७०-५८ 2७५०५ ०५ 7५ 7५ 2९८० न० ०: 3.५ 3 कान >जरकिलन भ अप रन थ अ5टीन मीषटी 2 शीफलीयल ५ 25० 3० ८५०५४) ०५ #ीक जीत मी मत बच लत लग ०५ ५१०५ 2५ /2५०५/५-०५०९- ०-९ ८०५०५ ०५२५ #५ 2५ 7७८५:००५/५ ००५ ३०० ४५ ८९:०५-#९ //५ ०२०५/०५०५/००:०५/३क, 


' के श्रनुकूल ही विचार करती है श्रौर उन्हीं के अनुरूप 
निर्णय किया करती है और फिर कहने लगती है उस 
व्यक्ति से, “घन्य है तू जो इस सम्प्रदाय में आने का 
सौभारय प्राप्त कर सका,” और इससे वह व्यक्ति पा 
लेता है कुछु वह जिसे वह संतोष मानना चाइता है। 
कहने की कोई झ्लरूरत नहीं कि संरुकारों की ऐसी 
गुलामी से निकलना साधारण मनुष्य के लिए 
मामूली थात नहीं है । 

सम्प्रदायवाद की इस चद्दारदीवारो में घिर कर 
मनुष्य अपने ऊपर निर्मर रहना नहीं सीख सका है| 
बह दूसरों के बिश्यासों से ही विश्वास पाने और 
उनकी बुद्धि से ही हर समस्‍या को देखने की तथा 
उनके निर्णय को ही अपना निर्णय बनाने की नौति 
बना कर निश्चिन्त हो जाना चाहता है । लेकिन बह 
मद्दा प्रमादी भूलता है कि जिस तरह दुसरों के दांतों 
से कुछ नहीं खाया जा सकता, दूसरों के कानों से 
कुछ नहीं सुना जा सकता, दूसरों की नाक से कुछ 
नहीं संघा जा सकता, उसी तरह दूसरों की बुद्धि से 
कुछ नहीं समक्ता जा सकता और दुधधरों के हृदय से 
कुछ अनुभव नहीं किया जा सकता । साधु, सन्‍्यासी, 
पुजारी, गुर, महन्त, माता-पिता, मित्र, पड़ोसी श्रादि 
सभी साथी किसी बाल की निन्‍दां करे, लेकिन उसकी 
अंतरात्मा उसकी प्रशंता ही करे, तो ऐसी हालत में 
दूसरों के हृदयों से घृणा सौख कर वह दूसरों को दी 
घोखा नहीं देगा, बस्कि श्रपनी श्रन्तरात्त्मा के प्रति भी 
दग़ाबाज़ी करेगा और इससे किसी भी अंश में उसका 
बदयाण न हो सकेगा । 

मनुष्य को चाहिए. कि अ्रपनी झ्रन्तरात्मा के प्रति 
पूर्ण रूप से वफ़ादार रहे और कभी कभी दूसरों कौ 
अन्तरात्मा का गुलाभ न बने । दूसरों के सन और 
मस्तिष्क उसके व्यक्तित्व में समाविष्ट नहीं हैं। ये 
बाहरी चौज़ें हैं। उसकी अपनी चीज़ तो उसको 


झल्तरात्मा हो है, उसका मार्गद्शक तों उसको 


झम्तरोत्मा ही है। जब कभी दूसरों के. मत से यह 
सहमत ने हो सके तो यह उम्रक कर ही अतदमंत 


रहने के लिए उसे तदहमत होना चाहिए कि उनमें 
और उसमें व्यक्तित्व को दृष्टि से बिभिन्नता है। और 
जिसके व्यक्तित्व के भीतर का उसे पता नहीं है, 
जिसके सुन्त्र दुःख का उसे श्रनुमव नहीं है, जिसके 
गुयों और अवशु्ों का उसे ठीक परिचय नहीं है। 
जिसके मनकी उमंगों और विचार घाराशों का उसे 
प्रत्यक्ष नहीं है, उसके कारण बह अपने व्यक्तित्व को 
क्यों नष्ट करे,ग्रपनी भन्तरात्मा को क्‍यों पददलित करे ! 
उसे यद्द सदैव याद रखना चाहिये श्रन्तराग्मा अपभा- 
मित होने पर विद्रोही बन जाया करती है, जिसके कारण 
मनुष्य कभी सुख कौ नींद नहीं तो सकती है, और 
यदि वह सहयोगी रहे तो उससे बड़ा मित्र, मार्ग 
प्रदर्श भी कोई नहीं है। वास्तव में हस जीवन में 
अन्तरात्मा ही मनुष्य का स्स्व है, वही उसका 
पिता मांता, पति या पक्षी, पुन्न पुत्री, मित्र और 
पड़ोसी है, वही उसका अपनापन है और वहीं बह 
है। ऐसे साथी का अ्रनादर करना निःसन्देद शपने 
को दूसरों का गुलाम बनाकर अपने स्बनाश को 
निमन्त्रण देना है। 

यह दुनिया न मालूम कब से है और फय तक 
रहेगी, शअनादि शनंत है, श्रथवा कभी इसका जन्म 
हुआ था और कभी मद्दाप्रलय में विलीन हो 
जायगी। ईश्वर है या नहीं, परलोक है या नहीं, 
स्वग नके है था नहीं, मोक्ष है या नहीं, हन सब 
प्रश्नों को लेकर यद्द मनुष्य नाम का प्राणी बड़े बड़े 
दावे करता है सो करे, हम तो उससे यद्दौ कहना 
चाहते हैं कि अपने को हो सत्य का ठेकेदार न समझ, 
जो कुछ तेरा है, उसे दी सत्य मत मान, अपने विचारों 
को झपरिवर्तनीय न समझ, और सम्प्रदायवाद की 
शद्दारदीवारी से निकल कर अपने दिल और दिमाग़ 
को सभी तरद की गुकामियों से आज़ाद कर फे 
सब में अपने को और अपने में सब को देखने की 
उदार दृष्टि रंखकर अपनी ज़िन्दगी के थोड़े से दिन 
सन्तोषपूर्वक बिता दे, हसो में तेरे लीबन को तार्थ- 
कता है। ह ह 


_असकाउडदंसकेपाककालसन, 


अन्तज्वाला 
श्री सम्पतिराय भठनागर 


यों है न चली जायेगी, युग - युग की घोर तपरया | 
इन बलिदानों के बल से, हल होगी कठिन समस्या । 
लाखों युक्‍कों ने जिसमें, स्वश्ध भस्म कर डाला । 
कु रंग नया लायेगी, भारत की 'अन्तज््जाला ॥ 
५९ भर आओ 
जो देश -ग्रेम मतवाले, आज़ादी के दीवाने । 
बुनते हैं विषम दशा में, समता के ताने - बाने | 
जलने में जो छुख पाते, जिनका तप - त्याय निराला | 
उनको प्रकाश पहुंचाती, पय - पा पर अन्तर्खाला ॥ 
अर >९ > 
घन - मद के प्याले पीकर, जो महलों में मदमाते । 
पर - घर में आग लगाकर, हैं आप तापने जाते । 
वे भी अब समझ सकेंगे, है पढा किसी से पाला। 
अंगार लिये आती है, कुटियों से अन्तर्जाला ॥ 
धर भर भर 
ये टैहु और ये तोफें, दिन रात भाग बरसातीं । 
विधि की सारी रचना को, जो मस्मीभृत बनातीं। 
बमवर्षक करते रहते, इस बसुधा का मुंह काला | 
सबको ठएडा कर देगी, दुखियों की अन्तर्थाला ॥ 
हर ० हर 
है हवन हो चुका पूरा, होताओं की आहुति भी। 
विद्युत - सी दमक रही है, मजलित कान्ति की धृति भी | 
लो, अपिदेव आते हैं, ले सास्य - तोम का म्याला । 
सुख - शास्ति लिये आयेगी, दलितों की भन्‍्तर्ज्वाला ॥ 


_अीपिकातक:कपानकब्नन.. 


राजा रवि वर्मा और उनकी चित्रकला 


अध्यापक श्री शंकरदेव विद्यालंकार, साहित्यभूषण 


उन्नौसवीं शत्ती की चौथी पचौती में भारत मूमि 
में जातीय जागरण और सांस्कृतिक समुत्यान की 
अनेक प्रदूसियां श्रारम्म हुईं ! उन दिनों हमारा 
राजनीतिक चैतन्य कांग्रेस द्वारा प्रस्कुटत हुआ। 
धार्मिक एवं सामाजिक सुधार की प्रक्रिया आय- 
समाज, ब्रक्ष समान श्रादि के द्वारा प्रारम्म हुई । इसी 
प्रकार साहित्य, संगीत, शिव्प और कला शआरादि के 
दिधय में भी विविध प्रक्रियायें प्रबुद्ध हुई । चित्र विद्या 
और शिल्प कला के विपय में उस समय जो नवीन 
प्रयास प्रारम्भ हुश्रा, उसके पुरष्कर्ता दो प्रतिभावान्‌ 
कलाबिंदू ये--प्रथम श्री राजा रवें वर्मा और दूसरे 
शिक्पाचार्य श्रवनीन्द्रनाथ ठाकुर । हन दोनों कल्ा- 
कारों ने दो घाराओं में अपना अपना कार्य प्रारम्भ 
किया | दोनों की शैलियाँ जुदी जुदी थीं। इस लघु 
लेख में प्रथम कलाविदू ध्वर्गीय राजा रवि वर्मा के 
विषय में विचार किया जायगा | 

प्रच्य कला के विशिष्ट मीमसक डाक्टर आनन्द 
कुमार स्वामी तथा स्वर्गीय ई० बी० द्वावेल महोदय 
ने राजा राव वर्मा की कला को पाश्चात्य चित्र-शेली 
का हलका अनुकरण और नाटकौय छाया बाली कद्द 
कर टसका योग्य सम्मान नहीं किया है । इन विश्वुत 
बविवेचकों के विधान में थोड़ा सत्य का अंश अ्रवश्य 
होगा, इतना मान कर भी हम को स्पष्टतया स्वीकार 
करना द्ोगा कि राजा रघ्ि वर्मा में एक कलाकार का 
प्रबल उत्साइ और नवीन पथ प्रवरतक की स्फूति 
विद्यमान थौ। कोई कलाकार हमारे श्रपने माने हुए, 
आदशों' और मन्तत्यों के अ्रनुसार यदि इमको ठीक 
नहीं जँचता, तो उसे स्वधा ही स्वीकार न करना 
उचित नहीं प्रतीत दोता। रुच्चे टीकाकार और 
समीक्षक का दृश्बिन्दु ऐश नहीं होना चाहिए। 
सा मीमांतक तो शिल्पकार या कलाकार की भान- 
सलिक रचना समभने का पहले प्रयक्ष करता है। 


उसकी भावनाओं का दविस्तेदार बनता है। जि उमंग 
और रतिकता के साथ चित्रकार चित्र बनाता है, उत. 
उमंग और स्फूर्ति को वह अनुभव करता है और 
इस प्रकार संधर की उस कलाविदू का परिचय 
कराता है। 
ओर >्र >८ 

सन्‌ १८:५७ की सशस्त्र क्रान्ति--जिपे स्वातन्त्य- 
पुतारी बीरपेष्ठ सावरकर स्वालन्त्य तिद्धि को पहली 
सवारी कहते दैं--के पश्चात्‌ भारत में किसी भी स्थान 
पर पहले की सी स्थिति नहीं रही थी। मुग़ल-साप्राज्य 
भूशायी द्वो चुका था। उत्तम से बिखरे हुए. छोटे मोटे 
देशी रजबाड़े कला-कारीगरी का पोषक दोने का झूठा 
आडम्बर कर रहे थे। मद्दाराष्ट्रसाप्रज्य के विधायकों 
ने भी कला के सुन्दर शअ्रवशेषों को ओर विशेष ध्यान 
नहीं दिया। और इस प्रकार कलालरूुमों शोभाद्दीन 
ओर क्षीण हो गई ! उसके बाद भारत में आँगल-सत्ता 
का उदय हुआ। उने दिनों सामान्य प्रजाजनों का 
ऐसा मंत बन गया था कि अगरेज़ लोग जो कुछ 
करते हैं, बह श्रच्छा हो करते हैं और वह अनुकरणीय 
ही द्ोता है। राजा लोग, नवाब और सेठ-साहुकार 
अपनी गद-पज्जा श्रौर ठाठ यूरोपीय शैली पर सजाने 
लगे थे। शज्य प्रासादों का निर्माण, उपस्कर 
( फर्नीचर ), पोशाक, रध, व[इन आदि सभी बस्तुश्रों 
में शैलियों का मिश्रण शुरू दो गया था। जो राज्य , 
इस प्रकार के परिवतंन शीघ्रता से करे, वह सुधारप्रिय 
और संस्कारवात्‌ माना जाता था। देश के बु दमान्‌ 
और विद्वान लोगों की भी यही भनोदृति हो गई थी। 
पुरानी प्रणालिकाझों पर: भ्रारूढ़ हिन्दू रायबड्ादुर 
और रायशइब लोग कचहइरियों में जाने के लिए 
कोद-पतलून का साज सजने लगे ये। भारत माता 
की कल्ा-लक्ष्मी के नमूने रद गये थे केवल देव मंदिरों 
में और पव॑तों की कन्दराओं के अ्रन्दर | मइलों की 


अर कतृबर १६४३ | 


आर हे 


विभकारी शतैः शनैः मिटती जा रही थी। राजा- 
महाराजाओं की चित्र-पोधियाँ अंगरेज़, फ्रैंव, और 
ज॑मन॑ लोग जंदाँ तदाँ से खोज-खोज कर दृस्तगत कर 
रहे थे | दूसरी ओर, इस देश दे राजा और श्रमीर 
लोग यूरोपीय चित्रों और मूर्तियों से अपने महल श्रोर 
बंगले सजाने में दत्तचित्त थे | यहाँ के श्रखुट घन से 
थूरोप में लित्रकार और कलाकार विशेष प्रेरणा ्रौर 
प्रोत्साइन प्राप्त कर रहे थे। लोगों की यह धारणा 
बन गई थी कि इटली, फ्रांत, इज्शलिरड और जमेनी 
के सिवाय श्रन्यत्र कहीं चित्रकार हैं दी नहीं। परदेश 
मे किसी कारीगर के यहाँ श्राने पर ये राजा, अमीर 
उमराब और श्रीमान्‌ लोग ऊँची से ऊँची क़ोमत देकर 
अपनी तसवीर तैयार करने में गौरव समभते ये । 
इश्लिस्तान का केई भौ चित्रकार गयनर की चिट्ठी 
लेकर रजबाड़ों में घूमकर, दो वर्ष के बाद स्वदेश 
लौटमे पर, नवाब बन जाता था। इमारो मातृभूमि 
में उन दिनों श्रास्मदैन्य की भावना साहित्य, कला 
और शिक्षा-दीक्षा भ्रादि समी ज्षेत्रों में फैल रद्दी 
थी | वह हमारे मानप्तिक अंबसाद का क्षमाना था। 
नए और पुराने के संघर्ध का युग था | 
भर 9 ५८ 

ऐसे समय में ट्रायनकोर के राज महल में बालक 
रवि वर्मा ने चित्र बनाने का खिलवाड़ शुरू कर दिया 
था | राज परिवार का शआ्रत्मीय जन होने फे कारण 
कुमार रवि वर्मा राज्यमहल में सर्वत्र छूट से भ्रमण 
कर सकता था | उन दिनों एक पुराना चितेश राज- 
मदल कौ मित्तियों पर चित्र बना रहा था। रवि वर्मा 
घरण्टों तक उसकी कारांगरी के अ्रनिमेष निद्दारता 
रहता था। ट्रावनकोर और महुरा की और एक 
प्रकार कौ विशिष्ट चिंत्र शैली चालू थी, जिले नमूने 
झमी तर उपलब्ध देते हैं| रवि वर्मा के चित्रों में 
इस शैली की छाया द्वोती थी। बाद के उनकी 
वूलिका के प्रौढ हे जाने पर भी, उनके पात्रों में इत 
शैली की छाया दूर नहीं हुई। ट्रावनकोर की मूल 
बित्र शैली राजपूत और मुगल-रैली से सर्वथा निराली 
है। उत्तमें अधिकतया देवो देवताओं के ही चित्र 


राजा रधि और उनकी चित्रकला 
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हैं। इन चित्रों में अंकित मुकुटों, हाथ के आमृषयों 
ल्थयों की भकुटियों, नासिकाशों, तथा ओोष्ठों को 
बनावट मदुरा के चित्रों से खूब मिलती जुलती हैं। 
रवि बर्मा मृरोपीय शैली से चित्र बनाने लगे, इससे 
पूर्व ही इंत मदुरा शैली के आकार उनके मन पर 
अच्छा प्रभाव अंकित कर चुके थे। अपने कुमार-काल 
में रत वर्मा देवताओं के चित्र बड़े कौशल के बना 
लेते थे श्रौर ट्रावनकेर नरेश की शोर से उनके बहुत 
प्रेत्शाइन प्राप्त होता था | यह बात उक्त राजकीय 
चित्रकार के पसन्द नहीं थी | श्रतः जिस समय बढ़ 
चित्रकारी करता था, उस समय रवि वर्मा के अपने 
से दूर रहने की युक्ति-प्रयुक्ति किया करता था। 
॑< भर ओर 

कुछु समय बाद एक इृटालियन चित्रकार ट्रायन- 
कोर के राज्य दरबार में आया | उसने राज कुदुम्प 
के चित्र तैलरंगों द्वारा, व्यक्तियों के! सामने से निद्ार 
कर तैयार किए। कुमार रवि वर्मा के यह प्रक्रिया 
देखने का सुन्दर सुयोग प्राप्त हुआ | इतना दी नहीं 
उसने श्रपने बनाये कितने द्वी चित्र हृटठालियन कशा- 
बिद्‌ के दिखाए। उन्हें देख कर उक्त चित्रकार ने 
रवि वर्मा की प्रतिभा के लिए बहुत सुंदर उद्‌गार 
प्रक८ किए। और साथ ही तैल चित्रकारी ( (»। 
?.पा79) की बहुत-पी ब्रारीकियाँ रवि वर्मा को 
ठिखाई | 

मनुष्य के निद्वार कर कारौोगरी अधिकाधिक 
तादश ( तद्‌रूप ) होती है और तैल के रंग श्रच्छा 
परिणाम लाते हैँ--यह बात रवि वर्मा के मन में घर 
कर गई औऔर इसी समय से वास्तव में उनका झतित्व 
प्ररम्भ हुआ | 

चित्र विद्या के प्रति रवि वर्मा के मन में अतिशय 
प्रेम था। अतः इटालियन चित्रकार के चले जाने पर 
भी उन्होंने खूब बैय और निष्ठा के साथ चित्रकला 
का श्रनुशीलन और अ्रभ्यास चालू रखा । थोड़े समय 
के अन्दर ही वे सजीव पात्रों के निद्वार कर झावेदब 
( ताहश ) चित्र तैयार करने लगे | ट्रावनकोर नरेश 
ते उनकों सब प्रकार की प्रनुकूलताएँ प्रदान करी। 
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आस्मश्रद्धा और स्वपुरुषा्थ के बल पर चौबीस वर्ष 
की उगसी उभर में उन्होंने मद्रास प्रांत की चित्र 
प्रदर्शनी में स्वर्ण पदक प्रास कर लिया | मनुष्य को 
निहार कर चित्र बनाना तो यूरोप के चित्रद्वारों को दी 
श्राता है “इस धारणा के रवि वर्मा ने अतसत्य सिद्ध फर 
दिया | उन्होंने मद्रास के गवर्नर तथा अन्य संश्रान्त 
पुरुषों के चित्र तैयार किए.। “कुएँ के किनारे खड़ी 
हुई सुन्दरी” नामक मनोदर चित्र रवि वर्मा ने चौबीस 
वर्ष की उगती जबानी में बनाया था। इस समय 
रवि वर्मा का नाम एक श्रेष्ठ चित्रकार के रूप में भारत 
भर में फैत खुका था। उन दिनों राज्ागण और 
अमीर छोग यूरोपीय चित्रों को मोल लेने के लिए 
मनमाना वैसा ज़र्च कर डालते थे। परदेशी प्रेम 
कथाओं और इतिदास-कथाओं के चित्रों से राजमदलों 
की दीबारें भरी हुई थों। देशी कारीगरों की कुछ 
पूछु नहीं थी। उनका दरजा बहुत हलका मात्रा 
जाता था। 
>< है है 

उन्हीं दिनों अ्रमेरिका के शिकागों नगर में एक 
विश्व-प्रदर्शनी का श्रायोजन हुआ्ा। इस प्रदर्शनी 
के लिए, रवि पर्मा ने पौशणिक कथाओं तथा द्िग्ू- 
नारियों के बारह चित्र भेजे। इन चित्रों का वहाँ 
पर बड़ा सत्कार हुआ। उस समय के प्रवाह के अनु 
सार गायकवाड़ नरेश श्री सयाजीराब भी श्रपने 
महल के लिए यूरोपीय चित्रों पर खूब पैसे ख़च्च रहे 
थे। रबि वर्मा की कमनीय कृतियाँ उनके देखने में 
आझाई' और स्वदेश श्ाते ही उन्होंने रवि वर्मा को 
बड़ीदा थाने का आमनन्‍्त्रण दिया। 

रवि वर्मा राज-निमन्त्रण को स्वीकार कर बड़ौदा 
पधारे | उस यात्रा में तैयार किए हुए, उनके सोलह 
चित्र अभी तक बड़ोदा के राज-प्राताद में विधमान 
हैं। इनमें; “मत्त्यगंधा और शान्तनु” तथा “हरि- 
श्चन्द्र” के चित्र बहुत बढ़िया हैं। बड़ोदा का काम 
समाप्त करके रवि वर्मा ने गुजरात-काठियावाड़ के 
रोजझों और भीमानों में परिश्रमण क्रिया। इस 
प्रधार में बनाई हुई कृतियां भौ भभी तक यत्र तन 


विश्ववाणी 
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विद्यमान हैं| भावनगर के राजमहल के लिए मौ हस 
प्रवास में रवि वर्मा ने कई सरस रचनाएँ अपनो चदुर 
कूँची से तैयार कीं। यूरोपीय चित्रकार कितनी ही 
देशोय छायाश्ं के. श्रतगत करने में निष्फल रद्दते 
ये। इत कार्य में रवि वर्मा ने बहुत कौशल दिखाया 
श्र इतलिए उनको अ्रच्छी ख्याति प्राप्त हुईं। , 
भावनगर में रहकर बनाए हुए श्नकें चिन्रों में स्वर्गीय 
गौरीशंकर उदयशंकर क्री तसबौर पात्नालेखन का 
सुन्दर नमूना है। 

अभी तक रवि वर्मा सृष्टि फे पास जो कुछु था 
उसको चित्रित करने में ही कुशलता प्राप्त कर सक्रे 
थे | बस्तु-निर्माण में उनकी कल्पना वेगवती नहीं बन 
पाई थी | तो भी मानव-शरीरालेखन में उनकी कला- 
चातुरी स्पष्ट निद्दारी जा सकती थी। ““विश्वामित्र 
और मेनका” का उनका दनाया चित्र इस बात का 
अच्छा नमूना है। इत घरती पर उपलब्ध होने वाले 
नर-नारियों के सिवाय इतमें दूसरा और कोई तत्व 
नहीं है, ऐसा कदकर इस चित्र को एक किनारे नहीं 
रख #कते | यद्यपि इस चित्र की रचना नाटकीय है, 
तथापि उसमें शक्य उच्च सामग्री का उपयोग हुआ 
है| विश्वामित्र के श्रशिखन के लिए. जैता तेजस्वी 
शरोर चाहिए, बैसा बनाने का खूब प्रयक्ष किया गया 
है। ऐसे तपस्वी को दुनिया फौ तरफ़ आाकृष्ट करने 
के लिए “मेनका” के रूप-निर्माण में राजा रवि वर्मा 
शिथिल नहीं हुए । 

प्र है >< 

कद्दा जाता है कि राज़ा रवि वर्मा के चित्रों में 
ऊंची जीवन-मावनाएं नहीं, कल्पना नहीं, प्रेरणा नहीं, 
झौर उत्साह नहों। परन्तु जब हम “सीतामूम्रि 
प्रवेश” “राम समुद्र मंधन'”” आदि चित्रों को निद्ारते 
हैं, तब मालूम द्ोता है कि उन्दोंने कला के उच्च 
प्रदेशों में भी सिद्धि प्राप्त करमी आरम्भ की थी ! 
जीबन के उत्तराध में उनका ध्यान बस्यु-विधान 
पर ख़ब गया था । “हनान ग्रह में बेगम” 
श्रादि रचनाएँ तो ऐसी हैं कि उनके सुकावके की 
कृतियां मिलना मुश्किल है | राजा रवि मर्मा की कशा- 
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धवातुरी का' पूर्णस्वरूप हम लोग निद्वार नहीं सके 
हैं। वाबन बर्ष की उमर में राजा रवि वर्मा ने स्वयं 
आपने उद्मार प्रकट किये थे कि-- “कला के सच्चे 
स्परूप के दशन तो मुझे श्रत होने लगे हैं, परन्तु अब 
जीवम-दौप बुकता हुश्आ प्रतीत होता है।” इस 
कशास्वामी की कला का श्राद्श कैसा रहा होगा 
बड़ोदा-निवास फे समय “अजन-सुभद्रा” के चित्र 
की क़ैयारी शुरू की कि सायंकाल द्वो गया | दो दीपक 
मेंगाकर काम चालू रखा | प्रातःकाल चार बजे संतोष- 
कारक रेखा विधान करने पर ही अपना शासन छोड़ा । 
ऐला आग्रह, प्रेम भौर निष्ठा रखने वाले कलाकार 
की कला में कुछ तत्व नहीं ऐसा कद्दना, अन्याय 
करना होगा । ह 
> भर भर 

सुन्दर और सुडौल शरीौर के व्यक्तियों को देख 
कर रवि वर्मा किसी प्रकार से उनको सामने बिठा कर, 
शीघ्र रेंखाएँ अंकित कर लेते थे। सम्भव हो तो 
पूरा चित्र तैशार कर लेते थे। “ताधु” नामक उनका 
विश्र इसी प्रकार तैयार किया हुआ है। 

रवि वर्मा भारतीय चित्रों को यूरोप के चित्रों जितनी 
ही कुशलता के साथ अंकित कर सकते हैं, यद देख 
कर साइतिक सेठ खटाऊ ने लोनावला में रवि वर्मा 
लौथों प्रेस स्थापित किया | छुपाई के लिए दो जमेन 
कारीगर नियुक्त किए गए.। लगभा दस लाल रुपये 


की पूंजी से यह अनुष्ठान किया गया श्रौर राजा रबि- ....... 


वर्मा के दस्ताक्षर वाले कलाचित्र भारतवर्ष में घर-घर 
पहुँच गए।। जमेन और इठालियन चित्रों की स्पर्धा 
में इम चित्रों ने अच्छी सोकप्रियता प्राप्त की। देश 
का वैसा परदेश जाने से दक गया। इस इृंष्ड से 


राजा रवि और उनकी चित्रकला 
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रविवर्मा की फृतियों का विजब भारतीय कारीगरी के 
इतिहास में अंकित होना चाहिए । करोड़ों मनुष्य इन 
चित्रों से घरों को सजा फर सुन्दर मनुष्य को देखना 
सोख सके द्वोंगे | कला के झ्ादश!। पर समीक्षा करने 
वाला उन दिनों कोई नहीं था। किसी को हृका 
विचार भी नहीं आता था। जो नयनों को साया, बढ़े 
मन को भागा, यही अवस्था विद्यमान थी। श्रवतों 


'जनता मनुष्य जीवन और कला के साथ उसके गाढ़ 


सम्बन्ध पर विचार करना सीख गई है । 


चिन्ता का विषय तो यह है कि राजा रवि वर्मा के 
मूल चित्रों की तीन चोथाई खूबी उनके मुद्रित चित्रों 
में नहीं उतर लकी है तथा दूर प्रान्त के विद्वान 
उनका मूल्यांकन करते हुए भूरों कर गए है । 


राजा रवि वर्मा मानव चित्रकार थे। उनकी कला 
में “वस्तुविधान” का भ्राकस्मिक योग हुआ | वह 
पूर्णतया विकसित हो सके उससे पूर्थ ही उनका देह 
विलय हो गये। | यदि वें दस बष श्ौर जीवित रहते 
ते। अपनी परिपक्क चित्रणा द्वारा भाव भरे चित्र बना- 
कर दिखा सकते | इतनी कमी होते हुए भी भारतीय 
चित्रकला के इतिहास में राजा रवि वर्मा अपना विशिष्ट 
स्थान रखते हैं और साहशालेखन में वे पाश्चात्य 
चितेरों जितनी द्वी पहुता रखते ये यह तो स्वमान्य 
दी है। 


इस ठोख को तैयार करने में मुमे अपने मान्य चित्र 
कार मित्र श्रीश्ुत॑ रविशंकर रावल से बहुत सद्दायता 
मिली है। उनके इस स्नेहमथुर सौजन्य के लिए अबु- 
गृद्दीत हूँ ।-- 


नये संसार का राजनेतिक तथा आर्थिक आधार 


श्री रवीन्द्रनाथ साथ्याल 


संसार एक नई दुनिया की प्रसब-बेदना से पीड़ित 
है। हम लोग जो इस थुग से सम्बंधित हैं, घटनाओं के 
इतने सप्निकट हैँ कि उन शक्तियों का ठीक-ठौक 
अनुमान नहीं कर सकते, जो इस समय काम कर रही 
हैं। किनत एक बात को स्वीकार करना ही पड़ेगा 
कि वह युद्ध पहले के और सब युद्धों से भ्रधिक भया- 
नमक और विनाशकारी है। इसका अंतिम निर्णय 
युद्धस्वल में नहीं होगा | संसार के सम्मुख जो 
समस्‍यायें हैं, वह युद्ध में नहीं बल्कि उसके पश्चात्‌ 
हल होंगाँ। यद एक विश्यव्यापी और सामूहिक युद्ध 
है, जिसमें जाति, वर्श, वर्ग, शान्तिग्रिय प्रजा और 
युद्ध में लिप्त सैनिकों में कोई श्रन्तर नहीं। यंद् फेवल 
कुछ राजनीतिशों के वश की बात नहीं है कि वे 
बैठ कर इस युद्ध के भाग्य का निर्शय कर दें, यद्द सारे 
भूखण्ढ पर फैला हुआ युद्ध है | नया संतार, जो इस 
युद्ध के फलस्वरूप बनेगा, वद आधुनिक संसार से 
स्वंधा भिन्न होगा । 

विद्यार्थो की हैसियत से इमारा यह करांव्य है 
कि हम संसार के पुन/निर्माण और संगठन में अपना 
तुच्छु भाग लेने के लिए तय्पार रहें। हमें इस प्रश्न 
के मूल तत्व पर विचार करना है | परन्तु हमें एक बात 
का ध्यान रखना होगा | राजनीति और अर्थशास्त्र 
के जो नियम और सिद्धान्त हमारे विश्वविद्यालयों 
में प्रचलित हैं श्लौर जिनका हम श्रध्ययन करते हैं, 
वे इस कार्य के लिए उतने उपयोगी नहीं हैं; 
क्योंकि इन ढिद्धास्तों का निर्माण उंस समय हुआ 
था जब कि श्रवस्था झ्राज से बिलकुल भिन्न थी | 

१९ दी शताब्दी में, विशेषतः इृश्च॒लैएढ में राज्य 
को बार-पार दस बात की चेतावनी दी जाती थी कि 
बद आर्थिक ज्षेत्र में जहां तक हो सके कम से कम 
दस्तज्षेप करे। राजनीति और प्र्ंशाल्ष दोनों के 
मिस्र भिन्न नियम ये और इस बात की चैष्टा की 


जाती थी कि ऐसे अवसर नहीं के यरावर होने 
चाहिए. जबकि राजनोति आशिक स्वतन्त्रता का 
अपहरण करे। 

इसका यद्ट अभिप्राय नहीं है कि इस सिद्धान्त 
को लोगों ने मान द्वी लिया। हर वग' के साम्य- 
बादियों ने, जिनमें फ्रांस के साइमन, इज्धलैणड के 
ओमेन, माक्स और लेनिन इत्यादि का नाम विशेष 
उल्लेजनीय है, इसकी फड़ी आलोचना की। 
साप्राज्याद और राष्ट्रवाद के नायकों ने भी हसका 
खण्डन किया । जान स्टुश्रंट मिल -और माशल ने 
भी इसके विरुद्ध झ्पना मत प्रकट किया लेकिन यह 
सब होते हुए मी १९ वीं शताब्दी के भ्रधिकांश भाग 
में इसी सिद्धांत का बोलवाला था | 

इस तरद्द दम देखते हैं कि प्रचलित आशिक 
सिद्धान्त केबल उसी हद तक राज्य के दस्तत्षेप की 
श्राज्ञा देता है, जिससे 728८ 77००29 छुरक्षित 
रहे और |गल8 0०गए८70०॥ में कोई बाघा न 
पहुँचे | 

इसके विपरीत, राजनीति में भी आधुनिक काल 
के आरम्भ से ही तीन मुख्य सिद्धान्तों में बहा 
भेद है । 

(१) जिन्होंने राजनीति का आधार मनुष्य के 
स्वश्वों और झधिकारों पर रक्‍्खा है । 

(२) जिनका सिद्धान्त उपयोगिता पर निर्मर है। 

(३) जो आादशंवादी हैं। 

पहले सिद्धान्त का अभिप्राय यह हैं कि मनुष्य 
के कुछ भुख्य अधिकार और स्वत्वं हैं भर राज का 
काम उन्हों की रक्षा करना है। इसके विरुद्ध शेष 
दोनों दल का विचार है कि अधिकारों शोर स्तस्यों 
की बात एक मूखेता है। राज्य का संचालन इस 
उद्देश्य से और इस प्रकार होना चाहिए कि आधिक- 


- तम जनता को अधिकतम लाभ मिश सके। वयपि 
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सिद्धान्त फे विचार से इन दोनों दलों में भी बड़ा 
मतभेद है। परन्तु क्रियात्मक रूप से दोनों का 
उद्देश्य विशेष अधिकारों और ख़ास फ़ायदों का विरोध 
करना है। 

आदश्शवादी इस बात पर ज़ोर देते हैँ कि राज 
का उद्देश्य समाज की उन्नति है! इसका मूल टठिद्धान्त 
है कि व्यक्तिगत ह्वित राज्य के लिए न्योछ्ठावर कर 
देना चाहिए। मनुष्य का कोई व्यक्तित्व नहीं है | 
उसे समाज के लिए मरना और जीना सीखना 
चाहिए । साम्यधादी राज्य का संगठन हस प्रकार 
करना चाहते हैं कि इसका दर एक सदस्य राज्य के 
नियंत्रण में पूर्णतः रहे । 

इस बात से कोई इन्कार नहीं कर सकता कि 
मनुष्य क्रांति श्रथवा बिक्रात द्वारा राज्य का ढंंचा 
बदल सकता है और इस प्रकार सारे राजनैतिक सम्बन्ध 
को फिर से स्थापित कर सकता है। परन्तु प्रायः यह 
कदा जाता है कि आर्थिक नियमों को बदलना मनुष्य 
की शनि, से बादर है। यद्ट बात ठीक नहीं है। उन 
आशिक नियमों को जो किसी आशिक पद्धति में प्रचलित 
होते हैं, यद्द पद्धति स्वयं बदल सकती है। श्रस्तु, यह 
बात सत्य है कि राज़ का विधान सरकार द्वारा 
निश्चित किया जाता है श्रौर आर्थिक नियम राजनीति 
द्वारा स्थापित नहीं बरन्‌ निर्धारित किए जाते हैं । 

एक बग का यद्द कहना कि मनुध्य के कुछ 
स्थायी राजनैतिक अधिकार दोते हैं, ठोक नहीं । क्योंकि 
स्थायी शब्द ही अ्रमात्मक है। अ्रधिकार का श्र्थ उन 
स्वस्वों से है, जो एक परिवर्तनशील समाज के लिए 
उपयुक्त हैं। अधिकार सामाजिक व्यवस्था पर निर्भर 
द्वोता है ॥। 

अथंशास्त्र में भी हम इसी प्रकार कौ मूल करते 
हैं जब् हम जगतब्यापी नियम स्थापित करने की 
चेश करते हैं और इस बात को मान लेते हूँ कि ये 
नियम सर्वमान्य हैं झौर प्रत्येक दशा में लागू होंगे। 

छार्थशास््र का अधिकार से कोई सम्बन्ध नहीं है| 
भ्रधिफार का निर्यय करना नौतिं शास्त्र (40703) 
का काम है | 

हू 


नये संसार फा राजनैतिक तथा आाधिक आधार 
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गाजनौति और ग्रयशास्त्र के परध्पर सम्बन्ध पर 
यथोखित ऋूप से प्रकाश डालने वाल! स्व प्रथम ले सक 
हेगिल (पुल्छुट) था, जिसे हम एक ग्रकार से 
माक्छबाद (००हांआ)) का हौतेसा पिता और 
फ्रैसिस्टवाद का जम्मदाता कद सकते हैं | हेगिल के 
अनुसार समाज का विकास ,और उत्पान भनुष्य के 
श्रथिंक सहयोग और सम्बन्ध पर निर्भर है। समाज 
में बगंबाद का जन्म आध्िक सहयोग से दोता है। 
परन्तु हमें मुलना न चाहिये कि देगित का वर्गीकरण 
माक्स के वर्गीकरण से सवंधा भिन्न है। देगिल ने 
समाज को तीन भागों में विभाजित किया है--(१) 
कृषक वर्ग (२) व्यवसायी बर्ग और (३) शासक वर्ग। 
दूसरे वर्ग को उसने तीन भागों में बांदा है (१) शिल्प- 
कार (२) शंथाप्र2८टप्राआ' (३) व्यवसायी | यह 
बात प्रध्यक्ष है कि देगिल ने समाज का विभाजन 
सामूद्िक काय पर किया है। द्रशलिये उसके विभाजन 
में ब्ग-संघप ((-;७३ 5008०) का कोई स्थान 
नहीं है | प्रत्येक बस राष्ट्र को एक विशेष सेवा करता 
है। किसी वग का दूसरे से प्रतिस्पर्डा या द्वेष नहीं 
है। ऐगिल ने पूंजीवाद श्रौर मज़दूरों में कोई भेद 
नहीं रक्‍्खा है | माक्स के समान देगिल के वर्गों" में 
श्रेणी-संधर्ष की कोई सम्भावना नहीं। 

मास का सिद्धान्त आर्थिक और राजनैतिक 
दोनों दृष्टिकोण से बिचारणीय ,द्ै । यद्द देगिल के 
डिद्धान्त से समानता रखते हुए भो सर्बधा भिन्न है; 
दोनों का दिद्वान्त यदत्याप विकासबाद पर निर्भर है 
परन्तु माक्स के वर्गों में श्रापस में घोर संघर्ष, कलह 
श्रौर प्रतिस्पर्दधा है। देगिल के समान मार्क्स कभी 
नहीं कद्ता कि मनुष्य के कुछु ऐसे स्वत्व हैं जो कभी 
नहीं बदल सकते । 

वास्तविक बात यह है कि राज का ढीचा आर्थिक 
अवस्था पर बहुत कुछु निर्भर होता है। जब एक 
बार राज का निर्माण दो गया, तो वह परिवर्तन को 
पंदेद्दात्मक दृष्टि से देखता है; क्योंकि इससे उसके द्वितों 
पर आघात पहुँचाता है | इसलिए, राज्य का परिवर्तन 
उत्पलि के साधनों के भझ्नुसार धीरे-भीरे नहीं होता 


श्श्रे 
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वरन्‌ एकाएक होता है। क्रांति, जो संचित शक्तियों 
के फलस्वरूप प्रकट होती है, राज को बदल 
देती है। ः 

अस्तु, यद्द बात प्रत्यक्ष है कि इतिहास में परि- 
बर्तन स्वतः नहीं होता, बल्कि यह परिवतेन मनुष्य के 
निरन्तर उद्योग का फल होता है। संसार के परिवर्तन 
करने में मनुष्य का बहुत बड़ा द्ाथ द्वोता है। 


अब हमारे पाठकों को यह वात स्पष्ट हो गई 
ह्ोगी कि अर्थशात्ञ और राजनीति दोनों को अलग 
नहीं रकला जा सकता । 


प्रचलित झ्राथिंक पद्वि का आधार ८९४०४४व- 
2० ०००7णा९ है; परन्तु आगामी श्रायिंक जीवन 
का आधार सम्पूर्ण सामूदिक जोबन दोगा। 


विश्ववाणी 
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संतार में जो नई विचार-घारां प्रवादित हो रही 
है, उठके लिए इमें प्रस्तुत रहना चाहिये। युद्ध के 
पूत का संतार अपनी अन्तिम सांस ले रहा है। 
श्राधुनिक सम्यता का सुन्दर मन झाब मौ उच्ची 
शान से लड़ा है। परन्तु इसकी जड़ें दिल चुकी हैं । 
हाब एक नये युग का निर्माद होगा, जिसका आधार 
व्यक्तिगत स्वार्थ पर कदापि नहीं रकक्‍्खा जा सकता | 
बली निवंसों का शोषण न कर सकेंगे। हमें समाज 
के सामूद्दिक जीवन, सामूहिक द्वित को देखना पड़ेगा | 
संसार भें जो साधन और शक्ति प्राप्य है, उसका उप- 
योग ग़रीबी के दूर करने, बीमारी को हटाने श्रौर 
मनुष्य मात्र का जीवन सुखी बनाने में करमा पड़ेगा । 
व्यक्तिगत स्वार्थ को मानव-द्वित और समाज की 
रक्षा के लिये तिलाझलि देना दोगा। 


नभ-वाणी 


श्री भगवतीप्रसार॒ चन्दोला, एम« ए० 


आज गरजता मेष शून्य में, 
मूखरित फिर नभ की वाणी-- 
“अपन आपने मेड संभारों 
बह्यो जात है. पानी ।” 


रोमांचित तण - दल, हषित कण, 
प्रमुदित तप्त - पिपासित धरणी, 
केका - नर्तेन - चंचल - बन - थल, 
भरें फल तिर्ती है तरणी। 

कृषक - लली टकटकी लगाए 

देख रही नगर का परिवर्तन, 

मेघों की दुत उम्रड - एमड वह 

औ! चला का चंचल नर्चन। 


मूला डाल ग्राम - बालाएँ 
गाती हैं निल वर्षा - मंगल, 
उधर दिहाती युत्क् जोडते 
डु - डू आदि खेल के दंगल । 


वह केका - दल, कषक - लली, 
वह ग्राम - वधू औ! आम-युवक, 
सब समझ रहे--क्या समझ रहे 
नम को वाणी का से सुमय / 


आज गरजता मेष शून्य में, 
मुखरित फ़िर ने की काणी-- 
“आपत आपने मेड सँभारों 
बद्यो. जात है पानी |” 


वर्तमान महायुद्ध के कु रहस्य 


श्री विजय वर्मा 


पोलेंड उन देशों में था जो तैयार न होने पर भी * 


. अपने को तैयार समभते हैं, समर्थ न होने पर भी 
झपने को समय उमभझते हैं और असद्दाय होने पर 
भी अपने को साथियों से सुदृढ़ मानते हैं। अरमन 
राजनीतिशों को उसकी इन सभी कमक्लोंरियों का पता 
था। वे जानते थे कि आधुनिक श्रस्र-शत्त्रों से और 
नये दक्ष की लड़ाई से अभी पोलेंड कितना दूर है। 
पूर्वी यूरप के प्रारम्भिक युद्ध क्षेत्र में दी जरमनी अपने 
नवीन शजत्ों के प्रभाव की परीक्षा करना चाहता था। 
बुद्ध की सब भातों पर उन्होंने विस्तारपूवंक विचार 
कर लिया था । श्रपनी थोजनायें अ्रच्छो तरह 
तैयार कर ली थीं। मशीन को तरद्द काम करना 
भर शेष रद्द गया था | 

पिल्सुडस्की का पोलैंड के निर्माण में काफ़ी द्वाथ 
था। खेद की बात है कि पोलड के राष्ट्रीय श्रौर 
सैनिक पतन की ज़िम्मेवारी भी उत्ती के मत्ये पड़ी। 
विदेशों के मामले में बेक और सैनिक मामले में 
रोग स्मिग्ली (रिफ्त8-57रांए) इस पतन की 
झोर और भी शीघता से पो्ेंड को ले गये । पोलेंड 
नितांत अकेला पड़ गया। १९३४ के जनबरी में 
जरमनी और पोलैंड में जो समभौता हुआ था उसके 
अनुसार जरमनी अपने के सशस्त्र कर सकता था 
और वह ऐसा करता गया। अगर पिल्सुडर्की और 
बेक ने फ्रांस के। अपना साथी बना लिया होता तो 
प्रोलेंड जरमनी के आक्रमण के समय ऐसा शब्रसद्ाय 
न दोता | किन्तु पोलेंड तो ज्ौकोस्लोबाकियां के भी 
अपना साथी न रख सका। उसने ज़ौकोरलोबाकिया 
को घोखा दिया। फलतः जरमनी का ऐसे स्थान पर 
प्रभुत्व हो गया जो दक्षिण पोलेंड पर विजय पाने 

“के लिए विशेष महत्वपूर्ण थी। 

१९३९ के जीध्म काल में तोवियट की उन शर्तों को 
मानने से पोलेंड ने इनकार कर दिया जो उसकी स्था 


के लिए श्रावश्यक थीं। इसके साथ दी उसने पूर्वी . 
यूरुप को किसी बढ़ी शक्ति द्वारा अपने बचाये जाने 
का अन्तिम अवसर खो दिया। 

अगर लज्ीकोस्लोबाकिया और सोवियट संप 
सद्ाायक बने रहते तो पोलेंड अपने पश्चिमी प्रदेशों 
को--कोरिडर पोसेन और उत्तरी सिलीसिया को-... 
स्वयं आक्रमण करने फे लिए बहुत अच्छे ध्यान 
बना सकता। किन्तु अपने सहायकों से झलग हो 
जाने पर ये द्वी स्थान उसके लिए ख़तरे के हो गये । 
उसने फिर भी इनका लड़ाई के लिए उपयोग करने 
का प्रयक्ष किया | इससे उसकी द्वार निकटतर श्रा गई। 

रीग-स्मिग्ली (र/त8-5ग्राट्रीए) को पोलेंड 
की रक्षा के लिए, क्रिलेबन्द पंक्तियों की आवश्यकता 
हो न जान पड़ी थी! उन्होंने जनरल गेंमशिन 
("माएट)) से ऐसा स्पष्टटः कटद्द दिया था। जे 
समभते ये कि नेपोलियन की भांति वे अपनीौ फ्ौज्ञों से 
तीत्र गति से आक्रमण करा सकते हैं। उन्हें अपनी 
साधारण फ़ौज की कार्य शकक्त का ठीक श्रन्दाज़् न 
था। वे शत्रु की युद्धकला को भेशता के भी न 
समझ पाये थे | 

जुलाई १९३९ में पोलेंड के प्रचार विभाग ने 
एक पुस्तिका में जिक्षका स्कैन्डीनेविया में वितरण 
किया गया था, कटद्दा धा---'भ्रगर जरमनी का पोलैंड 
पर आक्रमण हुआ तो पोलेंड इसका उत्तर देने को 
समर्थ होगा। वह पूर्वी प्रशा पर जवाबी हमला 
करेगा और पोसेन से जरमनों पर झ्लॉक्रमण कर 


* देगा ।! सच तो यह है कि जरमनी ने पोलेंड की 


फ़ौजी गति-विधि से उसको रण-योंजना अच्छी 
तरह समझ ली थीं। १९१९ के प्रीष्पकाल से पोलेड' 
की फ़ौजे अरमनी कौ चौदृदी पर रखी गई थीं। 
उनका सब से हृढ़ भाग थारता के उसर यानी पोसेन 
(?०७थ») और कफोरिडर के एक विशेष छेत्र में था। 
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ये दोनों स्थान जरमनी के घेरे में श्रा सकते ये | कोरि- 
डर और पोसेन में सेनायें रख कर पोलैंड जरमनी का 
विरोध सिलीशिया में करना चाहता था, डैनल्िंग 
को ले लेना चाहता था और पूर्वी प्रशा पर आक्रमण 
करना चादता था | लड़ाई की इससे बुरी योजना 
कठिनाई से बनाई जा सकती थी। इसमें जरमनी की 
आक्रमणकारी शक्ति की भयंक्ररता का कुछ खझ़ुयाल 
हो न॑ किया गया था, और यह पोलैंड की फ़ौजों से 
ऐसे कामों की झाशा रखती थी जो उनके साधनों 
को कमी के कारण उनके लिए किसी तरह सम्भव 
नथा। रक्षा की पंक्ति को छोटी रख कर अपना 
बचाव किया जा सकता था। पर इस झोर उनका 
ध्यान न था। 

फ्रांत के एक सैमिकलेखक ने लिखा था--पोल 
लोगों को चादिए था कि श्रपनी रक्षा के स्थान बिस- 
चुला, बग औ्रौर सान नदियों के किनारे बनाते । ये 
ही स्थान उसके लिए, स्वाभाविक रक्षा के स्थान 
थे | इसके बिझद्ध रोग स्मिगली ने ऐसी युद्ध-पंक्त 
बनाई जो जरमनी के गोलों की श्राग फी पहुँच के 
भीतर थी झौर जरमनी के शक्तिशाली पैन्ज़र विभागों 
का शिकार बन सकती थी। इस तरद्द पोलेंड ने 
अपने के। जरमनी की फ्रैजों के जाल में फँसा दिया। 
जनरल आतिस (]॥॥0८75०)) ने मौक़ा देखा 
और पोलेंड पर केवल श्राक्रमण द्वी नहीं किया ब्िकि 
उस आक्रमण के एक भद्दान विज्ञय में परिणुत 
कर दिया । 

सैनिक विशान के एक प्रमाणिक जरमन लेखक, 
जनरल बीज़ेल (७०८४०८]) ने, जो पिछले मद्दायुद्ध 
के समय लूडेन डोफ के नौचे प्रधान अधिकारी थे 
और इस समय एक सैनिक पन्न के प्रधान सम्पादक 
थे, लिखा धा--पोल लोगों के पास फ्रौजों की जितनी 
संख्या थी उसके हिसाब से कहीं अधिक पंक्तियां 
उन्होंने बना लीं। जरमनी की सेना अधिक होने से 
और उसके झाज कल के युद्ध-विज्ञान में दक्ष दाने से 
पोल लोगों के! हस बुरी तरद्द परास्त कर सकी कि दाल 
के सैनिक इतिहास में इसको मिसाल नहीं मिलती [! 





विश्ववाणी 
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जनरल नीसेल ()९|८७५८)) का कहना है कि 
पोल सेना ने मित्रदल से दवाई और समुद्री सेनाओं 
की सद्दायता पाने का पूरा भरोधा किया था, किन्तु 
बे उसी प्रकार भ्रम में ये जैसे मित्रदल के लोग 
उनकी विरोधिनों शक्ति की अत्यधिक सम्भावनाओओं 
के बारे में। १९३९ के ग्रीष्मकाल तक _ जनरल 
गेमीलिन ने लन्दन में पाल सेना की प्रशंसा के गीत 
गाये थे ! 

जरमनी की पाँच सेनाओं ने पद्लोी सितम्बर 
१९३९ के पोलैंड पर आक्रमण किया | ये तीयरी 
चौथी, श्राठत्री, दसवीं और चौदहवीं नम्बर को 
सेनायें थीं। इनमें पेंतालोस पैदल दल थे, पाँच 


पेज़र दल, चार इलके मशीन वाले, छुः मोटर वाले 


ओर दे ऐसे हवाई दल जिनमें तेइस सौ लड़ाई 
के जद्दाज़ थे | तूफ़ानी दल का एक विशेष भाग 
था । जरमनी की इ तीसरी पालियामेश्ट (॥॥गाते 
[रणाट) का युद्ध का ढंग कैसा भयानक था और 
कैसा वैज्ञानिक था इस सब का पता इसी से लगाया 
जा सकता है। 

जब लड़ाई शुरू हुई तब तक पेलेंड के लोग 
अपनी मेनाये ठीक तरह सुसज्जित न कर सक्रे थे 
और न सब लोगों को तैयार कर सके थे! लड़ाई 
शुरू हे। जाने पर तो इसमें श्रपने श्राप झकावट पढ़े 
गई | पहली सितम्बर को पोल सेना में चाल्लॉस से 
लेकर पैंतालीस तक पैदल दल थे। इनमें से कूद 
दलों में पूरे आदमी न थे ! दस घुड़तवार दल ये 
ओर मशीनरी से सुसज्जित केवल एक दल। झगर 
इन्हें पूरो तरह तैयारी का अबसर मिल जाता तब 
भी पोलेंड को फ्रीज की विरोधिनी शक्ति विशेष न 
बढ़ सकती | यह सम्तब न था कि वे आधुनिक शज््रों 
की कमी की कमज़ोरी को किसी तरद्द पूरा कर लेते । 
अतः और अ्रध्िक सेनायें दाने पर केबल कैदियों 
की संख्या और अ्रधिक दे! जाती | केबल वैदल 


'सेमाओं को तुलना का इस समय कुछ अर्थ नहीं .. 


दोता । जरमनी की गोलेबारी को झौर मशीन की 
शक्ति भयंकर और कहीं बढ़ी बढ़ों थी। 


: अक्तृभ्षर (६४३.] 
५ शरमनी को रण-योजना पद थी कि पे।ल सेना को 
अपने बेरे में छाल कर बारता (ए५०/४:ण) बिलकुल 
तहस नस कर दिया जाय। वारसा के पच्छिम में 
पोसेन और क्ोरिडर में जो पेश सेना थी उमे पेर 
कर उसे भी वे नष्ट कर डालना चाहते थे। पोलैंड 
की सीमा से बगर नदी तक क़रीब तीन सौ मोल की 
गहराई की श्रौदृत से जरमन सेनायें काम करना 
घआाहती थीं। 

चार मंज़िलों में लड़ाई लड़ी गई झौर समाप्त 
कर दी गई। पहली सितम्बर से चार सितम्बर तक 
सीमा पर लड़ाई हुई । यह पहली मंजिल थी। इसमें 
बचाव के स्थानों की पोल सेनाश्रों को चऋनाचूर 
कर दिया गया | जरमनी के तूफानी दल, पैंज़र और 
हलके दल एक साथ दौड़ पड़े और वे पोल सेनाओं 
के संगठन को तोड़ फोड़ कर उन्हें पीछे हटाते गये। 
पहली सितम्बर को द्वी जरमनी के उन सैनिक हवाई 
जद्दाज़ों ने जो जुतवापा ([.ए जरा ८) है नाम से 
प्रसिद्ध हैं पोलेंड के हवाई जद्दान्नों के क्षेत्रों और अड्डों 
पर ऐसा तेज़ धावा किया कि पोलेंड की हवाई जद्दाज्षों 
की शक्ति बहुत कुछ नष्ट दोगई और जरमनी को 
हवाई श्रेष्ठता प्राप्त हो गई । पोलेश्ड कौ कोरिहर सेना 
काट दी गई | जरमनी की चौथी सेना ने, जो पोमरैनिया 
में थी, अपना सम्बन्ध जरमनी की तोसरी सेना, से जो 
पूर्वी पुशा में थी, जोड़ लिया | पोमरैनिया बाली जर- 
मन सेना के सेनापति जनरल वान्‌ क्‍्लूग ((>णाश्ों 
एणा शिप्ट०) थे ओर पूर्व की सेना जनरल कूशलर 
((थाकन्त [(णांण ) के अधीन थी । 

९ सितम्बर तक जरमनी की आठवीं सेना बारखा 
(५४७३७ छ) के निकट पहुँच गयी। इसी दिन जरमन 
को दस्चीं सेना के साथ, उसी के एक भाग की तरह 
काम करने वाली 'पैन्ज़र! सेना विस्चुला नदी के 
तट, रैड्म के दक्षिण में, सैन्होमीज़ (59॥00792) 
के क़रीब जा पहुची। चौददवी सेना का वूफ़ानी 
भाग गैलीशिया में सान नदी की पंक्ति तक बढ़ गया । 

लड़ाई के पहले दस दिनों में सेना का ऋग्म भाग 

“१२४ से १७४ मोल तक चला गया । हश्ों समय 


वतमान युद्ध के कुछ रहस्य 
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शक 


जरमनी की तौसरी सेना जो पूर्वी प्रशा से चली थो 
बारसा के उत्तर-पूर्व में श्रा गई। इस तरह चारों 
झोर से घेरा डालने के साधन आा जुड़े । उतर से 
वह बड़ा पेरा श्रा रहा था जो वारता के पीडे से 
पोल लोगों को फँसा लेना याद्वता था। उत्तर और 
दक्षिय से उन सब स्थानों पर पेरा डालने का प्रयक्ष 
हुआ था जो कूनो (7४०) के पास, जूरा 
(फ्रिपापश) के तट पर, बारता और पोसेन के बीच 
में थे । १० सितम्बर तक इस प्रयक्ष में ऐसी सफलता 
मिल चुको थी कि यह बोच की जगह 3 बोरे के 
समान दो रही थी जो बराबर सिकुड़ता जाता हो। 
पोल सेनाओं का गला फँस गया । दक्षिया की 
तरफ़ से एक पेरा उस श्रिभुज की ओर था जो ब्रेस्ट- 
बारसा-लबजिन से बना था । 

जरमन “हुतवाफ़ा! ( विशेष हवाई सेना ) का 
भौ इस बौख बरावर उपयेग क्रिया जा रहा था। 
२ से ६ सितम्बर के बीच में इसने पोल सेना के 
हौटने और सामान पाने के साथनों को नष्ट अ्रष्ट 
कर दिया । लोब ब्रेइ-ग्रोइनो के पश्चिम की 
रेलवे पर बग्ब फेंक कर उन्हें भी तोड़फोड़ दिया 
गया था जिससे पोल सेनाये हकट्टी नहीं द्वो सकती 
थीं। जब पोल सेनायें पूरी तेज़ी से पीछे भागी तब 
उन्होंने सड़कें नष्ट की हुई पायी | 

'जुत्वाफ़ा ने पोलैएड को लौटती हुई सेनाओं 
को ऐसे टुकड़ों में बाँट दिया जो आपस में ग्रिल मे 
पावें और पैंज़रः सेनाश्रों ने इस काम को और भी 
पूरा कर दिया | इससे पोल सेनाओं का संगठित रूप 
से युद्ध करना असम्मव द्वो गया । 

लड़ाई के पहले ६, जब यह्द स्पष्ट नहीं हुआ था 
कि पौलैश्ड को पहले जरमनी से लड़ना पड़ेगा या 
सोवियद संघ से, एक लेखक ने यद शिख दिया 
था कि कौलादी सेनाओ्ों ([४7॥7 0शंध्व०03) के 
सामने पील सेना खड़ी नहीं रह सकती | 

दस सितम्बर तक यह स्पष्ट हो गया कि पोल 
सेना विशचुला-सान के किनारे झपनी रक्ष| पंक्ति अब 
स्थापित महों कर सकती | 


/ २३६ 


.... इसके बाद झ्रन्तिम सत्ताइ आया। यह ग्यारद्द 
से आठारह सितम्बर तक रहा । इसमें लड़ाई का 
तौतरा दौर दिखाई दिया जो अन्तिम प्रमाणित हुआ | 
इसमें पोल सेना की बरबादी पूणता को पहुँच गई। 
इसके पहले ही जमेन सेमायें आपस में इस तरह 
मिल गई भींकि भिन्न भिन्न दिशाओं से बची खुची 
पोल सेना को घेर सके | तीसरी, चौथी और श्राठवीं 
जरमन सेनाये जूरा (5079) के तट पर वारसा 
के पब्छिम में शापत में मिल गई । यहीं पर पं लैंड 
की कोरिडर (007007) सेना, पौसेन की सारी 
सेना और सिलीशिया की सेमा का कुछ भाग प्रेर 
लिया गया | इनमें नौ पूरे डिब्रीज़न थे श्रौर बाकी दस 
डिबीज़नों के भाग थे। पोल सेनाओं ने श्रसाघारण 
साहत के साथ लड़ाई लड़ी। कहीं कहीं, विशेष- 
कर लेन्ज़ीका ( [,ञाटं8ए८४ ) में उन्होंने स्वयं 
आक्रमण किया | जरमनी को हथाई सेनाये मेजनी 
पड़ीं। पोल लोगों के पास अब ऐसी लाभदायक 
सेना न थी।| केवल एक हफ़्ते की लड़ाई में पोल 
सेना परास्त हो गई और जरमनों ने एक लाख सत्तर 
इज़ार पोल-सैनिकों को वन्‍्दी बना लिया। इसी बीच 
जरमन की दसवीं सेना रैडम में पाँच पोल सेनाओं 
(9ंक्षंणाझ) को घेर कर साठ हज़ार लोगों को 
कैदी बना चुकी थीं। पोलैश्ड के मध्य और दक्षिण 
भागों में जरमन की पैन्ज़र सेनाओं ने विशेष द्वानि 
पहुँचाई। एक जनरल ने लिखा था--पोलैण्ड की 
आठ या नौ डिबीज़न सेनाये बग और विसचुला के 
बौच में घिर गई । जरमनी के दो था तीन वैन्ज़र 
डिवीकज़नों के कारण उसे बहुत अ्रधिक शारीरिक 
और मानसिक कष्ट उठाना पड़ा। थे अ्रसंगठित हो 
गयीं और फिर अपने आप को निश्चित स्थानों पर 
संगठित न कर पाई |? 

'लुतवाफ़ा! का भी सब जगह इस्तैमाल किया 
गया। वारसा और मोडलिन के बीच का स्थान 
तीतरी जरसन सेना के द्वारा उत्तर पू्थ से घेरा गया | 
सभइ सितम्बर को ब्रेस्ट (376४0) के चालीस मील 
दक्षिण ब्लेडोबा (8)80079) स्थान पर तौश्री 


चिश्वचाणी 
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( पूर्वी प्रशा कौ ) और दसवीं ( छिलौशिया की ) 
सेनाश्रों के पैन्लर विभाग जो देख भाल के लिए 
नियुक्त ये, आपस में मिल गये। हनके ज़रिए बग 
नदी पर पोल सेना बिना किसी बचाब को आशा 
के घेर ली गई। 


पूर्वी प्रशा से जनरल गुडेबन ((>प्रतेश्णा) 
की ध्ध्यक्षता में एक तूफानी फ़ौज चलों। यदद चौथी 
सेना पोमेरैनिया (20770/0709) की सेना के एक भाग 
की तरद् थ्रागे बढ़ती गई । कोरिडर पःर करके पूर्वी 
प्रशा द्वोते हुए तीसरी सेना यानी पूर्वी प्रशा बाली 
सेना के साथ यद्द मिल गई! नरीब (!प४४४४) 
से बीस्‍सक (]अछछा) और ब्रेस के मैदान में इसने 
काम किया | दो सम्रादों में ही इसने साढ़े तीन सौ 
से चार भौ मील तक की यात्रा की ! 


श्रदारह सितम्बर के बाद मुख्य लड़ाई समाप्त 
हो गई। अब इधर उधर की कुछ सेनाओं को 
बरबाद कर देना भर बाक़ी रद्द गया। विरोध के ये 
क्षेत्र दूसरों से सवंधा श्रलग थे, जैसे वारसा और 
मोडलिन के बीच का स्थान, बारता, ब्रेघ्ट, और 
लवौलन त्रिमुत के स्थान, नेस्टरप्लीट का क्विला, 
डीनिया ((५१५79) और देला | 


इन ज्ेत्रों में भी, बावजूद इसके कि जरमन 
सेनाये रण-कोशन में कहीं बड़ी चड़ी थीं, उन्हें 
कई खतरों का सामना करना पड़ा। ९ सितम्बर 
के। बारसा के सामने जरमनों का एक पैन्जर 
डिवोजन मार भगाया गया। बारूद को कमी से 
उसे भागते हुए गददरे खतरे का सामना करना पड़ा। 
एक और जरसन पैन्जर डियोजन पर पियेट्रको 
(7)0०४४४०७) में पोलैण्ड के एक पैदल डिवीजन ने 
बढ्षादुरी के लाथ हमला किया। और बह बहुत 
कठिनाई से अपने को बचा सका । 


अंगरेज़ों के सैनिक आलोचक लेफ़्टीनेन्ट कर्नल 
बने (30070) ने यह ठीक कहा था कि जरमन 
सेवाओं के बीच में इतना अभिक स्थान रहता था कि 


अक्तूबर (८८३ ) 
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पोल सेनायें आक्रमण कर सकती थीं किन्तु पो सेनाओं 
के पास शाजकल के टैंक - प्रतशोेधक और इवाई 
जहाज़ों की मार के प्रतिरोधक थे ही नहीं। उनके 
पास प्रत्याक्मण करने के लिए आधुनिक अ्रत्य शत 
भी न थे। उनकी हवाई शक्ति कुल पाँच सौ से छः 
सौ हवाई जहाज्ों की थी जब कि आक्रमण करनेवाली 
जरमन सेना के पास तेहस सौ हवाई जद्दाज़ ये । पोल 
सेना के इन हवाई जहाज़ों में से श्रधिकांश का खात्मा 
भी लड़ाई के प्रारम्भ में ही कर दिया गया था| उनकी 
आधुनिक यन्त्रों से सुसज्जित पकमान्न सेना को 


जीवन-गीत 
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ु र्रेज 





जरमनी के पाँच “वैन्ज़र' डिबीज़नों और चार दृस्के 
यन्त्रों के डिब्रीजमों का शामना करना पढ़ा । 

अगर पोल-सेना श्राधुनिक यन्‍्रों और अख्नों 
से सुम्ज्यित होती और उसे श्ौकोत्लाबाकिया और 
सोबियत्‌ ठंच का सहयेग प्राप्त होता तो बह अथम 
श्रेणी की सेना प्रमाणित हुई होती। उसकी बौरता 
में उन्देद्द नहीं दे! सकता | सलाय जाति के सिपाही 
के सारे गुण उसमें थे | उसकी ऐसी द्वार इतिहास 
की एक विशेष घटना है, जिससे सभी देश बहुत 
कुछ सौख सकते हैं। 


जीवन - गीत 
श्री सुबोध अदावाल एम० ए०, बी० टी० 
प्राण की. संगौत - लहरी 
साँत के दो वार -जग के 


वाच 


पट मंहृत निरंतर 


काल सुख - दुख में विभाजित 


हास्य - रोदन राय 


पुन्दर 


सफल जांवन औ” मरण के 
मध्य की ध्यनि - तान गहरी--प्राद् की संगीत लहरी | 


संजग॒ कर 


थपकियाँ. देता 


आकाश - पृथी 
अभंजन 


ताल पर, लय॒ पर भिरकता 
प्रकति के पय का प्रकस्पन 
चन्द्र तात्क जडित अंचल 
प्रात को बनता सुनहरी-प्राण की संगीत लह्वरी । 


कोटि युग से कोट युग तक 


नृत्ययुत. संगीत 


अपन्तुरण 


देश का आभोद - सापन-- 
प्रकति - माबव का. रानुनकुन 
प्रलय - शंगित रोक देगा 
तान यदि तटिपू्ं ठहरी--पण की संगीत जहरी। 


गणेश 


महात्मा भगवानदीन 


श्री गणेशाय नमः, बिस्मिक्नाहिरंदिमानिरंहीम, 
ई» नमः सिद्धेग्य:ः ये ऐसे वाक्य हैं जिनको लोग 
अक्तर काम शुरू करने के पहिले ज़वान पर लाया 
करते हैं | सब से पद्दिले वाक्य 'गणेशायनमः' में जिन 
गणेश जी का माम लिया गया है, उन्हीं का ज़िक् 
हम नीचे करेंगे । इससे भी पहिले हम यद्द बता टेना 
भाहते हैं कि नमः यानी नमस्कार से लोगों का 
क्या मतलब दोता है। नमस्कार शब्द उस क्रिया के 
लिये काम में लाया जाता है जिसके ज़रिये दम अपनी 
देहाकृति से दूसरों तक यह भाव पहुँचाते हैं कि जो 
कुछ श्राप कह रहे हैं, वदद हमें स्वीकार है। श्राज 
कूल भी कितो सवाल के जवाब में जब हम 
बिना बोले श्रपनी स्वीक्षति देना चाहते हैं तब 
अपने सर को भुका देते हैं और श्रगर भ्रस्पीकृति 
बतलाना चाहते हैं तो सर को दायें बायें हिला 
' देते हं। इसलिये नमः शब्द का पश्रर्थ सिर्फ़ इतना 
ही रह जाता है कि इम उस किताब, आदमी 
या वाक्य को ठीक समझते हैं जिसको हम नमस्कार 
करते हैं | 

जब दम गणेश जी को नमस्कार करते हैं तो 
इसका श्रर्थ होता है कि हम गणेश जी को ठीक 
मानते हैं। अब सिफ़ यह तवाल रद्द जाता दे कि ये 


गणेश जी कौन और क्या हैं ! यों तो सनातनी हिन्दू 


मानता दे कि गणेश जी महादेव के पुत्र और पाबेती- 
नम्दन हैं और इस नाते वद उनको पूज लेता है और 
हर एक काम के शुरू में उनकी याद कर लैता है, 
- प्र हतना जानने से आज कल के पढ़े लिखों की 
तसकली नहीं होती, वे कुछ और भो जानना चाहते 
हैं। महादेव जी और पायंतो कौम हैं, इसके सम्यन्ध 
में तो फर कभी बतलाया जायगा, परन्तु गणेश जौ 
क्या हैं इसको कुछ विस्तार के साथ बताना दी श्राज 
के लेख का विषय है। 


गणेश जी का रूप बतलाने से पहिले इम आप 
को आपके छोटे बच्चे की ओर ले चलेंगे | यह बात 
किसी से छिपी हुई नहीं हे, कि हर बच्चा ज्ञान-प्राप्त 
का बढ़ा इच्छुक होता है। बह अपनी उस इच्छा को 
पूरी करने के लिये न मालूम कितनी चीज़ें तोड़ता 
फोड़ता है और उन टूटी फूटौ चोज़ों के टुकड़ों से 
कितनी श्रनोखवी और वे तुकी चौज़ें तैयार करता है। 
खेल में लग कर वद्द किस तरद अपनी भूख प्यास 
भूल जाता है। श्रपनी प्यारी माँ की आवाज़ तक 
ध्यान में मस्त होने के कारण नहीं सुन पाता और 
किस तरह अश्रपनी भरज़ी के भ्वाफिक एक भी काम 
हो जाने पर खुश खुश ख्याली लड॒हू खाता हुआ 
माँ की गोद में था बैठता है। इन सब बातों को 
अगर आज का काटन बनाने वाला कोई शक्ल दे 
तो अजब नहीं कि वह शक्ल गशेश जी की मूर्ति से 
मिलती जुलती बन जाय। ऐसा क्यों होगा! इस 
सवाल का जवाब हो गणेश जो की पूरी व्याख्या 
कर देया। 

अतल में गशेश जी शान की मूत्ति हैं। द्विन्दुश्नों 
के पुराने चित्रकला ममंशों ने शान की यह तस्वोर 
बनाई है। आइये, अब उस तस्त्रीर की ओर चर्ले। 
उस तस्वीर में इमें नोचे लिखों हुई बातें देखने को 
मिलेगी-.. 

१--गगेश जी की सवारी है चूद्दा । 

२-गणेश जी का सारा जिस्म आदमी है, सर 
दाथी का | 

३--द्वाथी का सर द्ोते हुये भी दांत एक ही है। 

३--द्वाथ घार हैं| 

४--पेट बड़ा है। 

६--दायें बायें दो देवियाँ जड़ी हैं एक का नाम 
ऋष्धि, दूसरी का नाम सिद्धि है। ह 


आकतूबर १६४६ 


चित्र का वर्शन यहाँ ख़त्म दो जाता है। हा, 
इनकी खुशक है लड़डू । 

गणेश जी ज्ञान की मूति रहें, सवारी चूहा क्यों ! 
यद सवाल है, जे जवाब की श्रपेज्ञा रखता है। 
झगर हम यद्द जान लें कि ज्ञान किस चीज़ पर सवार 
है, यानी शान के लिये कौन चीज़ ज़रूरी है, तो यहद्द 
समभने में ज़रा भी देर न लगेगी कि गणेश जी को 
सवारी चूहा क्यों । 

शान के लिये संब से ज्यादा ज़रूरी है विश्लेषण 
( 2॥9]5988) । किसी चौज़ का विश्लेषण करने कै 
लिये उसे तोड़ फोड़ कर देखना ज़रूरी है, जैसे बच्चे 
आमतौर पर किया करते हैं। चूदा, गिलद्दरी, खरगेश 
इस काट छाँट में उस्ताद हैं, इसलिये विश्लेषण का 
चिन्ह यद्दौ हे सकते हैं। चित्रकार ने इसलिये इनमें 
से चूहे के छाँठ लिया। यही कारण है कि द्वाथी के 
सर वाले गणेश जी की सवारी चूहा ठद्दराई गई। 

बच्चों के सम्बन्ध में शान दातिल करने के लिये 
दूसरी बात यह बतलाई गई थी कि वे अपनी दूटी 
फूटी चीज़ों से श्रनोली और बेतुकी चीज़ें तैयार करते 
हैं, इसी क्रिया करा नाम संश्लेषण (5५॥068/5) है। 
मेल-बिठाना ( संश्लेषण ) शान का दूसरा नाम है। 
शानी विपरीत शक्तियों को एक जगद्दट लाकर अपना 
काम ले सकता है। शझ्ाग पानी मिला कर वइ रेल- 
गाड़ी खिंचचा रहा है| ज्ञान की इस बेतुकी 
बंश्शैेषणशक्ति को दिखाने के लिये ही चित्रकार ने 
झादमी के बदन पर हाथी का सर लगा कर बत- 
लाभा है | 

घब्ने के सम्बन्ध में इसने एक बात और कही 
थी। बह यह कि वह अपने चित्त को अपने काम में 
इतना एकाग्र कर तेता है कि दूसरे को सुन तक 
नहीं पाता। शानी में इस तरह की एकाम्रता द्वोना 
ज़रूरी है | शान का एक गुण और भी है। वद इस 
जगत के झआादि कारणों को खोजने की ओर दौड़ता 
है| शान की इस प्रदृत्ति को दिखलाने के लिये चित्र 
कार के पास यही तीन साधन थे (१) गणेश जी को एक 
झांख बाला बनाना--फ ऐल करने से चित्र बद- 

् 


गगेश 
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२३६ 


घूरत हो जाता (२) एक काम बाला बनाना--सथ भी 
चित्र वू बत रहता (३) एक दाँत बाला बनाना--यही 
उसने अपनाया --इ से चित्र की सुन्दरता वनी रही 
और काम हो गया। बिना सुकाये बहुत कम लोगों 
का ध्यान इस झोर जाता है कि गणेश जी एक दाँत 
वाले हैं; यों तो गणेश जी के श्रनेक नामों में उनका 
एक नाम एकदन्ता भी है। बस चित्रफार ने ज्ञान कौ 
हतस श्रादि फारण-क्री-्खोज-की ताकृत को एक दाँत 
मै ज़रिये दिखलाया। 


बहुत काम करने वाले आदम्ियों के लिये भाज 
के दिन तक यह मुद्ावरा कि उसके चार द्वाप हो 
गये हैं, काम में आता है | शानो, अ्रशानी की श्रपेत्षा 
यहुत एयादे काम करने की ताक़त रखता है। शान 
को इस प्यादे काम करने वाली ताक़त को दिखाने कै 
लिये ही चित्रकार ने गणेश जी के धार हाथ बनाये। 


जानी के सिवाय श्रशानी के लिये यह बात 
मुश्किल ही नहीं वहिकि नामुमकिन है कि वह किसी 
बात को छिपाये रकखे | यह बात किसी से छिपी हुई 
नहीं है कि बात को न छिपा सकने के लिये, न पचा 
सकने का मुद्दावरा काम में शझ्ाता है| हतोलिये लोग 
कहा करते हैं कि श्रमुक झादमी बिलकुल ना त्मझ 
है, उसके पेट में कोई बात पचती ही नहीं; और 
इसलिये भेद की बातें बच्चों और नातमभ मद औरतों 
को नहीं बताई जातीं। यद्द सुद्दातवरा भी किसी से 
छिपा हुआ नहीं है कि बहुत बातों को छिपाये रखने 
वाले आदमो के लिये श्रकततर यह कटद्दा जाया 
करता है कि उसका बहुत बड़ा पेट है; उसके 
पैर में जे! बात गई व गई । बस शाम की हत 
मेद-को-हज़्म कर जाने थाली ताक़ृत को दिखलाने के 
लिये चित्रकार ने गणेश जी का पेट सेठों जैसा बड़ा 
बनाया । 

दुनिया में कोई ताकत बग़ेर शान की मदंद के 
हालिल नहों हो सकती और न विजय ही प्राप्त हो 
सकती है | शक्ति झौर विजय की प्रासि में शान दी 
कारण होता है, हवलिये ऋद्धि और सिद्धि को देविगों 


रे ० 





की शफ्ल देकर गशेश जी के दायें बायें खड़ा करके 
चिक्रकार ने शान फे परिणाम को चित्रित किया। 

हिन्दुस्तान में श्राम रिवाज है, कि विजय के बाद 
मिठाई बाँटी जाती है | गणेश जी की खुराक लड्डू 
बताकर कलाकार ने यह दिखला दिया है कि कान 
का परिणाम सदा आनन्दपूर्ण होता है । 

झा रह गई सिफ़ यह बात कि दर काम में सब 
सै पहिले गणेश जी द्वी की पूजा क्यों द्वोती है ! इस 
झवाओ का जवाय बिलकुल सौधा और साफ़ है। 
(र काम के शुरू में गणेश भी की पूजा करो?, इस 
वाक्य को चित्रकार की भाषा में न कह कर सौधी 


विश्ववाणी 
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भाषा में यों कहा जायगा कि हर काम को शुरू करने 
से पहिले शञान की सलाह ले लो और उसी का 
हुक्म मानकर काम को आगे चलाओं, थानों दर 
काम को सोच समक कर करो। जे भी आदमभो 
सोच समझ कर काम करता है बह सीधे और साफ़ 
मानों में गणेश जी की पूजा कर के काम करता है, 
इस लिद्दाज़ से गणेश सनातनी हिन्दुओ्नों के देवता 
नहीं, किन्तु दुनिया के सारे समभदारों के देवता हैं (* 


# किसी अगले अहू में गणेश के ऐसिहासिक हप 
पर भी क्षेख प्रकाशित किया जावेगा--सम्पादक न्तै 


(२०६ प्रृष्ट का शेष ) 


सब बाते प्रशंशनीय हैं वहाँ उनकी रचना में कुछ 
दोष भी दिखलाई देते हैं--उनकी श्रोर से ग्राँखें 
बन्द कर लेना न तो बाछुनीय है, न उपेक्षयीय और 
न प्रशंसनीय दी कद्दा जा सकता है। 

शूद्रों की भत्संना, स्त्रियों का भ्रपमान, रामभक्ति 
के झावेश में समाज के अ्रकमंश्य बनाने की योजना, 
हिन्दू मुस्लिम मेल में बाधा डालकर पारस्परिक कलह 
का परिवद्धन करना इत्यादि कुछ बातें ऐसी हैं जो 
समाज- के लिये घातक सिद्ध हो रही हैं| इन्हें फदापि 
हितकर और मनोनीत नहीं कद्दा जा सकता। 

इसी प्रकार उनका ब्राक्षणों के साथ ब्रनुचित 
पक्षयात. भी केवल ब्राहणेतर व्यक्तियों के! ही नहीं 
झनेक निष्पक्ष ब्राह्मणों के। भी बहुत खटक रहा है। 

“पूलिय विप्र शील गुय हीना। शूद्ध न पूर्जिय 
शान प्रवीना ।” इतका समथन शायद ही कोई 
निष्पक्ष ब्राह्मण कर सके | हम लोगों में गुण दोष किवे- 
अचन की क्षमता और सहिध्णुता आनी दी चाहिये। 
यदि दमारी नीति पक्षपात पूर्ण रहेगी तो देश, राष्ट्र 
और समाज सब का पतन श्रवश्यम्भावी है, जे। समाज 
सत्यान्वेषी नहीं होता उसके उत्कर्ष की आशा झाकाश- 
कुसुमवत्‌ है | इसमें कुछ भी सन्देद नहीं कि लाचा- 
रण शिक्षित तथा अपडद जनता की सदाचारिक 
दृच्रियों के उंशोधनाथ गोस्वामी जी की रचना में 


पर्याप्त सामग्री मिल जाती है; परन्तु शिक्षित समाज 
का बिना विचारे गोस्वामी जी की रचनाओं का 
अध्ययन करना कदापि श्लाध्य नहीं है । ऐमे ग्रन्थों को 
श्रन्धविश्वास पूर्वक पढ़ने के कारण हमारे भीतर 
अनेक दुर्गंग भर गये हैं| उनसे समाज कौ रक्षा 
करना दम सब का परम कतंव्य है। रामायणादि 
ग्रन्थों के सावधानी से ही पढ़ना और समझना 
चाहिये। इसी से देश, जाति श्रौर राष्र का कल्याण 
हो सकता है भ्रन्यथा नहीं । । 

बेंदों को “गड़रियों का गीत' आदि लिखा गया 
है, पुराणों पर श्रनेक प्रकार के लेख शिखे गये और 
+लिखे जा रहे हैं, इन सब्र के लिये सरस्वती! सम्पादक 
की लेखनी क्‍यों कुठित दो गई है और यहाँ एक 
बार ही उनकी धामिकता क्‍यों उमड़ पड़ी हे ! जो 
वेदनिदक चार्बाक का मत समर्थन करे और गोस्वामी 
५ तुलसीदास जी का रझ्ामात्र भी दोप देखने का) 
साइत न कर सके उसके दृदव #ी थाह पाना खज़िशेष 
रहस्य वन जाता है। * 

श्रन्त में हम फिर स्पष्ट कहे देते हैं कि दस प्रकार 
की टिध्यणियों से नतो ऐसी समालोचना ही बन्द 
होगी और न गोस्वामी जो ऐसे लोगों के संकुचित 
विचारों की जिवेचना से किसी के! विरत किया जा 
सका है । 


| "सकत हजनगिनीनिनिना नरक लक म>०>«+नमन, 


गाँधी ओर विश्व-व्यवस्था 
श्री जैनेन्द्रकुमार 


गाँधी जेल में हैं और एक वर्ष फे अधिक से 
उनकी कोई सौधी आवाज़ हमें नहीं मिली । कल एक 
कन्‍्घु वतंमान मद्दा पुरुषों को गिन रदे ये गाँधी को 
उनमें प्रथम रखने में उन्हें कठिनाई थी। जगदू- 
व्यवस्था में उनका कोई प्रकट दान नहीं दोखता। 
शेप्र नाम जो उनकी गणना में आये, श्राज के युद्ध 
से सीधा सम्बन्ध रखने वाले पुरुष ये । 

उन भाई की कठिनाई श्राज के आलोचक की 
कठिनाई है। शासन के और युद्ध के मैदान से गाँधी 
अलग हैं और बन्द हैं। विश्व का भाग्य बन रहा 
है, देशों की सीमाएँ मिठ-बन रही हैं और भावी 
व्यवश्या की दागवेल डाली जा रही दे। यह सब 
गाँधी के बिना तोखे में लिये दे रहा है | इससे क्‍यों 
न कहा जाय कि कर्म के धरातल पर गाँधी अनिवार्य 
नहीं हैं ! 

प्रकटतः यह सच है। युद्ध में दो ही पक्ष हैं। 
तौसरा केई पक्ष नहीं है। और युद्ध समुची मानवता 
का है। विश्व का भाग्य पलड़े में है और सम्यता के 
अगले कदम का नियांय दोना है। ऐसे समय 
जो किनारे पर है और हतिद्ास के मध्य में नहीं 
है, उसे विश्व-पिचार की दृष्टि से शूत्यवत्त दी 
सम्रभना चाहिए | शत्रु भी विचारणीय है, मित्र भो 
विधारणोय है; पर जो यह है न वह ऐसा व्यक्ति 
दिताव में थाने योग्व नहीं ठदृरता । 

परे युद्ध में श्रथली दो पक्ष नहों हैं, बह जिभुजात्मक 
है । तोठरी भुजा मुखर नहीं है किन्तु वी शेष दो 
को आधारमूल है | 

कहा जाता है कि लड़ाई में जमेनी, जापान और 
इटली एक और हैं; प्रिटेन, अमरीका, रूस, चीन 
आदि दूसरी श्रोर। भाव होता है कि वे देश लड़ 
रहे हैं| पर युद्ध-धोषणा उन देशों को सरकारों ने 
को है। देख के नाम पर वक्क को सरकार को ही 


बोलने का हक़ है, यद ठीक है। लेकिन यद भी 
बिदित हे! कि एक देश की सरकार और उत देश 
के लोग यानी शासक और शासित, राजा और प्रजा 
पूरी तरह एक नहीं होते | अनुशासन और क़ानून में 
वे एक देते हैं; हृदय में और यथार्थ में दोनों अभिन्न 
नहीं हेते । इसी से सरकार यदला करती हैं; बिद्रोदी 
शासक दे। जाते हैं श्रीर शासक दंडित हुआ करते हैं। 

यद्द पक्ष श्रध्िकांश अलग रहता है। यह अ्रध्ंग- 
ठित और ग़मित रदता है। उसके ऊपर से दल- 
बर्ग दी सुखर हुआ करते हैं। जय यह मूल पक्ष किसी 
गहरी व्यथा से उमार पाता है तब विस्फोट फूठता है 
श्र साम्राज्य ध्वस्त हे जाते हैं। 

ऊपर शासकों की लड़ाई है। उनको बल निस्वंदेदद 
नीचे जन सामान्‍य में से पहुँचता है | प्रजा लड़ती और 
लहू बहाती है| परिणाम में एक शासक गिरता, वूसरा 
उठता है। रक्त बद्दा कर शासकों में परिवतन द्वोता 
है। परिवतन से शान्ति आती है श्रीर फिर शासन 
चलता दै झोर शासकों में स्पर्दा होती श्रौर युद्ध दोता 
है। और प्रजा फिर कष्ट सहने के आगे श्राती है । 

सरकारें सब जनता के बल से पुष्ट हैं। क्‍या 
शाज का लोकतंत्र या अधिनायकतंत्र या क्‍या फिर 
पुराना छुम्रतंत्र--सबका अधिष्ठान जनता है। जन वहाँ 
से आते हैं, धन बद्ाँ से श्राता है शोर अन्न यहाँ से 
श्राता है | बड़े युद्ध उन्हीं के बल पर श्र उन्हीं की 
छाती पर लड़े जाते हैं । 

इस भाँति प्रत्येक युद्ध में दौखने में दो भुजाएँ 
श्राती हैं। पर उन दोनों को तीसरी का हहारा है | 
वह तीसरी भरुजा जो स्थायी है घरती में चिपक कर 
रहती है, भ्रम जिसका घन है, पर जो मृक है और 
सहना जिसका काम दे । 

गाँचों इस युद्ध में वह तौतरी भुगा है। 
जेल इसका प्रभाज है कि वह भुजा सजग है । 


उसकी 


श्र 


इस बमय विश्व की राजनीति राष्ट्रीय नहीं रह 
गन है। गाँधी को मी राष्ट्रीय समझना भूल दोगी। 
कांग्रेस राष्ट्रीय हो, गाँधी मानवीय है। अ्रन्तरराष्ट्रीय 
शब्द फिर कूट राष्ट्रबादो नीतियों के चक्र का द्योतक 
है | गांधी के साथ वह भी नहीं है। अन्तरराष्ट्रीय 
घालों के पार उसका शुद्ध मानवी पक्ष है। 

देशों के लोग बढ मानते हैं को उन देशों को 
सरकारों ने उन्हें मानना बताया है। ने श्रपने हित 
को दूसरे के विरोध में देखते हैं क्योंकि उन्हें ऐसे देखने 
की शिक्षा दी गई है। उन्हें अपनी रक्षा की चिन्ता 
है, दूसरे के आक्रमण का भय है, श्रपने सत्वों का 
लोभ है, विस्तार की श्राकांच्ा है--क्योंकि यह सब्र 
उनमें मरा गया है । | 

पर क्या उन्हीं देशों में लोग नहीं हैं जो जानते 
हैं कि भम से धन उपपन्ष दोता है शोर लड़ाई में 
समय बरबाद होता है ! क्‍या अन्दर ही प्रन्दर लड़ने 
वाले तक नहीं जानते कि दुनिया हम सब की है 
और परमात्मा एक है और मिल बाँट कर इमें रहना 
चाहिए ! 

लेकिन बैर चेता दिया गया है और लोगों को 
झपनी ही मौतर की बात सुनने का श्रवसर नहीं है। 
प्रकृत मानव के प्रतिनिधि हों कर उसकी अस्तस्थ 
शझाशा-आझाकक्षाओं को वाणी देने वाले लोग है भी 
तो प्रचार के कोलाइल में वे अनसुन रहते हैं, या 
फिर उन्हें बल्चातू चुप कर दिया जाता है | 

गाँधी मानवता कौ वही अन्‍्तस्थ ध्वनि है। 
उसे पहचान लिया गया है| वह जागरूफ है झौर 
मंद नहीं होगा | बीच के राजकारण के चक्रों में भी 
वद्द नहीं घिरेगा | वद स्पष्ट, हृढ़ और ऊरध्व, जगा ही 
रहेमा। और उसे जेल में रोका जायेगा तो यद्द ऋृत्य 
ही स्वयं उसकी जगद्द बोलेगा | 

आगामी विश्व-व्यवथा की चर्चा है। लेकिन 
ब्रिटेन, अ्रमरौका या किसी और देश का शासक, जो 
अपने राष्ट्रीय स्वार्थ को भाषा में सोचता श्रीर चलता 
रद्दा है, क्या विश्व-शान्ति और विश्य-व्यवरथा के संबंध 
में किसी दूसरी बुद्धि या इचि से निशुय के सकेगा ! 


बविश्वदाणी 
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आज अज्जरेज़ है, अमरीकन है, जमेन है, जापानी 
है; वह कहाँ है जो आदमो है ! सब श्रभ्याती हं 
कि अपने को हत-उसत देश का मानें और बाद कहीं 
अपने को अ्रादमी मानें | वह व्यवस्था क्या विश्व 
बत्धुत्व की दोगी, जदाँ हर व्यवस्थापक्र श्रपने देश 
के स्वार्थ का प्रतिनिधि दोगा ! क्‍या इस प्रकार की 
मंत्रणा बड़ी शक्तियों को श्रौर मजबूत और छोटी 
शक्तियों को पराधीन रखने का ही साधन न हो 
जायगी ! कया ऐसी परिषद में से शान्ति या व्यवस्था 
का सकेगी ! 

ऐमे समय गाँधी ही दे जो प्रकृत मानव का पक्ष 
लेकर खड़ा है। क्‍या गाँधी ने नहों कह दिया कि 
हिंसा से मिलने वाला स्वराज्य उगे नहीं चाहिए! 
ऐसा राज्य सब का स्वराज नहीं होगा। आत्म 
शासन नहीं, किसी न किसी रूप में बद परशासन 
ही होगा। क्या गाँधी ने दमेशा स्पष्ट नहीं किया कि 
उसका कर्म देश के लिए, नहीं, मनुष्य के लिए है 
और बह राजनैतिक नहीं, धामिक है ! 

युद्ध जब यद्द शान्त होगा, देश #ापस में निबद 
चुके होंगे, तब बिजयी पक्ष को अपना दिसाब जनता 
के हाथों सौंपना होगा । या तो युद्ध के परिणाम म्वरूप 
साम्राज्य मद्दा साम्राज्य होगे और श्रौसत मनुष्य 
दुगना जकड़वन्द दोगा या फिर शर्ट्रीय स्वार्थ को 
भाषा में सोचने वालों का विश्व परिभाषा में रहने 
वालों के लिए. >गद्द स्वाल्ी कर देनी होगोी। हर 
हालत में, इस भिभु वात्मक युद्ध में विजयी भुनत्रा को, 
अब नहीं तो फिर, शेप तीसरी मुजा से निवटना होगा । 

यदो तीसरो भुना निदत्यी है, १योंकि उसके पास 
काम करनेवाले दो हाथ हैं। हुःख उसवा बल है | वह 
धरती से लगी है, क्योंकि इसी में से सब उठते और 
अ्रन्त में इसी में ग्रा मिलते हैं | सिर, ऊँचा करके जो 
झाज शासक बना है और घधमक के सांथ धरती पर पैर 
रखता है, आखिर वह भी घरती का है और उसी में 
झा मिलेगा इसलिए इन धरती वाल्लों का बल 
अद्दिंता है। क्‍योंक कोई उनसे पर नहीं, सब अपने 
हैं। इसलिए उनमें बैर नहीं है, पक्ष नदीं है । क्‍या 
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हजलैश्ड और क्या जमेनौ--ये नाम हो भ्रलग-अ्रलाग 
काम चलाने भर के लिए हैं। घरती मां को सब 
एक हैं। उसे इहलैशड-जर्मनी में अन्तर नहीं। दोनों 
लहते हैं इसलिए दोनों भूल में हैं, क्‍योंकि दोनों 
घरती के। उजाहते हैं। इस तीसरी भुजा का एफ ही 
घन, एक ही बल और एक ही नियस है; वह है 
भ्रम | ऊपर यालों के विलास के और बैर के सर खेस 
घरती से लगे लोगों के रुतत श्रम पर चलते हैं। इस 
भुजा का धर्म सहते रहना और मेहनत करते जाना है। 

गाँधी और कुछ नहीं है, मानवता के इसी श्रम्त- 
स्वरूप का प्रतिनिधि है । वह मनुष्य जाति का अ्न्त- 
* मन है। उसे दाव कर लड़ा जा सकता है, उतकों 
टला जा सकता है, भ्रनसुना किया जा सकता है। 
पर श्रन्त में उससे छुलकना दी द्ोग!। उससे श्रपना 
द्विसाब धाफ़ किये बिना गति नहीं। इसमें कितने 
भी दिन लगें, पर दोनद्वार यही है। 

बात कुछ बड़ी मालूम द्ोती हे | पर यद्द भूल दे 
कि गाँधी मर कर मर जायेगा | शायद अशरीौरी हो 
कर बट और प्रवक्ता से जीयेगा। स्वयं लुप्त होकर 
जनता के प्रन्तर भावों में व्यास हो कर वह एक 
ऐसी शक्ति बन उठेगा कि यदि उससे पहले शासकों 
ने उससे निबदारा न कर लिया द्वोगा, तो फिर वह 
शक्ति अप्रतिरोध, दुर्निबायं, ग्रटक्क न सकेगी और 
किसी की सुनेगी भी नहीं। गाँधी-पुदुष हे द्वाथों जो 
संयत है, जनता को प्रकृत से मिल कर वही उद्दाम 
बुद्धंध दो उठेगी | तब जो न हो जाय थोड़ा है | जन- 
मन तब एक अन्धे वेग से उभरेगा । उस बाढ़ में क्या- 
क्या न तहस नददस दो जायगा, कहा नहीं जा सकता | 

पर बह संभावना शुभ नहीं है। विवेक में से दी 
मुक्ति आयेगी | ग्रावेग तो नवीन बन्धन कौ खूंहि 
कर उठेगा। इसी से गाँधी के जीवन के प्रभाव के 
दो पक्ष हैं। एक और उन्होंने लोक चैतन्य को 
जगाया है तो दूसरी श्लोर उसी के उफान पर छॉटे 
भी ढाशे हैं। कहीं भी गर्मो के मड़कने नहीं दिया 
है| जब तक रोष की अम विवेक की शांति नहीं बन 
गई दे, याँधी ने उप्ते दबाया ही है | 





गांधी और विश्व-5फ्वस्था 


(५०५ ७ 2 2०५) ७-५ ज 2० 2५3 टफतज५/१७.क ३५ न 25 ००५० ध३ढी 2० न्‍क ५4० “५०११७ ९३००५ >५ हा #। ही। ०५ अब खजीषि जज नव 


२४३ 


खलबली वमशचिलली हज के चहड नलाड-लभरनलभत० ७३ 


रालनीसिक यरग के लिए यह श्रनहोंनी बात है। 
जिस शक्ति के चेता कर राजनीति अपना काम 
चल्ाती है, उसी के! अम्वीकार करके गाँधी ने आपने 
नेतृत्य का निर्माण किया है। क्रोष, स्पर्धा, हे प श्रादि 
भहका कर सब कहीं राजनीतिक दल अपने के संग- 
ठित और सशक्त बनाते हैं। यहाँ इकते गाँधी ने 
ऐसे सब्र दलों का मानो थामे रखा है। शासकों के 
लिए गाँधी के प्रभाव फा यद्द पदलू बहुत कीमती है, 
यद्यपि राजनैतिक उस पर दंग हैं। 

हस प्रकार जनता के खाथ अभिन्न और उसका 
व्रिय दो कर भी गाँधी उसका शास्ता है। वह शासकों 
की भाषा में दूसरे शासकों के साथ मिश्रट सकता है। 
यह सुविधा गाँधी के साथ ही सम्भव है। श्रन्यथा 
लोकफनता ( छिछच्र०्टकाता० ,क्तेंश5 ) लोक 
शासित भी द्वोते हैं, और शांति चर्चा में वे विशेष 
रद्वायक नहीं होते । गाँधी पूर्यतया झात्म-शासित है, 
इसलिए बह सर्वोच्च शासक-क्राटि का व्यक्ति है। 
शासकों और नावक कौ मंत्रणा में गाँधी सिद्धान्त- 
वादों नहीं जंचेगा। ग्राधुनिक राजनेताओं ([9)90- 
77703) से गाँधी इसी जगह अलग है। वह अत्यन्त 
ब्यावद्यारिक है | उँगलियों से काम करना जानता है। 
वह अ्रभिक है और काम काजी है। वह मुद्दे की बात 
पकड़ता है औ्रौर बौद्धिक घुमावों में नहीं पड़ा | बह 
झादश की चर्चा से काम की बात के अलग कर 
सकता है। अमरीकी विद्सन की तरद आरादशंवादी 
योजना में उसका बदकना या उसके बहकाना संभव 
नहीं है। वह स्वप्नदर्शों हो कर भविष्य के लिए वर्त- 
मान के नहीं टाल सकता, न अ्रत्पदर्शा रापनीतिक 
को तरह वतंमभान के लिये भविष्य को कीमत में दे 
सकता है | 

उसकी नीति सीधी है। श्रदिंत के लिगे उसे 
चर्चा नहीं, चर्सा चादिये। मानव के विषम सम्बन्ध 
भावनामात्र से सम और शुद्ध न होंगे, उसके 
लिए कर्म चाहिए. | कममे यानी भम | उत्पादक भ्रम 
के केन्द्र मान कर हमें झपने लिये नवीन भर व्यव- 
स्था का निर्माण करना होगा इससे धन केन्द्रित न 
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होगा | एक और दरिद्रता का £ माद और दूसरी झोर 
बिलास का आलस उससे समाप्त दोगा | सशहीत धन 
से औरों में दैन्य झौर संग्रद्माधिवति में इंभ बढ़ता 
- है। इस तरह लोभ और द्वेप का चक्कर चल पड़ता 
है। तब अर्र-शस्त्र तैयार होते हैं, जिससे सम्पत्ति की 
रक्षा और बढ़वारी हो | हृ सम्पत्ति के मूल में लेकर 
शाध्षन-संस्था का जन्म होता है। अपने और प्रजा 
के बोच छोटे-मोटे सम्पत्तिशालियों श्रोर अ्रधिकारियों 
की भ्रेणी पैदा करके शासन श्रपने को अनिवाय॑ 
बनाता हैे। विभाजन दृकूमत का मन्त्र है। ऐसी 
आवस्था आने पर भ्रम की क्रीमत लगभग समाप्त हो 
जाती है और चाटुकारिता और चतुराई की कीमत 
बढ़ जाती है | भ्रभिक दलित होता है और प्रभु 
स्वार्थ में साधनभूत हो कर श्रमद्वीन प्रभुता प्रात 
करता है । ऊपर के लोग तब समय काटने और 
खाना पचाने के लिए तरह-तरह के उपाय रचते हैं 
और अमिक के। पसौना बहा कर भी समय और 
खाना नहीं जुटता । यह वैषम्य जीबन के प्रकृत मुल्यों 
को भुलाने से फैलता है श्रौर गाँधी का प्रयत्ष उन्हीं 
मूल्यों को पुनः प्रतिष्ठा है। 

आाँधो के जीवन में केई जटिलता नहों है। बह 
सहज और स्पण्छु है | बुद्धि उस पर गेारखधघन्धा रच 
सकती है | लेकिन उसमें उलकन नहीं है। उसका 
मूल भाव है भ्रम और प्रेम । भ्रम के बिना प्रेम विलास 
हो जाता है, यश नहीं रद्ता। वह ऐसे अ्रकृताथ 
भी होता है। जो प्रेम भोग है वह भ्रमहीन हे और 
स्वाथंमय है | बही योग होकर कर्म रूप और पार- 
मार्थक द्ोता है। श्रम से चेतना स्वाधीन होती है 
ओर व्यक्ति निर्भोक बनता है। तब वह अपने को 
इन्कार करने की लाचारी में नहीं पड़ता और अपने 
भोतर के रुत्य के स्वीकार में बादरी किसी बल के 
भप्रतिकार में उद्यत रददता है। ऐसा प्रेमी, यानौ 
झौद्दिसक, सत्याग्रही हो कर धि6्रोही दाता है । 

यह प्रकृत सानव-मान का पक्ष शासकों के विचार 
में कदाचित द्वी कभी उपस्थित दोता दो। थे दरों 


विश्वचांणी 
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द्वारा नक़शों और अंक-गशनाओं से मानव जाति की 
अवस्था का श्रनुमान कर श्रपनी व्यवस्था किया करते 
हैं। जनता उनकी फाइलों में रहती है | उतके सुख- 
दुःख के साथ उनके मन के अन्तसदून्ों का विशेष 
सम्बन्ध नहीं हैता | प्रकृत नहीं बढ्कि मुखर पक्ष की 
और ही उनका ध्यान जाता है और तब या तो 
लोभ से या दमन से उसे चुप किया जाता है। इन 
शासकों कौ व्यवस्था में श्रथवा युद्ध में एक ब्यक्ति 
एक अंक हेता है और गणित से उन्नति मापी 
जाती दे | 

दूतरी श्रोर भावुक लोग हैं जो समक्ष के व्यक्ति 
में विश्य देखते हैँ और वहीं अपने राग का केन्द्र 
बना वैठते हैं। ऐसा राग ढेप पर पलता हैं। आधि- 
कांश जन इसी गणना में शआ्राते हैं। मे ही फिर 
शातित द्वोते हैं । 

इन दोनों वर्गों में ऐक्यरूप, शासकों में शासक, 
ओर साधारणों में साधारण है गाँबी | उनकी जनमन 
के साथ एकता स्थापित हुई है। फिर भी उनकी दृष्टि 
जनता की अनेकता के पार कहीं ऐसी शभ्रांवरिकता 
पर है कि दायें-बायें अ्रसंझय मरते हुओ्ओों, बिलखते 
हुआ के बीच से उनकी गति, या उनकी मुश्कराहट 

न्द नहीं द्वाती | वह नि्ममों में निर्मम हैं। शासक 

के समान बुद्धि को तटस्थता और भक्त के समान 
हृदय की श्रात्मीयता--गाँधी एक साथ स्थर्थ में दोनों 
का समन्वय हैं । 

गाँधी अपने इकले व्यक्तित्थ में देनों तटों का 
संयोजक है। ब्रादर्श श्र यथा्थ, स्वप्न और श्रम, 
घर्म और राजकारण, समन्वय और विश्लेषण । 
इसमें इस युद्ध के श्रन्तर जब कि विश्व्रशांति परिषद्‌ 
हो, या जगद-व्यवस्था के संबन्ध में विचार हो, गाँधी 
की उपस्थिति वहां अनिवार्य है। गाँधी न हो तो 
उनकी नीति हागी हो | उठछ दृष्टि और उस नौति से 
अलग किसी दूसरी तरद मानवहित साधन और 
स्थिर शांति का विधान दे सकेगा यद्द सम्भव नहीं 
दील्ता। 


बल ललनमन्‍बजनन,. 


हिवेदी जी का “कबीर” 
शान्ति भिच्चु 


कबीर-वाणी की ऐतिहासिक और वैज्ञानिक ढग 
से परण और पड़ताल हिन्दी में अभी शुरू दी हुई 
है | फिर भी ज्यों ज्यों यह अध्यमन बढ़ता जा रद्दा 
है त्यों त्यों नये नये तथ्य प्रकाश में झाते जा रहे हैं। 
कुछु बरस पदले कबीर पर कद्दी गई बातों में से कितनी 
हो आज पुरानी पढ़ गई हैं और श्राज जो कुछ 
कहा जा रहा है उसमें भी आगे चलकर हेर-फेर 
फरना पड़े तो वद्द कुछ अचरज की बात न दोगी । 
यह हमपे की बात दै कि विद्वानों का ध्यान कबीर 
(तथा श्रन्य सन्‍्तों ) की झ्ोर श्राकृष्ट हुआ है और 
आज तक की पड़ताल के प्रकाश में उनके देखने का 
प्रयास किया जा रदा है। यहां कबीर पर लिखी एक 
ऐसी ही पोगी के बारे में पाठकों के सामने कुछ चर्चा 
फरनी है जिसमें काफ़ी ताज्नी सामग्री का समावेश है। 
इस पुस्तक “कबोर” के लेखक पं» हज़ारीप्रसाद 
जी दिवेदी से हिन्दो जगत्‌ सुपरिचित है। टिवेदी जी 
की ““हिन्दी-सादित्य की मूमिका?? को जिन लोगों ने 
देखा है वे जानते हैं कि उनके विमश कितने सुलभे 
हुए और पक्के झ्राधारों पर निर्भर रहते हैं। द्विवेदी 
जी की भूमिका ने हिन्दी-साहित्य को पदचानने की 
बारीक निगाह दी है और ञ्राज उनके “कबीर” से 
सन्त कबोर की श्रात्मा को बहुत कुछ ठीक ठीक 
पहचाना जा सकता है। 
झादमी पर उसके वंश और वंश परमरा के 
पंस्कारों का बढ़ा श्रतर पड़ता है। एक देदाती 
कहद्ावत है : “जिद्दिकर जस बाप महतारी पिहिकर 
तस लरिका ।”बथेटे में मां बाप श्र पुरखों के गुण- 
अवगुण का देखना दुनिया का चलन है। इस चलन 
- के हिलाब से यदि लोग कबीर को भी देखें तो उन्हें 
कौन रोफ सकता है ! कबीर के बारे में झब तक यही 
पता था कि वे मुखलमान जुलादे के भर पैदा हुए ये, 
इसलिये उनकी वाणी में जक्ष कहीं इरक्ामी विचार- 


घारा से साहश्य मिलता, परिड्त शोग यह कूता 
करते ये कि उसमें इस्लाम मज़दय को छाप है। 
इस्लाम में दो तीन बातें ध्यान देने योग्य हैं। पहली 
बाव है--तोदौद (>> एवेश्यरबाद), दूसरी वात है 
जात पांत को न मानना श्रौर तीसरी बात है उसका 
रहस्यवाद जो दुफ़पों की देन है। कबीर-बाणो में 
से इन तीनों बातों का पता बता देने वाले बहुत से 
बचन दूंढ़ निकाले जा सकते हैं और निकाले भी गए 
हैं और उन बचनों को आड़ में यह यात चुपके से 
समझा दी गई है कि सन्त कबौर पर इस्लामी विचारों 
की बहुत बड़ी: छाप है। हघर हिवेदी जी ने एक 
ग्रिट्कुल नई कद्दानी पेश की है । उन्होंते कबोर के 
बंश की पड़ताल करके जो निष्कर्ष निकाला है वह 
ऊपर कद्दो गई बात से बिल्कुल उल्टा है। उन्होंने 
छुलाद्दा जाति के पुराइत्त को पड़ताल करते हुए यह 
बताया कि कबीर जिस जुलाहा जाति में उत्पन्न हुए. 
वे उसको मुसलमान हुए बहुत पीढ़ियां नहीं बीती 
थौ श्र वह ग्राश्रमश्रष्ट योंगियों की आति थी जिसमें 
कबीर के सप्य तक भी योगियों के संस्कारों की प्रचुर 
छाप थी । इस नि५कर्ष ने कबीर के अध्ययन का नया 
अध्यय खोला है । जहाँ कबौर पर मुसलमानी प्रभाव 
कूता जा रहा था वहाँ श्रत्॒ उनकी वाणी में येगियों के 
प्रभाव कूतने की बारी श्राई | श्राज जब दम कपीर की 
वाणी को देखते हैँ तो उसमें बरेगी या अव्धूत को 
सम्पोधन कर श्रनेकों बांते कह्दी गई हैं--अनेकों बातें 
नह्ों, बहुत बारीक बातें कही गई हैं श्रौर उन बारीक 
बातों को कब्रीर ने पोधी पढ़कर नहीं ठौखा था और न 
उनके सौखने के लिये उन्दोंने घंन्यात है लिया था 
प्रत्युत ये बातें उनको अपनी बंश परम्परा से मिली 
थीं। द्विवेदी जी ने काफ़ी ज़ोर दे फर कहा है-- 
“कबौर पन्थियों का और केई दावा ठोक दे।'था 
नहीं, उनका यह दावा सेलह भाने धंगत है कि 
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कबवीरदामत मुसलमान नहीं ये, क्योंकि मुसलमानी वंश 
में जन्म और लालन पालन होना ही किसी को 
मुसलमान नहीं बना देता । जन्म से वे मुसलमान रहे 
हों या नहीं, विश्वास में जे एक दम मुसलमान नहीं 
ये | उन्होंने कहीं भी श्रपने के मुसलमान नहीं कद्दा । 
मुस्लिम-घमं-साधना से उनका सम्बन्ध नास मात्र को 
ही था” ( ० १३६ )। द्विवेदी जी ने अपनी पोथी 
के एक बड़े भाग में योगियों और उनकी विचार-धारा 
की नर्चा को है। फबीर पर इन यागियों के प्रभाव 
की बात करने से पहले भारत के धामिक और 
दाशेनिक प्रवाह पर एक निगाह डाल लेना बहुत ही 
उचित होगा, क्योंकि बिना हस व्यापक और संपूर्ण 
इष्टि के याोगियों की विचार-धारा समभनां सहज 
नहीं है । 

भारत श्नेकों पीढ़ियों से घामिक और दाशंनिक 
भाव बटोरता चला शा रहा है | उसने जिन रुदगुणों 
का संचय किया है उनकी तह में धर्म और दर्शन 
के भाव छिपे हैं| श्राज वह जिन दुगंणयों का शिकार 
है उनके भीतर भी धामिंक और दार्शनिक भावों कौ 
सड़ाँद घर किए हुए है। भारत के धर्म और दर्शन 
का प्रवाह ठीक नदी के प्रवाह के समान है। नदी 
का प्रबाह बन्द दो जाने से जैसे छोटे छोटे जोहड़ 
बन जाते है वैसे ही धामिक और दाशनिक प्रवाद्द के 
निशझद्ध हे! जाने पर उसमें तंकीशंता गा जाती है 
और वह जनता की चीज़ न होकर इने गिने लोगों 
की सम्पत्तिमात्र द्वो जाता है। ऐसे झवबसर पर 
महात्माश्रों का उदप वर्षा का काम करता है | संकीर्य 
जोहड़ों का पानी वर्षा के पानी में मिलकर बंद 
चलता दै। नदी में फिर प्रवाइ आ जाता है। मार- 
तौब इतिद्दास के मध्ययुग के अन्त में जब महात्मा 
कबौर हुए ध्म॑ और दर्शन का प्रवाइ रुक गया 
था और झनेकों मत-पन्‍्थों के जोहड़ बन गये ये | 
कबीर-वाणी की वर्षा में बे जोहड़ फिर नदी बनकर 
बह चले श्रौर वह नदी आज एक तीर्थ बनी हुई है । 

बैदिक कमे-कार्ड, दाशनिक विवाद और 
कृष्छू बप ऊँये लोगों की दी चीज़ रद्द गये ये 


विश्ववाणी 
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तब बुद्ध (५२७ ई० पू०) ने शभ्रपने उपदेशों से जनता 
की धार्मिक प्यास के बुकाया था । बुद्ध के घर्म-विनय 
में ख्री और शूद्रों को भी वही स्थान था जो भोत्रिय 
ब्राह्मण, राजा और बड़े बड़े ग्रहपतियों ( सेठों ) 
को। इसमें "ज्लोशूद्ों नाधीयेतांम” या “न शूद्राय 
मतिं दद्यात्‌”' की बात न थी। फिर भी यह धरम पूरा 
झावारप्रधान था और इसमें देवी देवताओं कौ 
पूजा-अश्र्चा का केई स्थान न था। जनता ज्ञायद 
उस समय इतनी समझदार न थी कि देवी-देवताश्रों 
को एकदम छोड़ देतो, फलतः यह घमे बहुत दिनों 
तक जनता को आकर्षित न कर सका और पौराणिक 
धर्म, जिसका बीज वेदों के उपासना-कारड़ में छिपा 
था, सातवाइन युग ( २१० ई० पू० १७६ ह० ) में 
अंकुरित और पश्नवित हुश्रा | इस युग में देवताओं 
की प्रतिभाये बनीं और उनकी पूजा वैदिक-पद्धति के 
होम श्रौर यश्ञों से न दो कर मन्दिरों में पोड़शोपचार 
द्वारा होने लगी। यहां यह फिर ख़याल कर लेना 
ज़रूरी दे कि इत नये धर्म में भी समाज की निचली 
तह में पड़े चएढाल एवं ताइस दूमरे अछूतों को 
कोई स्थान ने था। वे न मन्दिर जा सकते थे और 
न उन्हें पूजा का अधिकार था | वे बृत्षों और प्रेतों 
पिशाजों की पूजा में है लगे थे और इस नये धरम से 
बद्चित थे; फलतः इसकी दूसरी प्रतिक्रिया हुईं | जनता 
का देवी देवताओं के प्रति आकर्षण देख कर बुद्ध- 
धर्म ने भी उनको अपनाना चाहा और आचार्य 
नागाजन के समय ( १४० ६० ) से उसमें नो बुद्ध 
और बोद्धिसत्वों की भक्ति और पूजा-अंचंना कौ 
प्रथा चल पड़ी। इस पूजा-अचना में फिर सब को 
स्थान मिला | आगे चले कर इस प्रवाह में फिर 
विकार श्राया-मदहायान से एक नया पन्‍्य बम्न यान 
निकल पड़ा । छुठी शी में अन्प्रसेश के श्री पव॑त 
पर यह पहले पहल प्रकट हुआ । इसमें अलौकिक 
सिद्धियों श्रीर उन सिद्धियों के लिये को जाने बाली 
गुह्म साथनाओं का प्राधान्य था। यही प्रवुत्तियां 
बाद में पौराणिक घमे में भी प्रकट हुईं । शैबों में 
पाशुपत, कापाशिक तथा बैध्णवों में गापी-सीला 
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सम्प्रदाय आदि इसी प्रश्ग॒सत के सूचक हैं। शाक्तों में 
यह प्रबूत्तियां और भी उग्र रूप में प्रकट हुई' | शौर 
होतीं भी क्यों नहीं उस समय मुक्ति के लिये ही 
नहीं, मान और पूजा के लिये भी सिड्धियों का पाना 
करूरी था | बग्र-यान की इन सघनाओं ने मु क्त को 
बहुत तशता कर दिया सा वह सहज -यान भी कहलाने 
हरा | ८०० ड्ट० से १ १०० ७ तक इस छलिद्ध-पन्‍्य 
में ८४ विद्ध हुए जिनमें गेरखनाथ का नाम बहुत 
प्रसिद्ध है। हन सिद्ध और योगियों का जनता पर 
एंक चिर तक प्रभाव रहा | भारतवष में इसलाम के 
प्रवेश और प्रसार के प्रथम युग श्र्थात्‌ मुग्रलों से 
पदले इन ग्रोगियों का बड़ा मान था। फिर भी 
स्ब-साधारण से यह बहुत दूर थे। जनता कंकड़ 
पत्थर पूजने में ही अपने के सनाथ समझ रद्दी थी | 
पौराणिक घर्म इस समय बहुत जटेल हो गया था। 
बह भाव-प्रधान या तत्वशान प्रधान न द्वो कर करमे- 
कारइ-प्रधान हो गया था। परिडतों का ध्यान भाव 
झौर तत्व ज्ञान की ओर था भी नहीं, वे शत, उपवास 
शऔ्ौर पूजा-पाखए्ड से ऊपर उठना न जानते थे ! 
हेमाद्रि श्रादि पशिहतों के स्मात निबन्धों में पौराणिक 
घमे के इसी जटिल रूप का परिचय मिलता है | उनमें 
ब्ष फे भीतर २००० के लगभग अत-उपवासों की 
चर्चा है। इन सब मत-पन्‍्धों के ऊपर इस्लाम का 
झाक्रमश भी दोने लगा था। यद्यपि इस्लाम को 
तौद्दीद भारतीयों के लिये नई चीज़ न थी पर उपा- 
सना की एकरूपता और सामाजिक-शमता एवं 
उदारता एक ऐसी बस्तु थौ जो भारतीयों के पास 
न थी | फलतः भारत की अनेकों जातियों ने इस्लाम 
को अपनाना भी शुरू कर दिया था। भारतीय-घर्म 
का भो इस्लाम पर प्रभाव पहा था और जोौदहवीं 
शी में मध्य एशिया में वैष्णवों को भक्ति इस्लाम 
के सूक्री सम्प्रदाय में फूट पड़ी थी। इस प्रकार जब 
भारतीय धमं झनेक प्रकार कौ भावनाओं का जमघट 
था १४५६ ६० में कबीर का जन्म हुआ | 

कबीर तक की भारतीय-बविचारधारा की सुझ्य 
प्रदृतियों को छुने तो पांच रूपों में देखा जा सकती 
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हैं। पहली प्रदृत्ति है वश मेद या समाज में ऊँच 
नोच और छुलश्नाहूत का भाव, यह प्राचीन वैदिक 
घममं में मी था पर उतना जटिल नहीं, 'काद में बह 
जटिल हो गया श्लोर पौराणिक घमे तथा परवर्तों दिग्दू 
धर्म में अपनी छाप जमाए रद्दा | बुद्ध ने पहले पहल 
इस भाव का विरोध किया और वहीं विरोध भाव 
महायान, बज़यान, सहजयान और पाशुपत आदि : 
हिन्दू तन्त्र यान में चलता श्राता रद्दा । दूसरी प्रदुत्ति 
है श्रुति स्मृति पुराण आ्रादि पर विश्वात करना, जो 
बर्ण भेद की भांति दी हिन्दु श्रों--पौराणिकों --को मान्य 
है पर बुद्ध से लेकर लिड्ध योगियों तक सब को श्रमान्य 
है। तीसरी प्रदृत्ति है वाह्याचार जिसे बैदिक-पौराणिक 
हिन्दू मानते हैं पर बौद्ध श्रोर पाशुतत श्रादि दिलू- 
तन्त्रयानी नहीं मानते | चौथी प्रवृत्ति है ग्राम्मबाद 
अर्थात्‌ स्थिर या नित्य किसी ईश्वर, परम तत्व या 
आत्मा आदि को मानना, इसको बौद्ध और बौद्ध तान्धिक 
नहीं मानते बाक़ी सब मानते हैं | थांचवी प्रश॒॑त्ति हे मुक्त- 
चर्भ साधना । यद साधना दो प्रकार को है। एक का 
सम्बन्ध योग से है जिसका आरम्भ विशेष रूप से बज़- 
यान से हुश्रा है और जो पाशुपत आदि हिन्दुत्त्रो 
में और भी विकसित हुई है। दूसरी साधना भक्ति है 
जो पुराने पौराणिक धरम, महायान और परवर्ती सन्तों 
में पाई जाती है। न दोनों साधनाओं के दो रूप 
हैं--एक क्रियारूप या कर्मकारड़ रूप जिसका सम्धन्ध 
वाष्याचार से है, दूमरा भाव का जो उसकी 
विचार-धारा को बताता हैं। इन प्रद्न क्यों में से 
सामाजिक ऊँच नीच मैद को न मानना और तौदीद 
या एक ईश्बर या परम तत्व को स्थीकार करना 
इस्लाम में भी था। 

इन प्रदृत्तियों में से बर्ण भेद या सामाजिक ऊँच- 
नीच भाव पर कबीर ने कटाक्ष किये हैं। ऊार हम 
देख चु) हैं कि इस वर्ण मेर फे खण्डन की परम्परा 
बहुत पुरानी है। बुद्ध से लेकर योगियों तक सब ने 
इस पर प्रद्दार किए हैं। फिर यदि कबोर ने भी उसको 
सताड़ा तो बह कोई नई बात न थी | कबीर ने जदाँ 
भ्रुति सम त पुराण और पोथी-पत्रों, पौराणिकों और 
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थोगियों के वाद्याचार को श्राड़े हाथों लिया वहाँ 
इस्लाम पर भी उन्होंने दया नहीं की। इस्लाम के 
बोह्याचार और उसको उपासना-पद्धति पर वे व्यंग्य 
कसे बिना ने रह सके | उन्होंने कह डाप्ता--“काँकर 
पाथर जोरिके मसजिद लई बनाय। ता चढ़ि मुल्ला 
बाँग दे क्‍या बहरा हुआ खुदाय।” हिन्दुओ्नों भौर 
योग्रियों के वाह्याचार का खएइन देख लोग यह सनन्‍्तोष 
शायद कर छेते हों कि कबौर पर इस्लाम की छाप 
है इसलिये खणशडन किया है। पर इस्लाम पर कबीर 
ने जो फब्वतियां कसी हैं वह किस प्रभाव के कारण ! 
सचमुच इसका क्या उत्तर है ! यद एक उलझन 
थी जिसे द्विवेदी जी ने सुलमकाया है | कबीर के वंश 
का सम्प्न्ध जब योगियों से जुड़ जाता है तब हम 
देखते हैं कि बरणु-मेद, भ्रुत श्रादि शास्त्र श्रौर वाह्म- 
झाचार पूजा-पाठ ञ्रादि के खश्डन को एक पुरानी 
परम्परा थी और योगी भी उसी परम्परा के एक भ्रंग 
ये | योगियों से दी बह सब संस्कार कबीर को मिले 
थे जो कि उनकी वाणी में प्रतिबिम्बित हुए थे | 
कभीर के वंश श्रौर वंश परम्परा के संस्कारों 
की पड़ताल के शअ्रनन्तर द्विवेदी जी मै कबीर के मत 
का अनुसन्धान किया हैं। कबोर सिद्ध-योगी, पौरा- 
णिक हिन्दू और मुसलमान सब पर कराक्ष करते रहे 
हैं| हाँ, यद्द बात अवश्य है कि योगियों के सम्बन्ध 
में वे बहुत बारीक और यूच्रम तत्वशञान का भी उल्लेख 
करते हैं| पशिडितों श्रौर मुल्लाबशों के कोरे वाह्या- 
इम्बर का द्वी ज़िक कर उसको खिल्‍्नी उदड़ाते हैं। 
“ट्विन्दू तुरक दुहूँ नहिं नेरा” कह कर कबीर हिन्दू 
और मुसलमान दोनों से भागते रहते हैं। जोगी और 
अवधूत से वह खूब भिड़ते हैं, उससे खूब गइरी 
गाते करते हैं पर उसके माग को बेकार हो समभते 
है । ऐसी दुविधा में कबीर का अपना मत क्‍या है! 
जैसे जन्‍्म-बंश को परम्परा का शान किसी व्यक्ति के 
विचारों को एक हृद तक जानने में मदद देला है 
बैसे हो गुर-वंश की परम्परा का ज्ञान भी व्यक्तित्य 
ओर उसमें ग्रोत-प्रेत विचार-घारा के समभके में 
सहायक होता है | कबीर रामानन्द के शिष्य ये श्रतः 


उनका रामानन्द के साम्प्रदायिक विचारों से प्रभावित 
होना ही चाहिए। इस सम्प्रदाव में अ्रनन्य भक्ति 
को ही मोक्ष का श्रव्यव हित उपाय मानते है--हस 
पर किसी की विमति नहीं है, श्रन्य बातों में मजे दी 
कुछ मत-मभेद हो | कबीर वाणी में भी यही अ्रनन्य 
भक्ति उस तरह व्याप्त है जैसे इच्तुरस इच्ुकाण्ड में 
व्याप्त रहता है | इसके बिना कब्र की बाणी रस 
पेलमे के याद इच्चु की खोई के समान रद्द जाती 
है। इस भक्ति को ही केन्द्र मान कर द्विवेदी जी ने 
कबीर को वाणी को देखा है। योग पन्‍्यी संस्कार 
कबीर की बश-परम्परा की देन थे, पर उनसे उन्हें 
शान्ति न मिलौ थी। भक्त उनके गुरु की देन थी 
श्रौर उससे कबीर को शान्ति मिली थी | यहो कारण 
है कि कबीर भक्ति को सिर माथे स्वीकार करते हैं 
और योग की गदराई को उथल्त ही मसमभने हैं। 
कबीर जिस भगवान्‌ की भक्ति करते हैं उसके लिखे 
मन्दिर और मस्जिद दोनों में नहीं जाना पड़ता, 
उसकी प्रतिमा भी नहों बन सकती, वह अजबतार भी 
नहीं लेता बिक बह घट घट में ग्म रहा है और इसी 
लिये वह राम है| कबीर से पहले मनुष्य ने भक्ति को 
अपने हृदय से बाहर निकाल दिया था और उसे 
मन्दिर और प्रतिमाशरों के ब्याज से फंकड़-पत्थर बना 
डालता था कबीर ने उसे फिर हृदय में बिठलाने 
का यक्ष किया। कबोर का प्रयज्ञ सफल भले ही न 
हुआ हो, भले दी दुनिया मन्दिर और मध्निद 
अथवा कबोर के शब्द में कहें तो कंकड़-पत्थर के 
ढेर को दा भगवान्‌ का घर समझती रही. दो, पर 
कबीर का यक्ष सचमुच ही एक अच्छी दिशा में 
हुआ था। जिसने कबीर के इत अक्ति-प्रावना को 
बिना ठीक समके ही कुछ और दी श्रौर उमकता 
चाइा, व बहुत ग्र्ततफ़हमां में पड़ा रहा। कमोर 
को वाणी में कहीं श्रद्देतवाद, कहीं बिशिष्टादैलबाद 
कहीं एकेश्वस्वाद ग्रा.द का लेश देखकर बे यही 
समभ बैठे थे कि कबार का अपना कुछ मत था दी 
नहीं | इधर उधर की अटपटी बाणौँ बोल कर रोग 
गाँठना द्वी आता था। सच बात तो यह है कि कथोर 
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पर परिड्तों और श्आालोचकों का श्रव तक प्राय; 
उपेक्षा का भाव ही रहा है। लोग जब कबीर पर 
कुछ कहना चाहते थे तो उनके मन में यह भाव 
रहता हो था कि कबीर एक आुताहा था और आज 
के जुलादे का चित्र उनके सामने आये बिना न रद्दता 
था | श्राज के जुलाहे को तो समय-गति मे शान प्रात 
. करने के बहुत से साधना प्राप्त हैं पर उस समय के 
जुलादे की दशा श्राज से भी गई बीती होगी । उस 
समय का जुलादा कोरा ताने बाने का ही जीव होगा | 
उसके वंश से फौन थ्राशा कर सइता है कि वह कोई 
बविचारक दे सकता है ! इस उप्रेज्ञा के कारगा कथीर 
के साथ बहुत अन्याय हुआ है | बैय्यं के साथ कबीर 
पर विचार करने की शायद पणश्दयों को ज़रूरत 
ही न मालूम पड़ती थी। जदाँ तक मुझे पता दै 
द्िवेदी जी ने गहराई से इत विषय पर ध्यान दिया 
है, उन्होंने कब्रीर-्वाणी को यैर्य और भ्रद्धा के साथ 
विवेचन करने का यक्ष किया है। 

कबीर को वाणी का आ्राज भी कबीर कै सम्प्रदाय 
में परिपालन दोता दहै। कबीर-पन्थियों को परम्परा- 
गत वे संस्कार बहुत सुलभ हैं निनसे कबीर को वाणी 
के गुड़ तत्व समके जा सकते हैं। कबीर पर टीका 
टिप्पणियां भी हुई हैं जो उनके बचनों को सममभनने में 
मदद दे सकती हैं । पर कबीर की बाणी काफ़ी पुरानी 
है । 4: पुटकर पदों के रूप में है, उसमें * भ्रद्ध एक 
कथावर्तु नहीं है । यह भारतीय जलवायु का दोप है 
कि कोई ग्रन्थ लौजिए उसमें कुछ न कुछ भक्षित अंश 
मिल हाँ जाएंगे | तुलसी कबीर के श्रपेत्षा ध्र्वाचीन 
हैं पर उनकी रामायण में अनेकों छ्लेपक हैं। और 
तो और पूरा एक काणड ही ज्षेपक रूप से उसमें 
जोड़ दिया गया है| लेपक मिलाने के दी कारण होते 
हैं। पहला कारण होता है प्रतथ के अधिकाधिक 
पूर्ण रूप देना । दूसरी बात होती है उसमें नई विचार- 
घारा का समावेश | कबीर के बारे में पहला कारण 
नहीं हे सकता, कबीर ने केई प्रन्य नहीं लिखा था 
जिसके पूरा करने की ज़रूरत उनहे चेलों के पढ़ती। 
हाँ, नई पिचार-बारा के धमावेश्न की बात ख़्ब बम्मव 


दिवेदी जी का “कबीर” 
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है। भारत में केई सम्प्रदाय ठीक उत्ती रूप में रद्द 
नहों पाता जिस रूप में उत्तका प्रवर्त# रखता है | 
बम्वृत्त: परिवर्तनशौल जगत्‌ में केाई चौज़ वैते के 
वैते रह भी कैसे सकती है ! 

दिवेदी जी ने कबीर पर इस इष्टि से भौ विचार 
किया है| भगवान्‌ की श्रगन्य भक्ति और यद भक्ति 
जिसमें वाद्य उपचार की कुछु ज़रूरत नहीं है कबीर 
का अपना तिद्घधान्त है।यह सिम्ान्त उनकी बाणी 
में जतह जगह फूरा है।पर कग्रीर के चेले कबौर 
को कोरे भक्त के रूप में न देखना चादइते ये, वे कबीर 
को उह श्रासन पर बिठाना चाह थे जहां तक दूसरे 
ने पहुँच हों। इस प्रकार के श्रासन पर ब्रिठाना कोई 
कठित काम नहीं हैं | पुराणों ने यह रास्ता दिखा- 
रखा है | जित पुराण के! लौजिये यही बात मिलेगी | 
श्रपने झपने उपास्य के ही सब कुछु बताना उनका 
ध्येय है | जब इस प्रकार का रास्ता दी खुला है तब 
कोई मुश्किल बात नहीं जो कबयोर के सब से ऊँचे 
आसन पर ने बिठा दिया जाए.। कत्रीर-पन्षियों ने 
यही किया । उनकी विचारधारा के अनुसार सरय 
पुरुष आदि तत्व है, उनसे निरक्षन हुआ, #रक्षन 
ने माया के उत्पन्न किया और उस माया के संयोग 
से ब्रह्म, विधपु और शिव उत्पन्न हुए। उनसे यह 
सष्टि हुईं। निरक्षन ने यूच्मवेद के हृदय में धारण 
किया और उनकी संस से स्थूलबेद ऋक यजु। साम 
और अधव उत्तन् हुए। इस प्रकार साथ संतार 
निरशज्चन क्षौर वेदों के चक्कर में पड़ा है। इनसे उद्धार 
करने वे लिये सत्य पुरुष ने जो श्रपना स्वरूप उतने 
किया वही कबीर साहब हैं । ते संतार के आहर्ता 
हैं । सल्मयुग में सुकृति नाम से, त्रेता युग में मनीन्‍द्र 
नाम से, द्वापर में कबणामय स्वामी के नाम से और 
कलियुग में कबीर के नाम से वे ब्रववोण हुए। 
ठीक, यह तो द्वोना द्वी चादिए था। जिन करीर ने 
यार बार पौराणिक धर्म के आइम्बर और ब्रवतार- 
बाद का विरोध किया वे स्वयं झबतार धारी बन गए! 
पट घट व्यापी रास की धोषणा करने वाले कबीर 
का राम या सत्यपुरुष द्ाड़मात की ग़ठरो के रूप 
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में अवतार लेने हो लगा | यह कहपना स्पष्ट ही 
परवर्ती है।कंग्रीर के हृदथ के साथ इसका मेल बैठ 
हैं| नहीं तकता | इस कल्पना के अमुवार संसार का 
जाल फैलाने वाला निरज्ञन है, पर कबीर के वचनों 
में अनेकों जगह निरज्षन उस भगवान के लिगे व्यव- 
हृत हुआ है जिसे कबीर घट घट व्यापी मानते हैं। 
वे लाफ़ दी कहते हैं--४एक निरज्षन सं मन लागा? 
जिस निरक्षन से कबीर ने मन लगाया है बह दुनिया 
का जाल फैला कर बाद में ठगने थधाला बन गया! 
द्विवेदी जी ने निरश्षन तथा कितने ही शब्दों की श्रच्छी 
पड़तात की है, पर इस दिशा में एक व्यापक्ष प्रथजष 
की आवश्यकता है। सब से बड़ी आवश्यकता है; 
घट घट व्यापी राम की भक्ति की तथा वाद्य भ्राड म्बर 
एबं सामाजिक वर्ण भेद के विरोध कौ--जे कबीर के 
ग्रभिमत ठिद्धास्त हैं उनके प्रकाश में उन सब्र स्वीक्षत 
और अस्वीकृत विश्वासों का विश्लेषण करना जो 
कबीर थाणी में गुंथे हुए हैं श्रौर यह परखना कि 
इन सिद्धान्तों के साथ उनका कितना सामाक्षस्य और 
झसामझस्य है| 

यहाँ तक पाठकों से धीरे धीरे बात करते इम 
कितने ही विभशों पर पहुँच चुके हैं। उन सब के यहाँ 
एकन्र करके देखना है कि कबीर के बारे में हमारी 
अब क्‍या धारणा बन सकती हे। कबीर मुसलमान 
जुलाहे के घर पैदा हुए ये और उनका हिन्दुओं से 
रोजाना ही साबिका रद्दता था| दिन्दुश्लों की सामा- 
जिक अनुदारता के वे भुक्तभोगी थे श्रतः उसकी 
शिकायत करना उनके लिये बहुत स्वाभाविक था। 
मुसलमानी धमे में पले ये थे ज़रूर, पर उसे भी वह 
हिन्दुओं के जैता ठकोसलेबाज् समभते थे, इसलिये 
उस पर भी उरहोंने व्यंग्य कसे हैं | योगियों के संत्कार 
उन्हें बंश परग्परा से मिले थे श्लौर उस पन्‍्य की थे 
गूढातिगूढ़ बाते जामते थे पर उसको साधना से 
उन्हें सन्‍्तोप न था। हिन्दू और मुसलमानों के उपा- 
सना-मार्ग के! गे दिखाबा दो समझते ये अतः उससे 
उनका सम्तुष्ट द्वोना सम्भव दो न था, फलतः हिन्दू, 


विश्वद्च:णी 


[ चर्ष २, भाग दे, सख्य ४७ 


जे हे ् पु 


मुसलमान श्रौर योगी तीनो के रास्ते, जे .कभीर के 


समय खूब प्रचत्ित थे, कबौर के शान्ति न दे सकते 
थे । ऐसी दशा में कबीर के रामानग्द जैसे गुरु 
मिले और उन्होंने शान्ति पाईं। यद भक्ति जे। उन्होंने 
धुरु से पाई अ्वतारधारी किसी लीलापुरुष राम 
की न थी, पर घट घट व्यापी राम की थी, जिसके 
लिये मन्दिर-मध्जिद, पुरान और कुरान दोनों को 
ज़रूरत नहीं थी | यच्च यावत्‌ बाल्योपचार ते बिरत 
हो दृदयेन भगवान्‌ से प्रेम करना ही कबीर को 
पसन्द था | 

कबीर कै इस रूप में एक बड़ी विशेषता है। 
कबीर मुतलमान के बंश भें उशन्न भले हुए हों पर थे 
भारतीय धर्म-साधना की परम्परा के जे ब्राह्मणों, भ्रमणों, 
योगियों और तांजिकों, और भक्तों को साधनाश्रों के 
संयोग से बनो है--एक अनन्य रज्ष हैं| कभीर का भक्तों 
में अपना स्थान है। उनकी भक्ति भी अपनी भक्ति 
है--भले ही उसको उन्होंने वैष्णवों से सीखा हो | जो 
वैष्णयों की भक्ति है वदी कबीर की भक्ति नहीं। एक 
को वाह्योतचार की श्रपेक्षा है और दूसरी को केवल 
हृदय से ही फास है| कबीर के इस पर+परागत रूप 
को समझ लेने पर उनकी भक्ति में धुफ़ियों के रहस्थ- 
वाद की छाया भाँपने की प्रद्त्ति श्रपने आप कुशिठत 
हो जाती है। और कुशिठित होनी भी चाहिये क्योकि 
कबीर स्वयं अपनी भक्ति को अपने वैष्णव गुरु की 
दी देन समभते हैं-- 


कबीर धनि वे सुन्दरी जिन जाया बैस्नों पूत। 
राम सुमिरि निरमै हुआ सब जग गया अऊत ॥ 
सत गुरु के परताप ते मिटि गयौ सब दुख दंद। 
कहूँ कबीर दुविधा मिटी गुरू मिलिया रामानंद ॥| 

कवीर के इस परम्परानुयद्ध रूप के समझाने में 
द्विवेदी जो ने बड़ा श्रम किया है। इस रूप के 
सहारे कबीर की थाणी का एक सर्वाज्ञी विमश 
दिनदी में काया ज्ञा सकेगा और कबोर पर नये दखल 
से पड़ताल करने का मार्ग मिल सकेगा। 
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लड़ाई का हाल 


झमरीका से लौट कर चचिल साहव ने जो भाषण 
आपने यहाँ दिया उसमें उन्होंने यह बता दिया कि 
झसिल में मिन्र-दल की इटली के जनरल बादोग्लियों 
और बहाँ फे बादशाह से १५ अगस्त को दी सुलह की 
शर्तें निश्चित हो चुकी थीं। स्पेन में स्थित राजदूत 
सर होर ने इसमें विशेष भाग लिया था। बादोग्लियो- 
सरकार की ओर से भेजे गये लोगों ने स्पेन में जाकर 
मित्र-दल की ओर से भेजे गये लोगों से सब बातें 
तै की थीं । मिसनी शझ्राधी जीती गई थी तभी यद्द सम- 
भौता द्वो जाने से मित्र दल को विशेष लाभ हुश्रा । 


बादोग्लियों के इस आत्म-समर्पण का पूरा लाभ 
मित्र दल ने इहली पर हमला करते समय उठाया। 
कई स्थानों पर उनको प्रोजें जहाओं से उतर 
पड़ीं और वहाँ अपना क़ब्ज़ा आसानी से कर लिया | 
१० सितम्पर को बादोग्लियों ने खुल्लम खुल्ला अपने 
को मित्र-राष्ट्रों की ओर घोषित किया श्रौर जरमनी 
के विरुद्ध लड़ने के लिए अपने भुल्क बालों से श्रपील 
की | इसके पहले ही मुसोलिनी झलोर उनके दल 
के अधिकांश अधिकारी लोगों के कैद करवा दिया 
गया था और उनकी फ़ोजों में श्रधिकांश को, जिन्होंने 
बादग्लियो-्सरकार का साथ नहीं देना चाहा, तितर 
ब्रितर कर दिया गया था। फिर आज़ादों पः लेने पर 
मुसोलिनी ने न केवल बादोग्लियो और बादशाह को 
किन्तु रेडक्रास को भी धोखेबाज़ ठद्दराने का प्रयक्ष किया 
है। कद्द! है कि रेड क्रास ने ही 'दमले से बचाने' का 
आश्वासन देकर फँसा दिया | हिटलर ने विशेष प्रबन्ध 
करके अपने छुतरौवालों के जरिये मुसोलिनी को छुड़ाया 
और उसके कई सरदारों तथा मुसोलिनी के दामाद 
लियानी को भी । उसने तेज़ी के साथ अपनी फ़ौ्जे 
* इटली में भेत्र कर, दो-तिहाई मुल्क पर कृब्ज़ा भी कर 
लिया ! बादोग्लियों और बादशाह को इटली छोड़कर 
भासना पड़ा | हस सब के कारण मित्र-दल को उतना 
अधिक लाभ न हो का जितना पे चाइते थे । 'उत्तरो 


की 


व केन्द्रीय इटली पर कस कर अपना पंजा जमाने के 
अतिरिक्त मुभोलिनी को नाटकीय और साहसी दह्ष से 
बादोग्लिओं की कैद से छुड़ा कर हिटलर ने इटालियन 
जनता में बुद्धि-प्रम पैदा कर लड़खड़ाते फासिस्ट 
शातन-तंत्र को पुनरुज्जीवित करने का प्रयत्ष किया 
है। इस गद-युद्ध की श्राड़ में जरमनों को शाघन व 
व्यवस्था के नाम पर और भी अधिक श्रपना फौजी 
पंजा कसने का मौक़ा मिलैगा।? पढ़ले सजेरनों में 
जरमनों ने डट कर भोरचा लिया। मित्र दक्ष को 
बहुत नुकसान उठाना पड़ा। पर वे इसकी परवा 
न कर बराबर नई फ़ोजं और लड़ाई का सामान भेजते 
गये | इसमे वह पौँचयी सेना जो घिरने पर श्रा गई 
थी, साहस के साथ, धीरे धीरे श्रागे बढ़ने येग्य दो 
गई | आठवीं मेना भी उससे आकर मिल गई। 
नेपत्स के राम्ते में दो दर पर जरमन मुक़ाबिला करते 
रहे, लेकिन उन पहाड़ियों में से जो श्रभेथ समझी 
जाती थीं, कई एक मित्र दल के द्वाथ में श्रागयीं। फिए 
समाचार आया कि नेपह्स को, जो कस-कारलज़ानों, 
शत्तों श्रोर फ़ैजों का महत्वपूर्ण स्थल है, जरमन 
तदस नहस कर रहे हैं। और शब्रव यह समाचार आ 
गया कि नेपह्स पर पूरी तरह मिन्न-दल का दी कब्जा 
दोगया | दूगरी ओर दास्षंदो, ब्िंडप्ती और बारी आदि 
के ले लेने से मित्र दल की फौज फ़रागिया की 
ओ्रोर बढ़ीं जो नैपल्स और सलेरनो को जोड़ने- 
बाला रेलये-जंकशन हे। 'हस पर अ्रधिकार दी 
जाने से बल्ञकान के देशों और हंगरी पर दवाई 
हमले करने के लिए मित्रदल को सुविधा दे 
जायगी |! 

जिग्राल्टर की श्रोर भी फ़ोज इकट्टी हे! रही 
हैं। रूमानिया री के जरिये मित्र-दल से 
सुलद की बात चौत कर रहा है। यूरोप के अन्य 
कई हिस्से भी मित्र दल के स्थागत की तैयारी 
कर रहे हैं। कुछ दिस्से ऐसे भी हैं जो केवल रूपी 
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सेना का स्वागत करना चाहते हैं | स्टैलिन का भी 
कहना है कि यूरोप में कैसा शासन-प्तरन्ध रहे औरे 
वह किस तरह स्थापित किया जाय, इसके बारे में रूत 
की सम्मति को महत्व दिया जाना चाहिये और रस 
शासन-प्रवस्ध की स्थापना में सोवियट का हाथ 
रहना चाहिए। ऐसे मत-मेद कहीं श्रौर न बढ़ जाये, 
ब्रिटेन-अमरीका-रूस के 'त्रि-राष्ट्र-सम्मेलन में यही भय 
है। सम्मेलन के न दाने से रूस-ज़रमन संधि 
की चर्चायें ज़ोर पकड़ती हैं ! बादोग्लियो ग्रव दक्खिन 
इटली में पहुंच गये हैं । उन्होंने अपने “साम्राज्यः की 
वापिसी और शअ्पनी सरकार की स्वीक्षति चाही। 
उनकी ये माँगे स्वीकार नहीं की गई | 

सोमास, कास, सारडीनिया श्राद कई द्वीपों पर 
और ब्रिंडसी के सिबा भ्रन्य कई महत्वपूर्ण बन्दर- 
गाहों पर भी मिन्र-दल्त का क़ब्ज़ा हे गया ह्ै। 


इधर रूसी ज्षेत्र में सोवियट गना बराबर श्रागे 
बढ़ती जा रही है। कीब यूक्र न की राजधानी है। 
यूकन दी रूस का खाद्यभाण्डार है। गेहूँ सब से 
अ्रधिक यहाँ हेता है । इसके निकल जाने से ही उसे 
अपने खाने के लिये बहुत अंशों में दुसरों पर अब 
लम्बित दे!जाना पड़ा। अगस्त के अंत में कीच क़ व 
१७० मील दूर था। इस एक मास में ओरेल, दोन- 
बास, नियान्धुक, नोवोरिस्क के महत्व पूर्ण बन्दर- 
गाह, पेशटावा और सेमेलन्स्क आ्रादि पर क्रर्चा 
करके, रूसी सेनायें कीव श्रीर पावले!ग्राड तक पहुंच 
रही हैं। नीपर नदी के सेनायें है जगह पार कर 
चुकी हैं। झोरेश २३ और समे।लन्स्क २५४ मास 
जरमनों के हाथ में रदे | 


दक्षिणी पब्छिमी प्रशान्त सागर में ठातमुझा 
के इयाई अडडे पर और न्यूगिनी के अन्तिम बड़े 


जिम्मा आम ब्मम्ग 


विश्वेवाणी 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या ४ 
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अडडे लि! पर मित्र सेनाओं का अधिकार हों गया 
है। यह भो प्रकाशित हुआ है कि यहां के जनरल 
श्री मैक श्रायर हे! लाड मौन्ट बैटन के, जो दक्खिन 
एशिया को “जों के कमाणइर हुए हैं, नीचे काम 
करना पसन्द नहीं । बे उनकी जगद्द अपना नैतृत्व 
जादइते हैं या फिर यह कि दोनों के नेतृत्व अलग 
अलग रहे । अमरोका ने फिलीपाइन की आाक्षादी की 
घोषणा कर दी है। इससे वे फिलीपाइन वापिस लेकर 
उमे ही श्राधार बनाकर वहाँ से ही जापानियों से 
लड़ना ठीक ममभते हैं। 

चीन अपने साधारण साधनों? से श्रात्त कल के 
सम्पूर्ण वैज्ञानिक साधनों का उपयेग करने वाले औ्रौर 
उनग्ने पिछले छे वर्षों में चीन के अनेक भेष्ट भागों 
तथा बन्दरगाहों को श्रत्यन्त क्रर्ता के साथ छौन लेने 
वाले जापान के साथ वीरता से लता जा रहा 
है। श्रम जापान ने पूरे! चीन की आज़ादी! का 
प्रशोभन देकर फिर सुलह का प्रध्ताथ रखा है| पर 
श्री सृंग ने कद्दा है कि उसके जाल में केई राजनैतिक 
दल महीं फेस सकता, “यद्यपि चीन के बढ्ुत से 
रूग लड़ते लड़ते थक गये हैं और उनके लिए 
यह बहुत बहा प्रलोभन है |? अ्स्तनल में वे खूब 
जान यये हैं कि जापान ऐसे ब्ाम्राज्यवादी टापू का 
पूरे! बीस और उसकी “श्राज्ादी! से क्या मतलब 
ता #। उनकी कठिनाई यही है कि उनमे 'सहानु- 
भूत! रखते हुए भी उनके देश के ऐसे बिश।ल होने 
ओर उसको आबादी ४५ करोड़ होने के कारण इवाई 
गद्दाजो का बनाना सिल्लाना तो दूर, उन्हें कोई काफ़ी 
हवाई जहाज देने को भी श्रभी तक तैयार नहीं। 

अब जह्दी दी जापान के साथ पूरी तेज्ञी से 
(विशेष मिन्र-दल' कौ-- इंग्लैयड झौर अमरीका की--- 
फ़ौज़ों की लड़ाई शुरू कर देने के दिन आरदे हैं ! 


सम्पादकीय-विचार 


महात्मा गांधी की ७५ वीं जन्म-तिथि 
अगर हम अपने नमक के प्रति, ( हिन्दु- 
स्तानी ) क्रौम के प्रति, उन गीतों के प्रति जिन्हें. 
हम गाते हैं सच्चे हों, अगर हम भगवदूगीता 
ओर कुरान के प्रति सच्चे हों, तो हम अपना 
प्रौभ्राम बाकी नौ महीनों में पूरा कर लेंगे, और 
असलाम, पंजाब तथा भारत को आज़ाद कर 
लेंगे। एक लाख परदेशी व्यक्तियों का एक ऐसी 
क्रौम को जिसमें तीस करोड़ लोग हैं, मनमाने 
नियंत्रण में रखना उन शासकों और शासितों, 
दोनों को अ्रष्ट करने वाला है। और वे अपनी 
मनमानी क्‍यों करा सकते हैं? दम में फूट 
डाल दी गई है इसीलिए उन्होंने शासन किया 
मैं ह्यम के यह स्पष्ट रूप से स्वीकार कर लेने 
को कि ब्रिटिश गवर्नमेण्ट 'फूट डालो और 
राज करो? की नीति पर चलाई जाती है, कभी 
भूल नहीं सका हूँ । इसी से अ्रसहयोग की सफ- 
(लता के लिए सब से महत्वपूर्ण ज़रूरत हिन्दू- 
मुझलिम एकता की होने से में उस पर ज़ोर देता 
आया हूँ। किन्तु उसे केवल ज़बानी एकता या 
व्यापारी बनिया की सी एकता न होनी चाहिए | 
उसे ऐसी एकता होनी चाहिए जिसमें हृदयों के 
मिलन के आधार पर विशालता आवे ।! 
ये पंक्तियां मद्ात्मा जो ने अपने 'तरुण भारतः 
(१०णाएु ॥709 ) के २२ सितम्बर सन्‌ १९२० के 
अड्ट के लिए. लिखी थीं। ग्राज करीब २३ साल 
बाद भी इनकी हमारे लिए बैती ही आवश्यकता 
है। इसी अंक में पहते लेख और “गाँधी और बिश्व- 
व्यवस्था? में यह अली-भांति बतलाया गया है । 
बापू” के रास्ते पर चक्नना ही सच्यां श्रद्धांजलि 
अप॑णय करना है। पाठकगण तो यह जानते ही 
हैं कि “विश्वपाणो! के संरक्षक पेढित सुन्दरलाल 
जी महात्मा जी के रत्यः और अहिंसा! आदि 


मिद्धान्तों को पूरी तरह मानने वालों में हैं श्रोर 
वे यह भी न भूते होंगे कि इसके संचालक 
तथा सम्पादक भाई विश्वम्भरनाथ जो ने “विश्ववाजी 
के पदले अछु में ही यह लिखा था कि “विश्य- 
वाणी” के सम्पादक ने पिछुले बीस बरस में थो 
कुछ भी सीखा है उसका सारा भ्रेय पूज्य परिक्षत 
सुन्दरशाल जी को ही है। उन्हीं के मार्ग प्रदर्शन 
का परिणाम है कि आज दमने इतना गुरुतर भार 
लेने का साहस किया है। उन्होंने दया करके विश्य- 
वाणी के मार्ग-प्रदर्शन का ज़िम्मा अपने ऊपर लिया 
है यह विश्ववाणी के पाठकों का सौमाग्य है।” 
साथ ही उसी अड्छ में (हमारा उद्देश्यः लिखते हुए 
उन्होंने यह भी स्पष्टतः कद दिया था कि “ज्योंद्री इस 
झप्राकृतिक हालत से निकल कर वुनिया का दिल और 
दिमारा ठीक होगा वह इस आन्दोलन के ठीक ठोक 
रूप को देख सकेगी और इस बात को भी समझ सकेगी 
कि नो अ्रहिंतात्मक तरीका हिन्दुस्तान ने पाशविक 
शक्ति का मुक़ाबला करने, उसे निकम्मा कर देने और 
उसकी जगह ले लेने का जारी किया है बदौ एक 
मात्र तरीका उस नाशकर चक्र को तोड़ने और 
उससे बाहर निकलने का है जिसमें यूरोप ने श्रपने को 
ओर सारी दुनिया को फेस रखा है ।””श्रौर यद्द भी कि 
“अपने देश के सम्बन्ध में 'विश्ववाणी' भारतीय 
इतिद्ात की आवाज़ यानी भारतीय श्वात्मा की 
पुकार को पाठकों के सामने लाने और उसे समकने 
की कोशिश करेगी । यद्द पुकार संक्षेप में भारत के 
मद्दान आदर्शों की एकता और सारे भारत के ख्रां- 
पुदुषों की सच्ची समता, मेल और भाई चारे की, 
पुकार है। इसी ने हिन्दुस्तान को उन सब देशों, 
जातियों और धर्म के लोगों का आ्रभय-स्थान और 
उनका घर बना रखा था जो समय समय पर एस 
देश में आकर बसते रो और जिनका इस क्षमीन ने 
हद प्रेम के साथ स्वागत किया |? 
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यह सब इमें इसलिए उन अंकों से फिर लेना 
पड़ा क्योंकि (विश्ववाणी” अपना पहला ही साल ठीक 
तरद बिता सकी। दूसरे साल का श्रन्त द्वोने के 
बद्ुत पहले दी, १० श्रगस्‍्त १९४२, का इसके 
संरक्षक पंडित सुन्दरलाल जी को और उसी साल के 
श्रन्तिम मास में इसके संचालक और सम्पादक भाई 
विश्दम्तरनाथ जी को उस "क़ानून! के अनुसार जिसे 
ध्वयं यहां की सर्वोच्च “सरकारी? कानूनी अदालत 
'गैर कानूनी! कह चुकी है, “'भारत-रक्षा के लिए? 
जेल में ले जाकर (डिटेन! कर लिया गया । बे दुसरे 
साल इसके सात विशेषांक--और वे भी एक से 
एक बढ़कर--निफाल चुके थे, जे हिन्दी-संसतार में 
सवंधा नई बात थी। पर पहले साल ही अ्क्टूपर 
वाले श्रट्टः में गाँधी-जयम्ती पर लिखने-लिखाने का 
अवसर भाई विश्वस्भरनाथ जी को सिल सका | उस 
झा में सब से पहला स्थान दिया गया था जो कुछ 
स्त्र० गुरुदेव श्री रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने गांधी-जयन्ती 
एर कद्दा था उसे। गुरुदेव ने श्रन्य बातों के साथ 
यह कद्दा था-- 

(निछुम के असर से भारतीय संस्कृति की एव्सा 
नष्ट-भ्रष्ट हो रदह्दी थी, उसमें छूत छात का भीपण 
और प्राणनाशक रोग लग गया था। दिन्दू शोर 
मुसलमान श्रपने राष्ट्र के कल्याण को श्रोर से मुंह 
केर कर आपस में संरक्षण के उन छोटे छोटे टुकड़ों 
के लिये लड़ने लग गये ये, जिन्हें शासक लोग खूब 
समझ घूक कर उनकी श्र फेंका करते थे। हमारे 
देश के निवासी इतने श्रधिक पतित हो गये थे कि 
बहुत से लोगों के। इस बात में सन्देह दोने लग गया 
था कि भारतवर्ष कभी अपने ही आदमियों की 
प्रतिभा के बल खड़ा हो भी सका था या नहीं। 
आ्रन्िर में एक ऐसा सच्या महात्मा और जनता का 
एक ऐसा बड़ा नेता पैदा हुआ, जो हमारे यहाँ बहुत 
पुराने समय के ऋषियों और महषियों की कोटि का 
है और जिसका झादर करने के लिये हम सब लोग 
श्राज यद्दां इकट्ठा हुये हैं| वह है महात्मा गांधी | 
झब इस देश के सविष्य के सम्बन्ध में किसी को 


विश्ववाणी 
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निशश होने की ज़रूरत नहीं, क्योंकि जो अजेय शक्ति 
सिरजन का फार्य करती है, वह झब हमें प्राप्त हो 
गई है। महात्मा गांधी ने हम लोगों को एक रास्ता 
दिखा दिया है! यदि हम लोग उस रास्ते पर चल्ले, 
तो न गेबल अण्नी ही रक्षा करेंगे, वलिक और लोगों 
को भी उनकी रक्षा के काम में सहायता पहुँचा 
सकेंगे [! 

और यह भी कि-..इम लोगों के बीख में आज 
जो महास्मा झाया है, उसकी सब से बड़ी विशेषता 
यह है कि वह हर तरह के व्यक्ति या राष्ट्रत स्वार्थ 
परता के भाव से बिलकुल मुतत है [! 

इन पंक्तिय। के लेखक को भी पुज्य पंडित सुन्दरलाख 
जी के जीवन छोर उनकी शिक्षा-दीक्षा से उनके 
सामने ग्रैठ कर श्रपनी श्रव्यन्त साघारश शक्ति के 
अनुमार कुछु प्राप्त करने का सौभाग्य १९३० के 
घ्वतन्त्रता दिवस! के कुछ दी पदले से--यानी अरब से 
एक युग और एक साल के क़रीब्र से--प्रात हो 
सका है। पंडित जी कांग्रेस के (पूर्ण श्रसदयोगी दल” 
में ही सदैव रदे और उस समय तो एक तरह उस सब 
से भी अलग दो, मनुष्य के व्यक्तितत और सामूद्दिक 
दोनों प्रकार के जीवन को उस उच्चतर घरातल 
पर खड़ा करने के साधन में ठंलग हो चुके ये जदाँ न 
खड़े होने से दमारे परितार, हमारे देश और हमारी 
दुनिया का काम ठीक तरह चल नहीं रहा है । जग्र 
उनका “भारत में अंगरेज़ी राज! प्रकाशित हुश्रा और 
उसके पदले और पीछे जय थे 'संतार का सांस्कृतिक 
इतिहास! ((प्रापाव! [जाए ० 6 एजात) 
लिखने में लगे रहे तब उनके निकट बैठकर काम 
करने के विशेष सुश्रवसर मिद्धे | माया? को मृस्तफ़ी 
जी के साथ शुरू करने झोर साल भर किसी तरह 
बलाते जांने के समय और “सहेली? के सम्पादन-कांलश 
में तथा इंडियन पेप्त की सुलभ-धसरस्वती सैरौज़” के 
लिए. अपने चारों उपन्यासों को लिखते समय भी 
बीच-बीच में उनकी ५६ चक वालो सच्ची कछुटी में 
जाकर उनके और भाई बिश्वम्भरनाथ जी के पास 
बैठने से दही बहकाने वाले प्रलॉभनों- पर विजय पाने 


शक्तुवर (६४३ ) 


बिक्लजखजलल 


की शक्ति और नवीन आशा, प्रबल विश्वास तथा 
नईं स्फूर्ति की प्रामि हे जाती थी | जब-तब श्री मंज़र- 


झर्ती मोज़्ना और महात्मा भगवानदीन से भी. 


लाभान्वित होने. का अवसर मिल जांता था। भाई 
मज़फारहुसेन तो पंडित जी के “विशिष्ट! परिवार में 
झपनी सरलता के ताथ अपने दड्ध से विशेष 
प्रभावदायक हैं ही । उनसे भी यहीँ पढले पहल सेंट 
हुईं | 'विश्ववाणीः के प्रकाशन के बाद जब मद्गास्‍्मा 
गाँधी के आभ्रस में कई मास रहकर पंडित जी 
यहाँ श्राये लव कुछ समय बाद “हज़रत मुहम्मद 
झौर हस्लामः प्रकाशित को गया और 'गोौता और 
कुरान! पर अध्ययन करने और लिखने का काम- 
कान चला | इस काम में भी पंडित जी ने मुमे अपने 
मांथ लेने की कृपा की, क्योंकि इस सम्बन्ध में अ्रपने 
अनेक विचारों को वे समय समय पर मुक्के बतला चुके 
ये। थे इन्हीं कामों में लगे थे तब्र इस नौकरशाही 
ने भारत रक्षा) के लिए उन्हें भी १० श्रगस्त को 
जल में ले काकर ठड़गा दिया। भ्रद्धय रोख़ता जी 
तथा भाई मुज़प्रपरहुसेन को भी पकड़ा गया और अन्त 
में माई विश्वम्मर जो को भी। अ्रत्र यहाँ रद गया 
“ंबश्वाणी! का ही काम, जिसमें सहयोग देना 
आवश्यक हो गया | इसी सत्र के नाते यह लेखक 
भी उडान्मा गान्यी को श्रद्धाप्रल समर्पित करने 
का "कर छुद्र श्रघकारी - पने का समझने का साहस 
कर रहा है; सहयोगी 'शुभवचिन्तक! के शब्दों में बह 
कहना चाहता है-- 

धयुग-पुरुष, अरे भरी युग-द्ष, 

है युग - नायक, शत नमस्कार, 
युगरननर्माता, है थ्रुग - सृष्टा, 
हे युग-वाणी, शत नमरकार /? 
और “हिन्दुस्तान! के शब्दों में-- 


गेकराशा में आशा साकार, 
अँधेरे में प्यथ-दीप ज्यल्न्त 
देश के गौरव, बल, अभमान, 
दौधजीवी हों, यान्त्री सन्‍त । 
हट 


सम्पादकीय-विच।र 
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दोषी कौन ! 


बंवाल की पीड़ा शौर उसके द्वाहाकार में कमो 
होने 4! जगह व्‌" हा होती जा रही है। और जान 
प्रहता ३ बंगाल की सी ही दशा कई यूयों की होने जा 
रही है | बहाँ अ्न्नाभाव से लोग तहप-तड़प कर मर 
रहे हैं! भूख की श्रसह्म य॑ंत्रणा से माता-पिता अपनी 
सनन्‍्तानों को, सम्ताने माता-पिता को, भाई भाई को, 
पति ज्री को और स्त्री पति को छोड़ देने के लिए' 
मजबूर हैं| इतना ही नहीं, इनमें से कई एक अपनी 
श्रौर एक दूसरे को हत्या भी कर रहे हैं। माँ-बाप के 
श्रपनी सम्तान को दस बीस रुपयों में ही नहीं, कुछ 
आनों झौर कुछ पैसों में भी ब्रेंच देने के समाचार 
प्रकाशित हो चुके हैं। एक स्री एक आने की लाई के 
लिए. अपने यच्चे को उतने में ही थेच रही थी ! 
ऐसे दृश्य, इतने विकराल श्रौर व्यापक रूप में, हत 
देश के सिवा और कहीं संभव दी नहीं हैं ! स्वयं 
ब्रिटेन क अनेक पन्नों का यदद कहना था--जैमा कि 
पिछुले अड्ड में एक पत्र से लिखा जा चुका है--कि 
पूल की यन्जणा लोग इस तरह कहीं भी बरदाश्त न 
कर सबोगे ।? यहाँ की अंग्रेज़ी सरकार ने यह दिखला 
दिया कि उनका यद्द विचार ठीक नहीं! इतना दी 
नहीं, "मारी इस दुदंशा का दोष खुले शब्दों में 'हिन्दु- 
स्तानी मंत्रि-मंइल? पर थोपरा आरहा है श्रौर हिन्दुस्ता- 
नियों की 'स्वशासन की श्रयोग्यता' को ही इस श्रव॒स्था 
के लए उत्तरदायी ठदराया जा रहा है। यदद भी कहा 
जाता है कि मंत्रि-मंडइल ने पहके कद्द दिया था कि 
बगाल में वहाँ के सब लोगों फे लिए. चावल काफ़ी 
है और '१९३५ के भारतीय शासल-विधान के अनु« 
सार सूध्रों को खाद्य पदार्थों के प्रबन्ध के बारे में पूरी 
आज़ादी दे दी गई है ! बंगाल में हिन्दुस्तानी मंत्रि- 
मंडल मौज़ूद है। इसलिए उसी पर इस शर्मनाक 
दालत की ज़िस्मेवारों है।! कैसी बेहयाई और 
घोखेवाजी से भरा यह सब तके है | बंगाल में उसके 
पब दलों के मंत्रि-मं हल” में से प्रधान मंत्री भ्री फल्ल- 
लुल इक को मिस निरंकुशता के साथ श्रपनी जगद 


ब५६ 
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से हटाया गया उसे कौन मूल सकता है ! उस मंत्रि- 
मंडल को इलीलिए तो तोड़-फोश दिया गया क्योंकि 
बह जनता के प्रति श्रपने उत्तरदायित्व को समभकर 
ससके झनुसार कार्य भौ करना चाहता था | कहा गया 
कि यथा मंत्रिमंडल खाद्य पदार्थों का प्रवन्ध करने में 
समर्थ दो सकेगा ! पर बंगाल का चावल एक कम्पनी 








के और अधिकारियों के क्षरिये ल़रीदकर गवर्नर भद्दो- 


दय झपने विशेषाधिकार से चुपचाप बाहर, अफ़रीका 
तक, सेजवा सके और बंगाल में भी फौज्ञी और 
'िव्िलः शोगों के लिए श्रायश्यकता से कहाँ भ्रधिक 
रखवा सके | साढ़े चार करोड़ रुपये तो उस कम्पनी-- 
इत्यदान एण्ड कम्पनी--कों ही इस 'तिजारत! में 
मिल गये! तय फिर बंगाल को आधे से अधिक 
ऋआाभादी भूखों क्‍यों न भरे ! अनाज पिछले मंत्रिमंडल 
के समय बीस रुपये झौर कहीं कहीं तीत रुपये मन था। 
पर अब पचास रुपये और शहर से बाहर भरती नश्बे 
झुपये मन तक ह। ठाके में तो सौ - रुपये मन हो जाने 
का समाचार आया है | पर--जैसा कि डा० श्यामा- 
प्रसाद मुकुर्जी ने जी श्रपने एक वक्तव्य में कद्दा है-- 
धवाबल या झाटा कितने ही स्थानों पर 'किसी भाव 
भी! मिल ही नहीं रहा है। ज़रूरत यह है कि 'छे 
इज्ञार जगहों में फेन्द्र सोल कर कम से कम हज़ार 
हज़ार मन ध्रनाअ प्रत्येक केन्द्र में मेज दिया जावे ।! 
प्रकार! चाहे तो उसके लिए यह कुछ भी कठिन 
काम नहीं है। पंजाब के प्रधान मन्त्री और २सद- 
मन्ती यह बतला चुके हैं कि वहाँ जितना माल केन्द्रीय 
सरकार के प्रबन्ध के अनुसार ताले के श्रन्दर गोदामों 
में रजवा दिया गया था उसका दो तिहाई से अधिक 
अभी तक वहीं मौजूद है--न तो फेद्रीय सरकार ने 
उसके रुपये दिये औ्लौर न उसे हटाया ! ( सूबे की 
सरकारों ने भी इस तरह जो मनमानी को है, उते सब्र 
जानते दी ईं।) ख्रस्ता चारोंझोर से बच्चाल जा 
सकता है और आजकत के हवाई जहाज़ों के 'वैशा- 
निक! समय में एक दिन में काफ़ी पहुँचाया जा सकता 
है, एर "काफ़ी से कहीं अधिक! गुस्सा तो बंगाल- 
सरकार के पास यहीं मौजूद है! 


हू 
विश्ववाणी 
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हमारे साथी भाई “विनोद” जो कलकत्ते में जिन 
दर्दनाक दृश्यों को श्रपनी आँखों से देख श्आाये हैं उन 
पर वे इए अड्ड में बहुत कुछ लिखना चाहते थे । पर 
एक फोड़े से परेशान देने और फिर उसका ऑपरेशन 
कराने से वे ऐसा नहीं कर सके । जहाँ जहाँ लोग 
मूख-पन्त्रणा से तड़प रहे हैं वहाँ सरकारी गोदामों से 
इस समय ग्रलला दे देने औऔर अपने लिए फिर मेगा 
लेने में क्या कठिनाई है ! यही प्रश्न उनके, दस सब के 
और श्रन्य लोगों के सामने है । पर क्‍या खाद्य विशेषजों 
झौर प्रति दिन बढ़ते जाने वाले रसद-विभाग के इतने 
अधिक अफ़्तरों की समझ में यद्द सीधी-सादी बात 
भो नहीं श्राती ! श्रवश्य आती होगी। तब इसका 
असली रहस्य क्‍या है ! 

अंग्रेज़ी शासन शुरू होने के बाद १७७० में बज़ाल 
में जे 'भगड्ूर अकाल! पढ़ा था ओर जिसमें “सनुष्यों? 
(! ) द्वारा डाले हुए इस श्रकाल के समान ही, एक 
विदाई आबादी सझृत्यु-मुखमें पड़ गई थी, उसके 
बारे में मद्दात्मा गान्धी के यंग इण्डिया! 'पतन्र में 
लिखते हुए, आँकड़े देकर, दीनबन्धु एन्ड्रयूज़ 
साहब ने यह दिखलाया था कि उस साल अप्रेज्ञी- 
सरकार ने वहाँ से पिछुने सालों से भी श्रधिक रुपयों 





' की तदसी ल-बसूल की थी ! दो सी साल के क़रीब यद्दाँ 


'शाज्यः करने पर भो इस नौकरशादी-व्यवस्था में बंही 
शोषण का भाव और वहीं दृदयद्वीनता मौजूद 
हैं। असिल में शिस “अंग्रेज़ी लोकतन्त्र! का गुणगान 
करते ब्रिटेन के टोरी, “उदार! और प्रन्य साम्राज्यवादी 
दलों के दी लोग नहीं, मजदूर दल के भी श्रनेक लोग, 
कभी नहीं थकते श्रौर इस समय तो थक्र ही नहीं 
सकते, उसकी पोल संसार भर के सामने पिछले महा 
युद्धों औ्रर श्नके बीच के क्षमाने में पूरी तरह खुल 
चुकी है| अंग्रेज़ जाति अब भी श्रपनी उन्नौसवीं सदी 
की प्रभुता के गव के मद में घूती हुई है। पर अब 
बीसबीं सदी का भी आधा बीत जाने में सात साल से 
कप्र रह गये हैं झौर बीसवीं सदी के इन तैंताशीस 
वर्षो में धाकी दुनियाँ से।ती नहीं रद्दी है । अब यूरूप 
झोर श्रमरीका दी नहों, एशिया मी सब कुछ समभ- 
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जूक रहा है | इसलिए 'केन्द्रीय' सरकार और धूबे की. 
उतरकारें' एक दूसरे पर “अद्रद शता ओर छुप्रबन्ध 
का तथा “रेल्त्रे के डिब्बे न देने! क्रौर उचित सामझस्य 
ने रख सकने का दोष लगाने का खिशबाड़ छांड़ 
कर संसार के सामने अपने मानी उत्तरदायिल को 
समझें श्रौर उसे धमाल सके तो सँमालें; नहीं तो अब 
उनका परम सहायक? अमरीका ही उनके मनमाने 
शासन की बुराहयों का थारों ओर प्रचार कर 
उनमे यह बोझा! छोड़ देने को कहने शग गया है। 
दाल में ही प्रकाशित भ्री ओवन कैटिमोर (जो 
राष्ट्रपति ब्यांगकाई शेक के अमरीकी सलाहकार रद्द 
चुके हैं) तथा और और लोगों के बयान और 
एफ्श[जी७ ता 779700णा (बदलता हुआ साम्राज्य) 
और 6॥7677690 रि॥978 | 289 (एशिया 
में असरीकी साप्राज्य) नामक नहैं पुस्तक इसी के 
परिणाम हैं| हम फिर कहते हैं कि यह सभी जानने 
समझने योग्य हो गये हैं कि वस्तुतः दोषी (|प्राज्यतादी 
अंगरेज्ञी-सरकारी दी है। 


नम्न निवेदन 

पराघीन देशवाशों के कुछ लोगों के कुछ काम 
प्र्येक सेत में--साहित्य के ज्षेत्र में मी--स्वाधीन 
देश बालों के लेगों के कामों से ऐसे दूसरे दन्न के 
दोते हैं कि जब-्तब आश्चय और दुःख से अमिभूव 
दो जाना पड़ता है। एक श्रोर गांधीव!द के पूंजी- 
बाद, फासिस्टवाद, प्रोन्नाज़ीवाद और प्रा-जापानी 
झादि साबित करने, हिन्दुस्तान में चीन कौ तरह 
चरले चलाने और अपने बेकार आदमियों की 
ही शक्ति का उपयोग कर अन्य ऐसे श्रावश्यक् कामों 
को प्रतिक्रयवादी या विशान के विरोधी काम 
प्रमाणित कर देने और हिन्दुस्तानी भाषा को हिन्दी 
और उठदूं को बिगाड़ने वाशी भाषा दिखला देने 
के हढ़? प्रयक्ष हैं, तो दूसरी और राजस्थानी, बुंदेल्- 
खगडी श्रादि झादि बोलियों को हिन्दी से स्वतन्त्र 
और विश्वविद्यालय में पढ़ाने येग्य दिखाने तथा 
राजस्थानी और बुंदेलस्थानी श्रादि 'जनपदों! को बना 


कर उनमें सेवियत रूस के द्ज से उन्हीं (स्थानों! की 
मांतु-्भधाश्रों में साहित्य! की रचना कर उसके 
प्रचार फरने कौ येजनायें हैं और तीसरी शोर 
हिलू धंश्कृति के मुतलम आदि के संसर्ग और 
प्रभाव * सरव था अलग-पलग--भ्रछ्ूती-- और “अपने 
ढड्भ से रहने बाली? था स्वयं विकसित हे।ने बाली? 
मानने और तुलसीदास तथा रामायण आदि के 
विरुद्ध कुछ भी स्वतन्त्र विचार प्रकट करने यालों 
को राम, कृष्ण और वेद शआादि के विरुद्ध लिखने 
वालों से भी कहीं घुणित तथा 'ज़लील? कार्य करने 
का सार्टी फिकेट दे देने के “झजीब व गरीब नक्षारे! हैं । 

पं० गोरखनाथ चौबे एम० ए० का ााष्ट्रीयता 
से लोकप्रियताः शीषक एक शेख “विश्ववाणी” के 
पिछुले हट में प्रकाशित हुआ था | चौने जी को 
यह आशा थी कि कोई न कोई लेखक उनके इस 
हेस्म ५: श्रपने बिचार श्रवश्य प्रकट करेगा! 
'विश्ववाणी' में प्रकाशित अन्य कई विद्वान्‌ लेखकों, 
पं» दज्ारीप्रसाद द्विवेदी, श्री भीष्म साइनी एम० ए०, 
पं० श्यामनारायश एम० ए.० साहिस्यरक्ष, भ्रो प्रकाश 
चन्द्र गुम एम० ए०, आदि के लेखों की कुछ आातों 
के बारे में लोगों ने यहाँ हमारे पास झ्राकर चर्चायें 
तो कीं, पर किसी ने इनयें से किसी के बारे में कुछ 
भी लिस कर नहीं दिया->यद्यपि ऐसा करने को 
उनमें से कुछ लोग कह गये थे। परन्तु पिछले श्यडूः 
में एक लेख पं० भगीरथप्रसाद दीक्षित ने गोस्वामी 
जी की विचार-घारा शीर्षक लिखा था, उतके 
रुम्बन्ध भें मतिहित पत्रिका सरस्वती? में एक नोट? 
तुस्‍््त निकल गया। भर यह ऐली पत्रिका है लो 
आचाय पं० महाबीरप्रताद द्विवेदी के सम्पादन-काल 
और उसके बाद भी पदुमलाल पुश्नालाल बखुशी 
के सम्पादन-काल में दी नहीं बल्कि इस समय भी 
प्वृतन्त्र' विचारों से भयभीत नहीं होती, बढिकि उन्हें 
ग्रपनाना चाइती है।थयद्द हम इसलिए मिस्तन्‍्देह 
कह सकते हें क्‍योंकि हमें सरस्वती” के दोनों सुये।ग्य 
उम्पादक के खाथ काफ़ी रहने का सुझ्रवबसर मिल 
चुका है| भद्धंय पं० देवीदत्त जी शुक्ल से तो इन 
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पंक्तियों के लेखक का साधारण परिचय उसी समय 


हो गया था जब भद्धेय पदुमलाल पुत्नालाश्ष बडझुशी . 


सरस्वती के प्रधान सम्पादक थे। यद ठोखक बझ़्शी 
जी (अब छाया-पम्पादक) के छोटे भाई के साथ कालेज 
में था.। थे भी उस समय कदानोकेखक थे और इस 
श्ेखक ने सादिसत्य-सेवा के ज्लेत्र में यकदम महद्दारथी 
बन जाने की हव्॑छा और श्रमिलाबा से बेचेन हो कर 
एफ० ० में पढ़ते समय दी अपनी पहलो-रचना-- 
भारत रहस्य--का प्रकाशन स्वयं प्रारम्भ कर दिया 
था और यद्ू “निश्चय” किया था कि जब तक 
मद्दात्मा गान्‍धी का यह घसे युद्ध/ चलता रहेगा झोर 
यह देश ठीक तरह से आज़ाद न हो जायगा तब तक 
जनता के सामने “भारत-रदृस्यः उपन्यास के श्रनेंक 
भागों के रूप में उस युद्ध और रुच्चे मानव जीवन के 
रहस्पों को रखता रहेगा। पर इस संसार में दम कैसे 
साधारण व्यक्तियों के जाने कितने “निश्चय तरद 
तरह से “अ्रनिश्चय! में बदल नाते हैं | श्रत्त | शुक्ल 
जी से पिछले डेह युग--अठारद्द साल से--और 
श्री उमेश जी से जब से वे 'सरस्वती!-सम्पादक हुए 
तभी से इस लेखक का इतना काफ़ी साथ रद्दा है कि 
बह ऐसा कहने का अपने को शभ्रघिकारी समभता दे । 


अभी सरस्वती! के जनवरीन्‍फ़रवरी के अड्डों में 
ही श्री अम्बिकाप्रसाद बानपैयाो के लेख गोस्वामी 
तुलसीदात जी की रामायण की ही कुछ बातों 
को इतिद्वासविरद्ध प्रमाणित करने को निकले । 
उनके बारे में दो पतन्न-पत्रिकाओं में यह प्रकाशित 
हुआ है कि उनसे 'आ्रार्ष ग्रस्थों के प्रति अश्रद्धा 
फ़ैलती है ।/ इन छेखों का 'सरस्वतीः में प्रकाशित 
होना हमारी बात को पुष्ट करता है। फिर सरस्वती! 
के इसी सितम्बर बाले श्रक्क में दी जातिन्याँति के 
ज़िलाफ़ भी संतराम जी का एक केख भौजूद है। 
भ्री भगोरयप्रताद दोक्षित ने भी इस जाति पँ.त की 
व्यवस्था बनी रहने के लिए गोस्वामी जी ने जो 
विचार प्रकट किये हैं उन्हें .हो तो देश के लिए 
दानिकारक बतलाया है। अपने इस विचार में दे 
अकेले नहीं हैं| अन्य कितने द्वी सान्य व्यक्ति भौ ऐसे 
विचार प्रकट कर चुके हैं। फिर दौद्धित जो पर और 


चघिश्ववबाणी 
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इस लेख पर ऐसा नोट लिखना जिसमे संकुचित, 
प्रतिकयाबादी और साम्पदायिक भावनाओं को उसाड़ 
मिले 'सरस्वती-वम्पादकों के 'कर्तव्यपालनः में कैपे 
आ सकता है और ऐसा करना उन्हें कैसे शोभा दे 
सकता है ? विश्ववाणी के इती श्रढ्! में आह्मतों की 
“प्रतिक्रान्ति? पर प्रसिद्ध विद्वान 8० दच का एक लेख 
है। श्रगले ,अ्रद्ढ में ब्राहश्यवाद पर हमारे साथी 
“विनोद! जी लिखना चाहते हैं। इन सब्र पर गम्मीरता 
से विचार करना पड़ेगा--कढु और साम्यदायिक 
भावों के साथ नहीं | श्रन्त में हम तो यद्दी कहेंगे 'क 
यह हमारी इस डेढ़ दो सी साल की कठिन और सांति 
भांति से बहकाने वाली पराधीनता का ही एक विशेष 
कुफल है कि ऐसे उदार और स्थाधीन विचारों वाते 
लौगों के हाथों से भी ऐसा “नोट! निकल गया । 


अपनी बात 
(१) विश्ववाणी! के सम्पादक-श्रय में इसके प्रधान 
सम्पादक भाई अखुतरहुसैन कश्मीर-ग्लैशियर की 
यात्रा में हैं, नहीं तो 'लड़ाई का हाल” और सम्पाह- 
कौय बिचार वे दो लिखते | पाठकगण यह जानते हो 
है कि उनका समाजवाद सच्से राष्ट्रवाद! का विरोध! 
नहीं। म्रद्दात्मा गान्धी के व्रत के समय मार्च १९४३ 
के श्रद्कु में उन्दोंने जो लाइन लिखी थीं कम से कम 
उन्हें दी उन लोगों को पढ़ जाना चाहिए जो यह अब 
भी नहीं समझ पाते, और व्यर्थ ही 'विश्ववार्णाः की 
नीति के बारे में तरह तरदद की बातें फैलाते हैं। उन्होंने 
स्पष्ट: लिखा था--“भारत ने अपने इतिहास में दो 
महात्मा पैदा किये हँ--गौतम बुद्ध और गांधी: - “और 
श्री अमनादास द्वारकादास ने गभी गान्धी जयम्तो 
पर गान्धी जौ को सब से बड़ा 'समाजवादी” कहा 
है। 'समाजवाद! समभने की चीज़ है,--चिंढ़ने की 
नहीं |((२) भाई बिनोद जी स्वस्थ होफर, श्रगले 
मास में हमारा साथ दे सकेंगे और जो लेख उन्हें 
“लिखना है उसके लिए तो कभो से काफ़ों से अधिक 
मसाला इफट्टा कर चुके हैं ।( १) जनवरी के अक्छ में 
इम कुछ विशेषतायें रखना चादते हैं। (४) यद अक 
ग्राँधी-जयंती ससाद के कुछ बाद निकल रहा है। 
--विअय वर्मा 
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इतिद्वास ढंस्कृति झर राजनीति की सचित्र मासिक पत्रिका 


हे 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें ९ 


वविश्ववाणी? का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीद॒नाथ ठाकुर ने किया था 
"भारत में अंगरेज्ञी राज! के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हैं 


“पविश्ववाणी! पर लोकमत 


यों तो मैं किसी की झाजकल कुछु संदेश नहीं मेजता, लेकिन विश्ववाणी को मैंने चन्द मिनट दीं। 
गंवेश्ववाणी? की विशेषता कि उसमें ज़ाहिर ख़बर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय लगी। मुके यद भी अच्छा 
लगा कि “विश्ववाणी? में सब धर्मों के लेखकों के लेख भरे हैं" '**-...महात्मा गास्पी 


“विश्ववाणी? जिस महान उद्देश्य को हैेकर निकली है, मुस्क को उसकी बेहद कल्रूरत है। हर 
हिन्दुस्तानी को “विश्ववाणी? पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति श्राज़ाद 

ऐसे महान उद्देश्य को लेकर जिस साहस के साथ आपने “विश्ववाणी? निकालने का आयोजन किया 
है, उसकी प्रशंसा करता हूँ-सर सवपल्ली राधाकृष्णन 

मुके यह कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उश्षकोटि की कोई दूसरी मासिक पत्रिका 
नहीं है--आधचाय नरेन्‍्द्रदेव 

निस्संदेद 'विश्ववाणी? हिन्दी की सर्वश्रेष्ठ पत्रिका हे--परिडत बनारसीदास चलुेंदी 
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'विश्ववाणी”? का एक एक अ्॒डः संग्रह करने की वस्तु है 
आज ही ठे रुपये भेजकर ग्राहक बन जाइये 
मैनेजर 'विश्ववाणी' कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाट 
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द हिन्दी उद्‌ दोनों में प्रकाशित हो गई 


हजरत महसम्भद ओर इसलाम 


लेखक भारत में अंगरेज़ी राजा के रचयिता 
पंडित सुन्दरलाल 


२५० ए४ की सजिल्द, सचित्न, एण्टीक कागूज़ पर छुपी, सरल और सुन्दर पुम्तक का मूल्य 


(ः 
केवल डेढ़ रुपया : डाक खर्च अलग 
विश्यल्णी के स्थायो ग्राहकों को पुस्तक केवल पोने मुल्य में 
हि 
[ डाक खच ले आना अलग ] 

१५ घर्षों की लगातार खोज और मेहनत सं, सैकड़ों पुस्तक + अध्ययन के बाद यह पुस्तक तय्यार 
हुई है। पुस्तक में अरब का भूगोल और इतिहास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 
उनके धार्मिक विश्वास, उनकी पूजा के तरीके, मुहम्म£ साहब का जन्‍म, इसत्नाम का 
प्रचार, रोम और ईरान के साथ टक्कर, आदि विषयों का श्रत्यन्त सरल और 
चित्ताकृषक वर्णन है। चित्रों और नक़शों से पुस्तक को उपयोगिता 
घेहद बढ गई है। पुस्तक इतने आकपक ढक्ल से लिखी गई है कि 

प्राचीन घटनाएं मानों फ़ल्न से निकल कर बोलने लगती हैं । है 
काराज़ की तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के बाद निकलेगा । 
जल्‍दी से जल्दी अपना आडर भेजिये वरना प्रतीच्ा करनी पड़ेगी । 


पंडित सुन्दरलाल जी की दूसरी पुस्तक्‌ 
गीता ओर क्ूरान ( प्रेस में ) 


मैनेजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
क्कलजजसजसजसयससखसजसयसजसयसजलसयसणञायजसजरसर 


अस, साउथ गल्घाका, इशाहाबाद 









संरक्षक 
परिहत सुन्दरलाल ( जेल में ) 






सम्पादक 
विश्वम्भरनाथ ( जेल मे ) 
अख्तर हुसेन रायपुरी 


नवम्बर १९४३ 


हल अंक के कुछ लम्ब 


(१ ) यहूदी जनता का धम--प० सुन्दरलाल 

(२) जज़िया : इतिहास और असलियत --भी हमीद हसन 

(३ ) वर्तमान संकट और संसार का भविष्य--भी विजय वर्मा 
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(६ ) भारतीय राष्ट्रीयता के मौलिक तत्व--सर स्वपन्नी राधाकृष्णन 

इनके अतिरिक्त जैनेस्द्रकुमार का धारावाहिक उपन्यास, कद्दानौ और कुछ कविताएं 


कक मूल्य ३) 'विश्ववार्णी” कार्यालय, इलाहाबाद पद्ध झड्डू का ॥७ 
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जो सज्जन (विश्ववाणी? के नये माइक बने वे अपने पत्र में नया आइक! लिखने की कृपा करें। 
हमारे पुराने आहक, पत्र व्यवद्वार करते समय अपने पत्र में अपना ग्राहक नम्बर और “पुराना ग्राहक? 


लिखने की कृपा फर | 


जो सज्जन छपने पत्र का उत्तर चाइते हों वे कृपा जवाबो कार्ड मेजने की कृपा करें । 


>-मैनैजर 





युक्तआन्त, पञ्ञाब, वम्बई, मद्रास, मध्यप्रान्त और बरार, होलकर राज्य, मेवाढ, जोश्रपुर, मैसर और काशमीर के शिक्षा 


विभागों द्वारा स्कूल और कालेज लाइब्न रिया. के लिए स्वीकृत 





नवम्बर, १६४३ 
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यहदी जनता का धर्म 


पंडित सुन्दरलाल 


लाखों बल्कि करोड़ों यहूदी जन साधारण के 
सीधे सादे विश्वास, उनके पूजा पाठ आचार-विचार 
ओर कमेंकारह पर इन सब लहरों का प्रभाव श्रत्यन्त 
परिमित रहा। एक ओर शुरू से आऱिर तक के 
चारों ओर के हालात और आत्मरत्ञा फी ज़रूरत ने 
उन्हें संकीर्ं श्रोर स्थितिपालक होने के लिए मजबूर 
किया, और दूसरी ओर मिश्रियों, सुमेरियों, हरानिषों 
या यूनानियों के समन उनकी कोई श्रपनों उच्चतर 
संस्कृति न दोने के कारण थे साधारण रूढि-पूजा से 
अधिक ऊपर न उठ सके। यहूदी क्रोम अधिक 
विशाल सुमेरी क्रोम की एक दूटी हुई शा थी। 
इसी तरह वह लिई और इसी तरह उसका श्रन्त 
हुआ | यहूदी जन सामान्‍य की उपासना की विधि 
और उनकी कुछ मुख्य भुझ्य रुढ़ियों के बारे में 
यहाँ लिखा जाता दे | 

हायराहाम ने उस समय के बाबुल की दालत को 
देख कर बड़े बड़े मन्दिरों और धनाइ्थय पुरोद्दितों 
का विरोध किया था। किन्तु आभ लोगों को अपने 
दिल की तसरलो के लिए अपनी पूजा-बिधि में किसी 
भ किसी तरद के रूप रंग, किसी न किसी स्थूल बस्तु 


को ज़रूरत होती ही है। इसी बात को देख कर 
श्रवराहाम ने भी किसी न किसी तरद् के सीधे सादे 
मन्दिर की ज़रूरत महसूस की और जगद्द जगद्दट इस 
तरह के मन्दिर याहत्रे के नाम पर कायम किये | 

अबराहाम के पोते याकूब ने जलावतनी के दिनों 
में अपनी जन्मभूमि से दूर जब इस बात को महसूस 
किया कि खुदा सब जगह एक है तो जिस तरह फ़ौनी- 
शिया के लोग और श्आसपास की अ्रन्य कौयें क्रिया 
करती थीं उसी तरह याकृत्र ने याहते के नाम पर एक 
पत्थर सवा करके उस पर तेल चढ़ाया और जगह 
को “वैथ-एल? अस्लाह का घर, अरबी-नैत इलाइ.,? 
वैटिक 8ंस्कृत--वल्यं हला? नाम दिया। क्षारों 
साल तक यह मन्दिर इसी नाम से मशहूर रहा । 

, जब तक यहूदी ज़ानाबदोश रहे उनके ज़्यादातर 
मन्दिर रमों की शक्ल में होते थे। जब वे स्थायी 
बस्तियों में आबाद हो गये उनके मन्दिर भी पक्के 
और बड़े बढ़े बनने लगे । धोरे धीरे जब सुलेमान ने 
यदसलम के मन्दिर को तामीर कराया तो छोटे छोटे 
स्थानीय मन्दिरों का महत्व घटता गया और यदसलम 
के मन्दिर का बढ़ता गया | राष्ट्रीय एकता को बनाये 


२६० 
रखने और जसे मज़बूत करने की गरज से प्यादातर 
यहदी नेताओं और नवियों ने इस प्रदृलि मेंमदद दी | 

अवराहाम और मूसा दोनों ने प्रतिमा पूजा का 
निभेष किया था । किन्तु यहूदी मन्दिर में न 
केबल याइवे की प्रतिमा बढ्कि जगद्द जगह आस 
पाम के और देवी देवताओं की प्रतिमाएं भी रकली 
जाने लगीं | इन ढूमरे देवताश्रों को यादवे से छोटा 
समझता जाता था, किन्तु उनकी पूजा से निषेध जग 
जगह हटा लिया जाता था और याहवे कौ पूजा 
के साथ साथ उनकी पूजा होती रहती थी | 

झलग अलग युगों में यहूदियों के धार्मिक 
बिचारों पर नज़र डालने और श्रासपास के देशों के 
विचारों से उनकी तुलना करने पर दोनों में काफ़ी 
समानता और सम्बन्ध दिख्वाई देते हैं। ज़ञ-थुश्न से 
पहले ईरान में अनेक देवताओं की पूज! का रित्राज 
था | फ़रधुर्व ने उस विचार का खण्डन करके एक 
अहुरमद़्द की उशसना का श्रादेश दिया। अनेक 
प्राचीन देवताओं को ज़रधुर्त्र ने केवल श्रददरमज़द के 
अलग अलग गुणों या शक्तियों का सूचक बताया। 
अहुरमछद के विरुद्ध दर मनुष्य को बहकाने वालो 
पाप की प्रह्ृत्ति का भी उसने ब्िक्र किया, किन्तु 
उसके किसी प्रथक ब्यक्तित्व को नहीं माना । 

ज़रथुस्न के कुछ सदियों बाद ईशानियों के विचारों 
में फिर से अवनति शुरू हुईं । शायद साधारण मनुष्य 
अधिक दिनों तक केवल शुष्क सदाचार के नियमों और 
निराकार के पूजा के सहारे नहीं जी तकता। उन्हें 
किसी न किसी तरद्द के कर्मकाश्ड ्रौर स्थूल पूजा की 
आवश्यकता होती ही है। यह भो मुमकिन है कि 
इशानियों को अपने विशाल साम्राज्य के अन्दर जगद्द 
जगद्ू जिन रंग-बिरंगे देवी-देवताओं श्रौर उनकी 
तरह तरह की पूजा विधियों से बास्‍्ता पड़ा उन्होंने 
ईरानियों के दिलों में भी अपना श्रतर डाला। यह्द 
भी ज़ाहिर है कि कोई इतना बड़ा साम्राज्य या कोई 
मनुष्य समूह अ्रनत्तकाल तक एक समान सजीव, 
सक्रिय, जागरुक ओर दुसरों के लिए उपयोगी नहीं 
रह सकता | 
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ज़रभुरक्त ने जिन 'अमेशास्पंता” (अमर गुणों) के 
अहुर मज़द के केवल गुण विशेष कह कर बयान किया 
था वे ईरान में श्रलग अलग देवता मान लिये गये। 
विश्व के अ्रन्दर या मनुष्य के अन्दर मलाई और बुराई 
कौ दो परस्पर विरोधी प्रद्नत्तियों फे स्थान पर अनेक 
देवता ( अथुर ) श्रौर उनके विरुद्ध श्रनेक दैत्य (देव) 
गढ़ लिए गये। इस तरह यूनान में अद्ृरमड़द को 
सहायता देने वाले श्रनेक फ़रिश्तों उनके काम में 
बाघा डालने बाले अनेक शैतानों की कल्पना ने क्न्‍्म 
लिया। अनेक प्राचीन वैदिक देवी देवताओं को 
पूजा भी फिर से होने लगी और कृछ नये देवता १“रे 
देशों से आकर हैरान में पुजने लगे । नये नये कमे 
कारण्ड फिर से चल पढ़े। पुरोदितों का जोर छषर 
उनका संगठन बढ़ा। यर्शों और बलिशों के फिर 
से महस्व दिया जाने लगा। कर्मकारड ने सदाचार 
की जगद ली । शरीर की पवित्रा श्रौर छुआहछूत ने 
हृदय की शुद्धता का स्थान लिया और एक सावधौस 
मानव धमम बनते बनते ज़रथुस्री मत एक देश अशेष 
का सम्प्रदाय बनकर रह गया। इन सत्र अनुन्नत 
विचारों और श्रन्धरूढ़ियों का किसी न किसी रूप 
में फ़लस्तीन के अन्दर फैलना भी लाज़िमी था। 

बाबुद्ध के निर्वासन से यह देयों के लटने के १४ छे 
उनके धर्म में फरिश्तों और शैतानों क! कोई जिक्र 
नहीं मिनता | किन्तु उसके बाद ? एक कहवे! 
और मनुष्यों के बीच में अनेक फरिश्ते श्र शैतान 
माने जाने लगे । फ़रिश्तों को शुरू में यहूदी “बेन- 
इलोदिम” यानी ईश्वर के पुत्र कहते थे । शैतान को 
वे शुरू में ईश्वर का एक श्राशाकारी फ़रिश्ता मानते 
थे, जिसका ख़ास कार्म' मनुष्य के द्ुदय की बुराइयं। 
का पता लगाकर उन्हें हस तरह के प्रशोनन देना 
था, जिनसे छिपी हुई बुराई प्रगट हो सके और फिर 
उसके उन्मूलन के उपाय हो सकें। धीरे घरे इससे 
बदल कर ईरानी “अंग्रमैन्यु! को तरह शैतान मी 
ईश्वर का बाग और बहकाने वाला रह गया । इसके 
बाद एक शेतान से अनेक शैतान द्वो गये | फ़रिश्तों 
ओऔ शैतानों के जितने नाम यहूदियों में प्रचलित ये 
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वे स्व उन्दोंने ईरानियों और बाबुलियों से लिये। 
मसलन ईरान का “ऐश्मदैवः इबरानी में 'अशमे 
दइव! हो गया । ईसाइयों और मुसलमानों, में झाज 
तक जिसने नाम अ्रलग अलग फ़रिश्तों और शैतानों के 
प्रचलित हैं, वे सब इन्हीं यहूदी नामों से लिये गये 
हैं और या तो ईरानी और बाबुली नामों से बिगढ़ 
कर बने हैं या उनका अनुवाद हैं। 

देवी, देवताओं, फ़रिश्तों और शैतानों की इस 
रेश् पैल में केबल एक याहवे की पूजा होना नामुम- 
किन था | यहूदी घधम-ग्रन्यों तक में याहवे को “दूसरे 
सब देवताओं से महान! कहा जाने लगा। इन 
फ़रिश्तों भर शैतानों को अ्रनेक गन्दी गन्दी रघ्मों 
द्वारा प्रसन्न रखने की कोशिशें की जाने लगीं। इनके 
विषय में अनेक पौराणिक क्थायें प्रचलित हो गई' 
जो इराकी और इरानी कथाओं की नकतलें थी। 
मिकाइल को जब से यहूदी अपने कोम का ख़ास 
संरक्षक (फ़रिश्ता) मानने लगै, सृष्टि को आदि में उसी 
त्तरद शैतान से युद्ध करमा पड़ा था जिस तरह इराक 
में ज्योति के देवता 'मरदुक को और ईरान में 
अहुरमज़्द को अन्धकार और अ्रन्याय को शक्तियों 
के विरुद्ध लड़ना पढ़ा था । 

इसी तरह प्राचीन मिश्र में एक सुनहरे बछड़े 
की पूजा का रिवाज था। मूता के पुत्र आ्रारान ने 
मिश्र से लौट कर यहूद्वियों में इस सुनहरे बछड़े की 
पूजा का प्रचार किया श्रौर उसे याहत्रे ही का एक रूप 
मान कर सदियों उसकी पूजा द्ोती रहौ। बाबुल में 
बाल? के नाम से उदय द्वोते हुए दूर्य की पूजा हं।ती 
थी। उसकी अनेक प्रतिमाएं थीं। यहूदियों में भी 
सदियों बाल की पूजा हुई। अ्रवराद्यम के जन्म स्थान 
उर नगर का ज़ास देवता चन्द्रमा था। यहूदियों में 
भी चाँद की पूजा ज़ब होती रद्दी । दर यहूदी महदोना 
» शुक्ल पक्ष की दूज से शुरू द्वोता है। श्राज तक 
यहूदी दूज को त्योहार को तरह मानते हैं। चाँद 
को ईश्बर का एक शकौना' चिन्द्र या साक्षात्‌ रूप 


मानते हैं और श्राज तक पूर्णिमा से पहले एक 
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दिन नियुक्त करके चाँद को नमस्कार करते हैं। और 
बहुत से विदेशी देवताओं और नक्षत्रों बी पूजा का 
भी रिवाज था और अनेक यहूदी पुरोहित तक खुशी 
से उसमें हिस्मा होते ये । क 

मन्दिरों की पूजा विधि का तौरेत में पूरा पूरा 
हाल मिलता है। हर मन्दिर के अन्दर लकड़ी का 
एक चौखटा सन्दृक होता था। यरुसलम के मम्दिर 
में ह_स सन्दुक के अन्दर पत्थर की वे दो पिले रखे 
थीं, जिन पर मूसा ने अपने धर्म की दस आ्राशाएं 
लिख रखी थीं या जो अल्लाह ने लिखी लिखाई 
मूता को दी थीं। छोटे मन्दिरों की सन्दूकों में इसको 
नडलें रहती थीं। इस सन्दूक़ को यहूदी अपने मन्दिर 
को सत्रसे पाक चीज़ मानते ये । ठीक इसी तरह के 
सन्दूक़ प्राचीन मिश्रियों के भन्दिरों में होते थे, और 
जिस तरद्द मिश्री उन्हें कभी कभी जुलूस में नकालते 
थे उसी तरद्द यहूदी निकालते थे। तौरेत में म्रिश्रियों 
आर उनके रिवाजों का बार बार ज़िक् आता दै। 

यहूदी मन्दिरों का मुंह सदा पूरब की ओर होता 
था | पूजा करने वाले अपना मुंद सदा यद्ससम के 
प्रधान मन्दिर की ओर रखते थे श्रौर उस मन्दिर को 
तमाम यहूदी श्रपना “क्विवला? कहते थे। लोग जूते 
बादर उतार कर नंगे पैर मन्दिर में जाते ये | धिर पर 
टोपी या साफ़ का होना ज़रूरी था। आज तक यूगेप 
के अन्दर भी यहूदी मन्दिरों में चमड़े के जूते नहीं जा 
सकते और सिर पर टोपी या हैट द्वोना ज़रूरी है | 
मन्दर के सब से भीतर के द्विल्‍से में सित्राय पुरोहित 
के और कोई नहीं जा सकता। इर मन्दिर में एक 
सुनहली शमई या बत्तीदान द्ोता था, जिसमें पान 
दिये या बत्तियां जलती रद्दती थीं। यद्द ख़याल रण्क़ा 
जाता था कि कम से कम एक न एक बसी चौबीस 
घन्टे बरावर जलती रहे | एक छोटी-ती वेदों पर धूप 
जलती रहती थी | सामने एक चौकी पर जिस पर 
सोना मढ़ा रहता था चढ़ावा यानी खाने का सामान 
दोता था। बाहर एक बतंन में पानी होता था और 
हर मनुष्य भीतर जाने से पहले अपने हाथ पै? धो 
लेता था | एक तरफ़ हवन की वेदी होती थी, जिसके 
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पास हवन करने की थालियाँ और तरद तरह के 
बर्तन रखे होते थे | वेदो अन्दर से लकड़ी की होती 
थी | उसके ऊपर पीतल मढ़ा द्वोता था। 

हर ख्लास मौके पर मन्दिर के श्रन्दर यहूदी 
धर्मे-प्रन्यों का पाठ होता था। ये अन्य मन्दिर ही में 
अद्तिश्यात से रखे रहते थे । जिस तरद्द हिन्दुध्रों में 
बेद पाठ के अनेक दक्ष हैं श्र मुसलमानों में कुरान 
की क्िरश्तत के अनेक तरीके, उसी तरह यहूदियों 
में तौरेत बड़ी लय के साथ सोलह विविध तरोक़ों 
से पढी जाती थी । 

थोड़े दी दिनों में तौरेत की इबरानी ज़बान और 
यहूदी बोल चाल की श्ररामी ज़बान में वैधा दी अन्तर 
पड़ गया, जैसा संस्कृत और प्राकृत में या संस्कृत 
और दिन्दी में । तौरेत के एक एक पद को लोगों 
के समझाने के लिए झनुवाद करना पड़ता था 
किन्तु घ्मे-प्रग्थ की ज़वान देव बानी इबरानी ही रही | 
इस बात में द्यादातर यहूदी जन सामान्य इतने 
संकौ्श थे कि जिस समय सिकन्दरिया में उन यहूदियों 
के लाभ के लिए जो हबरानी भूल गये ये, और 
यूनानी श्रच्छी तरह जानते थे, तौरेत का यूनानी में 
तजमा किया गया तो यससलम में बहुत बढ़ा शोक 
मनाया गया। ये लोग 'सुअर पालने वाले? के. श्रौर 
उस आदमी के जो “अपने बेटे के यूनानी विद्यार्ये 
सिखाता है? दोनों के। एक समान याद्दवे के भ्राप का 
पात्र बताते थे। सिवाय अपने धमें अन्यों के और 
किसी चीज़ के! पढ़ना भी थे पाप समभभने थे । 

यहूदियों में अनेक त्योह्दर मनाए जाते थे । ये 
त्योहार थोड़े बहुत उलटफेर के साथ आज तक 
मनाये जाते हैं। ईरानी शासन के शुरू में जब हज़ारों 
निर्बासित यहुदी बाबुल से लौटे, तो इन त्योद्वारों को 
संख्या बढ़ी । उनके मनाने के दंग में भी बाबुली 
या ऐरानी तरीकों पर अनेक परिवर्तन हुए । केई 
बेड त्योहार कई-कई दिन तक मनाये जाते यथे। 
उनमें तीन मुख्य ये थे-- 

ब्रसन्‍्त ऋतु में पासोबर! था, या ईस्टर का त्यों- 
हार जो श्राज तक यदुदियों और ईलाइयों, दोदों, का 
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ख़ात त्योहार है। यह स्थाद्दार मूंसा के साथ 
यहूदियों के मिश्र से लौटने को यादगार बताया 
जाता है।। किन्तु उसका ख़ास सम्बन्ध ऋतु से था। 
गेहूँ की नई बालें ठीक उसी समय तैयार द्वोती थीं । 
पुरोहित नहैं बालों के लेकर याहवे के सामने हिलाता 
था। हिन्दुओं की होशी के समान इवन में उन बालों 
की श्राहुति दी जाती थी | कई दिन तक छुट्टी और 
खुशी मनाई जाती थी। बिना खमीर का भोजन 
खाया जाता था। एक खास तरह के भजन गाये 
जाते थे, जिन्हें इल्लेल कहते ये। हवन के ब्रन्दर 
पशुओं की बलि चढ़ाये जाने का ऊपर क़िक्र शा 
चुका है । हर त्योहार पर खास तौर पर बलि होती 
थी। पासावर के त्योहार में शगाव पिये जाने का 
मी छिक्र मिलता है। आज तक यहूदियों की ममरितन 
सम्प्रदाय के लोग ठीक उसी तरह इस त्याहार के 
मनाते हैं और पशुश्रों फी बलि भी चढ़ाते हैं। 
प्राचीन चाबुल सें भी यह त्योहार क़रोब्र क़ृरौब हसी 
तरीके पर मनाया जाता था। 


सात सप्ताह बाद जब गेहूँ और जो की फ़मल 
कटकर आती थी 'पेस्टे केस्ट! का त्योहार मनाया 
जाता था। कहा जाता है कि उस दिन ईश्वर ने मूसा 
के दस आशाएँ वाली शिलाएँ प्रदान की थीं। 
इसमें नये गेहूँ को खमीरी रोटी याहवे के सामने 
चढ़ाई जाती थी | 


शरद '्रतु भें सात दिन तक लोग घरों से 
निकल कर खेमों में रहते थे | इसे “ टैबर नेकलः की 
दावबत कहते थे। इस त्वैहार में सबसे एयादा 
पशुओं की और विशेषकर बैलों की बलि चढ़ाई 
जाती थी | 


दाऊद जैसे पैसम्बर ने भी महामारी शान्त हो 
जाने की ख़ुशी में श्राग के अन्दर पशुओं की बलि 
चढ़ाई | यहूदी धम्मे-प्रन्थों में ग्राज तक बड़े विस्तार 
के साथ नियम दिये हुए हैं कि जानवर के कौन वध 
करे, किस तरह बलि चढाई- जावे और कौन किन 
किन तरीकों पर अलग अलग रस्मों के झदा करे। 
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बाद के दिनों में ऊपर के तीनों स्येद्वारों पर घर 
के सब मर्द यदबलम के मन्दिर की यात्रा करते थे, 
जिसे यहूदी 'दज' कहते थे | 

सन्‌ १६५ ईसा पूत्रं से जब कि यहूदी देशभक्त 
यूदा ने यरुसलाम के मन्दिर का यूनानियों के हाथों 
से आज़ाद किया, उस विजय की खुशी में यहूदियों 
में एक नया त्योहार जारी दो गया, जिसे “दिये का 
त्योहार कहा जाता है। दिसम्बर के मद्दीने में आठ 
दिन दर रोज़ रात के घरों में, गलियों में और बाज़ारों 
में खूब दिये जलाये जाते हैं, दावतें होती हैं और 
खुशियाँ मनाई जाती हैं । 

जब यहूदियों का नया वष शुरू दोता था, तो 
श्‌ क्र पक्ष को दूज के वे नौरोज मनाते थे और उस 
दिन दिनभर तुरही बजाते थे। खास खास त्येद्वारों 
पर ये लोग कभी कभी दिन भर और कभी ज़्यादा 


ज्योति-शिखा 
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उपवास रखते ये। झ्राज तक बहुत से यहूदी हर 
सोमवार और बृहश्पतियार के उपवास रखते हैं। 
अनेक तीस दिन के लिये शराब, अंगूर इत्यादि कई 
चीक्षों के न खाने, बाल न बनवाने और मन्दिर में 
रहकर लगातार भजन करने का अत ले लेते थे | 

नौरोज़ के दस दिन बाद एक दिन सबके साल भर 
के पापों के प्रायश्चत का दिन मनाया आता था। 
दिन भर सब्र उपवास रद्दते थे, अपने शरोर के कष्ट 
देते थे श्रौर शाम के दो बकरे लेकर एक यादवे के 
नाम पर बलि चढ़ा देते थे और दूसरा सबके पापों 
का बोझ उसके सिर पर रखकर शैतान ना अज्ञाक्षील 
के नाम पर जंगल में छोड़ आते थे। इस दिन के 
यहूदी आज तक “येम किप्पर? (अरबी, ये।म कप्रफ़ा- 
रह) कहते हैं) अज़ाज़ील और शैतान दोनों ईरान में 
दैत्य सरदारों के नाम थे । > 


ज्योति-शिखा 


श्री ऋष्णंदास एम० ए० 


दीपक जले जला ही जाए। 


आते कंठिन वायु के कोंके, 
आतें वे च॑ंचल तम होके; 
पर दीपक की ज्योति-शिखा को 
कोई बुका न प्राए;-दीपएक जले जला ही जाए। 
जब तक रहे दिया में बत्ती, 
जब तक तेल एक भी रची, 
घोर तमिसा की दाती पर, 


यह ग्रकाश 


घहराए;--दीपक जले जंला ही जाए। 


' मानव अपनी संस्कृति मूला, 
निज यति मूला, निज मति भूला, 
गति-मति-हीन मनुजता को 
यह मुक्ति - मार्य बतलाए;--दीपक जले जला हरी जाए। 
अपना जौपन आप मिटा कर, 
अपनी किरणों को विखरा कर, 
घर-घर में प्रकाश की रेखा 
यह दीपक विकत्ताए।--दीपएक जले जला ही जाए। 


भारतीय राष्ट्रीयता के मोलिक तथ्व 


सर सर्वेपल्लि राधाकृष्णन 


सरसरी तौर पर देखने वाला कोई भी त्रिदेशो 
यात्री यह सममेगा कि हिन्दुस्तानियों को इस समय 
किसी चीक्ष से इतनी दिलचस्पी नहीं जितनी रात्र- 
नीति से। जो अधिक गम्भीर विषय युगों से हमारा 
ध्यान अपनी ओर शआकपषित करते आये हैं उन्हें 
हम इस समय लगभग भूल चुके हैं। लोगों में यह 
आम धारणा दिखाई देती है कि दीध पुरातन काल 
में हम जीवन को जिस सांस्कृतिक दृष्टि से देखते थे 
वास्तव में वह वैसा नहीं है बल्कि कट्टी अधिक कठोर 
और निर्देय है। मैं हससे हनकार नहीं करता कि 
राजनीति के प्रति इस दिलचस्पी के लिये काफ़ी 
बजह है। मात्र शारीरिक श्रावश्वकृताशों के लगे 
संघप पर जो ज़ोर इस समय दिया जा रहा है, बढ़ ३ रसे 
पहले भारत में कभी नहीं दिया गया था। बनद शा 
कहते हैं कि गुलामी से मुल्क की वही कैफ्यत दो 
जाती ४ जो किसी मनुष्य की एक भयानक कोड़े री 
हो जाय | गुलामी मनुष्य को दूसरी बात सोचने ही 
नहीं देती । वह हर नीमहकीम को अपनी न्ज़ 
दिखाने के लिए तेयार रद्दता है। पश्चिम से जो 
हमें शिक्षा मिली है वद्दी इस राजनैतिक उथल-पुथल 
के: लिये ज़िस्मेवार है। इस शिक्षा ने हमारे श्रन्दर 
एक सामाजिक घड़ाके का मा फाम किया है । उसने 
हमारी शक्ति पर मानों एक चिनगारी रख दी है। 
युनान के प्राचीन नगर और गणतन्त्रों की राजनैतिक 
विचारधारा ने इमें स्वाधीन नागरिकता और न्याथय 
सामाजिक व्यवस्था को शिक्षा दी है। इमने यह 
सीखा है कि ऐसी इर सरकार जो शासितों की इच्चा 
के ब्रिना शासन करती है, गुलामो का ही दूधरा 
नाम है। ठीक ठोक शासन चलाना राज का उतना 
लक्ष्य नहीं जितना लोगों को शिक्षित करना। राज 
का उदृश्य स्वशासन या जन-शासन के लिये लोगों 
को शिक्षा और अवसर देना होना चाहिये। यदि 





उनका इस्तेमाल न हो तो माँस पेशियाँ भी गल 
जाती हैं | यदि फैलाये न जाँय तो स्नायुतन्तु सख्त 
हो जाते हैं। न बिचारों की नई भ्ाांकी पाकर मानव 
ये; हृदय में उत्सुकता और बेनेनी जाग उठती है। 
यह हर झुकाबट पर दाँत काटने लगता है। भारत 
की इस पिद्रोह-मावना को देखकर अंगरेज़ों का हृदय 
गये से भर जाना चाहिये। वह उनके लिये खुश 
होने श्रौर प्रशंसा की बस्तु है, निन्‍दा की नहीं। मालूम 
होता है इमने पश्चिम से एक बात और सीखी है 
और वद यह कि सफलता मिल जाय तो सब साधन 
जायज़ हैं औ्रौर अपने देश का फ्रायदा दोता हो 
तो नेतिक कमियाँ भी माफ़ हो सकती हैं। राजनैतिक 
सदाचार का यह दृष्टिकोण एक त्रिलकुल अलग चीज़ है 
ओर हमारे यहाँ की यह सर्थादा कि दिसा या अन्याय 
एक ऐसा पाप है जिसके लिये किसी को क्षमा नहीं 
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किया जा सकता, विजशकुल एक दूधरी चीज़ है। ये 
दोनों एक दुसरे से परस्पर अधंगत हैं । हमारो असली 
राष्ट्रीयत का यह मतलब है कि हम अपनी आत्मा 
को कायम रखने के लिये, अपनी शान को बनाये 
रखने के लिए और अपनी अ्रखंडता के लिये 
आपनी शक्ति भर हर तरह से कोशिश करें और 
दुनिया की समस्याओं को हल करने में अपने 
ख़ास दछु को कायम रखें। हम अपने आपे को 
कायम रखने के लिये श्राज़ादी चाहते हैं ताकि संतार 
को भावी उन्नति में हम झपना अलग ओर ख़ास 
हिस्ता ले सके) अगर हम अपना व्यक्तित्व खो बैठे 
तो हमए्रे लिये यह सब कर सकना असम्भव होगा | 
हमें झअपनी दाता को अंगरेज़ी आत्मा या रूसी 
झात्मा बनाने की कोशिश नहीं करनी चाहिये, बल्कि 
हमें इन देशों मे सी वे सब चौज़े ले लेनी चाहिये 
जो हमारी अपनी श्रात्मा के उत्तरोत्तर विकास में 
मदद दें | हम केबल उसो चौज़से फ़ायदा उठा 
सकते हैं जिसे हम अपने रंग में रंग कर अपने 
व्यक्तित्व का अंश बना सके | 

लेविन तच यह है कि इस सवाल के ऊपर बहुत 
लोग बढहत दौले ढाले तरीके से सोचते हैं। हमारे 
बहुत से नेताधों के दिमाशों में भी अंगरेज़ी हुकूमत 
का विशेध श्रौर अंगरेज़ी संस्थाश्रों से प्रेम ये दोनों 
चीज़ें एक बड़े ग्रजीब तरीके में मिली हुई हैं। 
उन्हें अपने देश को पश्चिमी सांचे में ढालने की 
रुवाहिश ज़्यादा मालूम होती है। वे इसे एक दूसरा 
यूरोप बना देना चाहते हैं।जब कभी ऐे पश्चिमी 
संस्थाश्रों की टीका टिप्पणी भी करते हैं तो उसमें 
भी कालमाक्स और टाहसटाय, रोमाँ रोलां और 
बरट्रणड रसल जैसे प्रश्चिमीय विचारकों के विचारों 
की ही ध्वनि आती है । हम कभो कभी तो बड़े जोरों 
के साथ पश्चिम का दम भरने लगते हैं और कभी 
कभी उतने ही ज़ोरों के छाथ हिन्दुस्‍्तानियत का। 
इमारी तबीयतें बदलती रदती हैं | इस एक परिवर्तन 
के युग में पैदा हुये हैं और उसी में रद रहे हैं | इमारे 
दिलों पर भविष्य के लिये अनिश्चिताओ्ों का बोर 


शी 


मारतीय राष्ट्रीयत। के मोलिक तत्व 


बन कल बलचल >मज वन कर 7चटमधिकचलअ> 


श्ह्प 


हब ेक ५.१० ७॥३//#)च० अन्यान्‍कमकाल » ॑० ५ ०९०५७००९०५,९०५ ०९०७३ ०० व 





35७ +र ० ५>का कल 3 


है। हमारे दिमारों में गड़बड़ और अव्यबस्था है| 
जो संग्राम चुपचाप मनुष्यों कौ श्ास्माश्रों के अन्दर 
होते रहते हैं,, वे उन दिखावटी संग्रामों के मुकाबले 
में जो राजनैतिक रंगभूमि पर दोते रहते हैं, ज्यादा 
महत्व के होते हैं। दमारे विश्ववियालयों का काम 
यह दोना चाहिये था कि ये इस घुनियादी' समस्यात्रों 
पर, इन मौलिक चौज़ों पर लोगों के विचारों को ठीक 
और संगठित करते | लेकिन दुर्भाग्यवश हमारे देश 
के विश्वविद्यालय उदासीनता और झअकरमंण्यता के 
रोग में फंसे हैं । 

सामाजिक और सांस्कृतिक मामलों में हालत 
इससे बहुत ज़्यादा अच्छी नहीं हे। मालूम होता है 
कि हम परस्पर विरोधी द्वालतों के बीच में कूलते 
रहते हैं । कभी हम वाव॑ से भर जाने हैं और कभी 
ख्पने को तुच्छु समकने लगते हैं। हम बराग्र अपने 
कन्घों के ऊपर से मुड़ धूद़ कर यह देखते रहते हैं कि 
हुमरे क्‍या कर रहे हैं। हमारी हालत दयमीय है। " 
हमें यह चिन्ता सताती रहती है कि दूसरे हमें देखकर 
हंसने न लगें। एक तरफ़ तो हम अ्रपने राष्ट्रीय शरीर 
के नासूरों पर शरमाते रहते हैं और दूसरी तरफ़ हमें 
यह सूम ही नहीं पाता कि इन नायूरों को कैसे दृर 
किश जावे। बढ़ सनातन मर्यादा जो हमारी रक्षा कर 
सक्रती थी चौथड़े चीथड़े हो चुकी है। उसमें सैकड़ों 
पेबन्द लगे हुये हैं । वह क्रान्तिकारी जो चारों तरफ 
की टोस परिस्थिति को ननर्श्रन्दाज़ करके केवल 
बुद्धि ऐे अपना रास्ता तय करना चाहता हो हमारे 
सारे भूतकाल को एक क़लम मिटा देना चाहता है । 
प्राचीनता का पुजारों भी उसी दरजे तक सच्चे 
इतिहास और जीबित घटनाओं को नज़रशन्दाक़ 
करके बतंमान काल को साफ़ मिटा देना चाहता है । 
हमारी अन्दर की एकता टुकड़े टुकड़े हो रही है । 
हमारी सामाजिक, सांस्कृतिक और राजनैतिक शक्तियों 
की एकांग्रता टूट गई है। ओर विश्वविद्यालय की 
उस ताल्ीम से रहमें क्या फ़ायदा जो हमारी उस 
एकता और एकाग्रता को फिर से क़ायम न कर सफ़े, 
नये और पुराने का सामंजत्य न करा सके £ 
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पुराने ज़माने के बढ़बढ़ कर राग गाना श्रातान 

है| लेकिन अगर हम उन विचारों के सनातन जाल 
में सम्तुष्ट पड़े रहे जो निर्जोव रूढ़ियाँ बनकर रद गये 
हैं, तो ये हमारे पतन की एक असन्दिग्ध पहचान 
होगी । जीवन फे बढ़ाव में भूतकाल वर्तमान नहों है 
झोर न हो सकता है | उन्नति की पहचान ही नत्री- 
नता और साहस है | पतन की पहचान नकृतवी 
हं।ना और रूढ़ियों को चिपटे रहना है। पुराने ज़माने 
के लं'गों की. बुद्धि चादे कितनी भी पूर्ण रद्दी हो जिन 
नाम रूपों और रूदियों के अन्दर इस बुद्धि ने अपने 
को प्रकट किया वे नाम रूप और रूढ़ियां भ्रन्तिम 
नहीं दो तकती । इन नाम रूपों और रूढ़ियों को 
तोड़कर नये सिरे से गद़ने की जरूरत है,। में ग्राने 
जीवन की आरमा को, उसकी श्रान्तरिक भावन! को 
फिर मे ज़गाना चाहिये और उसे नये उद्देश्यों को 
पूरा फरने में लगाना चाहिये। किसी भी क़ौम की 
' झात्मा का पता हससे नहीं चलता कि वह क्ोम 
पुराने ज़माने में कया थी और न इससे चलता है 
कि वह हस समय क्या है। जब हम किसी भी कोम 
के इतिहास को ध्यान से पढ़ते हैं तो हमें कोई न 
कोई चीज गदरी और बुनियादी उम्र इतिहास में 
मिलती है | वही चोज है जो तदा नई नई शक़्लें, 
नये नये नाम रूप घारण करती रहती है, यद्यपि वह 
श्रास्मा किसी नाम रूप में भी अपने पूर्ण विक्रास को 
शप्त नहीं दोती, श्रपने को पूरी तरह प्रकट नहीं कर 
पाती | क्रौम की श्रात्मा को केवल इस निरन्तर बढ़ते 


हुये ग्रादश के शब्दों में दी बयान किया जा सकता 


विश्ववाणी 


[ ब्षे ३, भाग ६, संख्या ५ 


है। यही क़ौम के दिलों और दिमाशों में काम करने 
वाला वह अमल उसूल, यह तत्व है जो उस क़ौम 
की किसी भी समय की अ्रवस्था विशेष में बहुत 
श्रधूरा समझा जा सकता है | लेकिन झ्रगर हम उत्त 
क्ौम के मुझ़्तलिफ़ जमानों की हालतों का तरतीबपार 
एप दूसरे के बाद रखकर प्रध्ययन करें तो उस तत्व 
को साफ़ साफ़ देख सकते हैं। जीवन का रहस्य 
उत्तरोत्तर उन्नत और परिषतंन में है। भारत में 
ख़ास जोर इसी बात पर दिया गया है कि मनुष्य और 
विश्य, पिए् और बह्माण्ड दोनों के श्रन्दर जो एक 
आत्मा काम कर रही दे वही जीवन है, वही सत्य है 
श्रौर हमें जहाँ कहीं भी मिल सके वहीं सत्य की खोज 
करनी चाहिये। भारत ने श्रपने हाथ हमेशा इसी 
जवन को बढ़ाने, उन्नत करने, और विकृसित करने 
की तरफ़ बड़ाये हैं। श्रनावश्यक नाम रूपों और 
रूढ़ियों के जिस गोरखघन्धे ने हमें जकड़ रखा है 
बढ़ तभी टूट सकता है जब हम झपनी सच्ची आत्मा 
को फिर से साक्षात कर लें। जितना कूड़ा कर्कट 
सदियों में हमारे पात जमा हो गया है और पीढ़ी 
दरपीढ़ी चला आ रद्या है उसे जला डालना दोगा। 
केवल उमर जलाकर द्वी हम अपनी स्थायी भौर अठल 
सम्पत्ति को कायम रख सकते हैं। इन्द्ीीं मौलिक 
तत्वों की बिना पर हम राष्ट्रीयगा को वास्तविक 
भारतीय रूप दे सकते हैं |# 
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लीिखिििि5 


बेल ओर किसान 


श्री मन्‍नूनलात शर्मा “शोल?” 


तक तक तक तक बैल / 
हुई ठीक दुपढर है प्यारे, 
मृगमरीचिका चली किनारे, 
खेत पद्धा है पैर पसारें, 
ओ मौके के मीत हमारे ? 
तुम पर अंडा भरोसा मुझको, 
मैंने पाला - पोशा तुमको, 
मेहनत के दिन यार न रि्रिककों 
हिम्मत मत हारो मत ठिठको / 
तय कर ली है हमने . तुमने 
साथ. हराहे गैल | तक तक० 
आती होगी घर की रानी, 
लिये तठ॒म्हें कोकर की सानी, 
मुझफी लपसी ठरढा पानी, 
पत्नी प्रेम में, ठगी, बिकानी ! 
फर-फर उडती चुनर काली 
आती होगी बनी मराली 
रैंजे नयन, अपरों में लाली 
अंग - अंग में मरे बहाली / 
मृदु मुसकान चप्ल चितबन से 
उगती छुलिया डैल | तक तक० 
देखो अन्तर करो न साथी 
विचक-बिचफ पर घरो न साथी 
मेरे साथी, जय के साथी, 
तन के साथी, मन के साथी [ 
बीघा डेढ़ हो गया उनका, 
पुरा काम हो यया उनका, 
मुझको रोटी, तुमकी तिनका, 
ऐ आधार यही जीवन का/. 
चलो पेट गर लें चल करके 
दुसखिया बैल डटठैल | तक तक़० 


पूर्वी अफ्रीका में इसलाम ओर ईसाई धम्म 


श्री नारायण दास बी० ए०, सी० ई० 


ग्रफरोका की जंगली और रेतोली भूमि में 
सदियों से इसलाम और ईसाई घर्म में प्रतिस्पर्धा चल 
रही है। उत्तरी अफ़रीका में अरबों श्रौर तुर्का के 
शासन के कारण इसलाम की जड़े इतनी गद्दरी जम 
गई हैं कि इंसाई धर्म राजनैतिक विजेता को हैसियत 
से भी उससे टक्कर न ले सका | दक्षिण अफ़रोका में 
इसलाम की व्यापक पहुँच नहीं हो सकी और इसौी- 
लिये वह वहाँ के श्रफ़रोक़ी क्रबीलों में व्यापक असर 
नहीं पैदा कर पाया | पूर्वी और पश्चिमी अ्रफ़रीका 
में सदियों तक शुलामों कीं बिक्री चलती रही। पूर्वी 
अफ़रीका में यह व्यापार लगभग अरबों के हाथ में 
था। पश्चिमी श्रफ़रीका का .गुलामों का व्यापार 
यूरोप के ईसाइयों के हाथों में था । धीरे-धीरे -गुलामों 
का यह व्यापार समाप्त हो गया और अश्ररबों को 
राजनैतिक सस्ता भी समाप्त द्वोगई। पूर्वी श्रफ़रीका 
पर इस समय ईसाइयों का राजनैतिक श्राधिफ्त्य है; 
इसलाम वहाँ केवल शअ्रपने नेतिक श्राधार पर स्थिर 
है । इस दृष्टि से पूर्वी श्रफ़रोका में इसलाम श्र 
ईसाई धरम को द्ोड़ की विवेचना ख़ासी दिलचश्प है | 

इसलामी दुनिया में तुका श्रोर ईरानियों को 
छोड़कर राष्ट्रीयया की भावना उतनी प्रधान नहीं है 
जितनी मल़हबय की है| मज़हव का स्थान विरासत 
और क़ौमीयत से कहीं ऊंचा है। यदि आप एक 
अफ़रोकी मुललमान से उसके क़बीले का नाम पूछें 
तो वद अपने को 'म्विसलामु? बतायेगा। म्विसलामु 
का श्रर्थ पूर्वी अ्रफ़रीका को 'स्वाहेलीः भाषा में 
मुसलमान है। शुरू के ईसाई भी भ्रपने आपको इसी 
तरद ईसाई कहते थे। ईसा स्वयं व्यक्ति या जाति की 
उच्चता के क्रायल नहीं थे। हज़रत ईसा स्वयं यहूदी 
थे, किन्तु यहूदयों में सबंभोष्ट वर्ग 'फ़ैरिसीक्ष! के 
प्रति उनकी बड़ी कठोर भावना थी क्योंकि फ़ैरिसीज् 
निम्नस्तर के यहूदियों के खाथ बुरा व्यबह्दार करते 


थे, जो दज़्रत ईसा कौ नज़रों में एक जधन्य अपराध 
था| राल्फ़ वाल्डो ट्राइन हज़रत ईसा के सम्बन्ध में 
लिखता है--“ऋर राज कमेचारियों और पापियों के 
साथ भोजन करते थे। यहूदी पुरोहित और घमेगुरु 
इमे घृणित और अशुद्ध बताते थे। ये लोग अ्रपने 
अहंकार में और अपने बहुप्पन और पदविश्नता के 
ख़याल में और अजशान में इतने डूबे रद्दे थे कि 
उन्हें श्रपने अ्रन्दर ईश्वर के कभी दर्शन द्ो ही नहीं 
सकते थे |!” 

लेकिन श्राजकल के ईसाई धर्म या पादरी घर्म 
की बाबत यह नहीं कहा जा सकता। झानकल हम 
घमें के सबसे अच्छे नुमाइन्दे यूरोप की वे क्रौमें हैं 
जो अपने को दंसा मसीह का प्रनुयायी कद्दतों हैं। 
आजकल का ईसाई धमे हमें इन्हीं के आचार-भ्यवहार | 
और इन्हीं के उपदेशों से समझना द्ोगा। ये लोग 
जातीय यानी राष्ट्रीय पक्षपात, ख़ास ख़स्स जातियों 
के विशेषाधिकार और गोरी कोमों के विशेष उत्तर- 
दायित्व के प्रचारक हैं | 

इसलाम और ईसाई धर्म में बड़ा फ़क यह है कि 
ईसाई धर्म में कौल का भ्रमल से यानी डपदेशों का 
व्यवद्वार से कोई सम्बन्ध नहीं है। अफरीका का निग्रो 
काफ़ी होशियार है। बद इसे खूब देखता और 
समभता है। इसलाम इस बात में बिलकुल दूधरी 
तरह का है । नार्मेन लेज्ञ लिखता है--+इईसाई धर्म 
के मुकाबले में इसलाम को फैलने में एक बहुत बड़ी 
मदद इस बात से मिलती दे कि इसलाम के उपतूल 
ज़िन्दगी बसर करने के सीधे सादे और नपे तुले 
उसूल हैं। एक तरफ़ तो शायद आज तक कोई 
झादमी भी उस तरद जिन्दगी बपर नहीं कर पाया 
जिस तरद ईसा ने कहा था, ओर दूसरी तरफ़ लाखों 
आदमी ठीक उसो तरह ज़िन्दगी बसर कर चुके ई 
जिस तरह मुहम्मद ने बतक्ाया था 
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इसलाम एक एशियाई घम है। एशिया वाले 
ही उसके मानने वाले हैं। वे उसके सीधे सादे उप 
देशों को समझते हैं | ईसा के उपदेशों की यावत यह 
बात नहीं है | हज़रत ऐसा एशियाई थे | उनके उप- 
देश उस समय इबरानी ( हिब्रन, ) भाषा में ही दिये 
गये हैं | इयरानी एक एशियाई भाषा है। लेकिन 
विधि का यह एक चमत्कार है कि इज़रत ईसा के 
आनुयायी आजकल अधिकतर यूरोप और भश्रमरीका 
की पश्चिमी क़ौमें हैं । इन लोगों तक हज़रत ईसा 
के उपदेश सदियों बाद लातौनी भाषा में तजमा द्दो 
कर पहुँचे । लातीनी एक पश्चिमी भाषा थी जो इस 
समय वैसी ही मरदा है, जैसी सदियों पहले की 
इृड्शलिस्तान की मलका ऐनी | इसके मुकाबले में 
अरबी अभी तक एक जिन्दा भाषा है। वह लाखों 
को बोलचात की ज़बान है। कृदरती नतीजा यह 
है कि यूगोप और अमरीका की कौसें उस अपने 
एशियाई पैरम्बर की बताई हुई रूद्दानी स्चाइयों 
ओर उसके उपदेशों को समकभने और उन्हें अपने 
जीवन में ढालने के कम या ज़्यादा नाक़ाबिल हैं। 
उनकी फ़ितरत के लिये दी ऐसा कर सकना अ्रसम्मव 
है | इसके अलावा जिस तरह इज्जील के तरजुमे र 
ऐरी ग़ैरी ज़ञप्रान में आजादी के साथ कर लिये जाते 
हैं, उस तरद्द से कुरान के. तरजुमे की इज़ाजत नहीं 
है | इसलिये कुरान के उपदेश आज तक ठीक उन्हीं 
शब्दों में जिनमें हज़रत मुदम्मर ने कहा थाया 
लिखा था और उसी भाष और उसी रंग में लोगों 
को सुनाये जाते हैं छोर उसी तरह लो॥ उन्हें सुनते 
समभते हैं | यह बात सच है कि इससे फ़ायदा भी 
है और नुकसान भी है; क्योंकि अरबी ज़बान का 
सौखना आसान नहीं है और अधिकांश मुसलमान 
कुरान की बारिकियों से नावाक़िफ़ रहते हैं और 
अपनी पाक किताब की आयतों को बिना मतलब को 
ठीक ठोक समझे केवल ज़बान से दोदराते रहते हैं । 

क्लेकिन इससे एक फ़ायदा यद है कि इसलाम 
धर्म आज तक एक सौधा सादा धमम है। पूर्वी अफ़- 
रोका के लोग जिसे आमतौर पर इधलाम समझते 


पूर्वी अकरी का में इसलाम और ईसाई धस 
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हैं, वह रहन सहन के नीचे लिखे थोड़े ते कायदे हैं 


जिनका न किसी गहरी फ़िलासफ़ी से सम्पन्ध है और 
न किसी गूढ़॒अ्रध्यात्म से | भ्रफारोका के मुसलमान 
सुत्री हैं। उन्हें श्रयों से ही इसलाम का उपदेश 
मिला है। शिया वहाँ पर केवल हिन्दुस्तान से गये 
हुये खोजे या बोहरे हैं जो वहाँ के मुम्तक़िल बाशिरो 
नहीं हैं। इसलिये अफ़रीका का इमलाम नीचे लिखी 
छै बातों के अन्दर पूरी तरह आरा जाता है--- 

(१) अल्लाह एक है और मुद्म्मद उसका 
भेजा हुआ रसूल है। 

(२ ) दर मुसलमान बच्चे को सतना कराना 
चाहिये और मुसलमानों को ऐसे गोश्त से जिसमें ख़ून 
हो और सुश्रर के गोश्त से परहेज करना चाहिये ) 

(३) प्रति दिन पांच बार सत्र मुसलमानों को 
मिलकर जमात में नम'ज पढ़नी चाहिये। लेकिन 
इस एक बात पर अमल आमतौर पर केवल जुमे के 
दिन एक वक्त द्ोता हे और वह भी बहुत थोड़े से 
आदमी जमा हो कर नमाज पढ़ते हैं। 

(४) रमजान के पूरे महीने रोज़े रखने चाहिये । 


इसमें भी आ्रामनौर पर ज़्याददतर लोग रमजान के 


मदहदौने में सिफ़र दो दिन यानो पहले दिन और हृककौ- 
सर्वे दिन रोजा रखते हैं। थाक़ी दिन मामूली खाते 
पीते रहते हैं। 

(५ ) मुसलमानों को एक ख़ास तरह के नाम 
और ख़ास तरह की पोशाक रखनी चाहिये। इसमें 
जहाँ तक पोशाक का सम्बन्ध है तरद तरह के 
मुसलमानों में सिर्फ़ एक चीज ऐसी रह गई है जिसे 
करीब क़रोब सब पहनते हैं और वह है लाल 
बुर्की टोपी । 

(६) सब मुसलमान भाई हैं, केवल नाम के 
लिये नहीं जैसा ईसाइयीं में है, बल्कि श्रतलीयत में। 
इस भाई घारे को सब से बड़ी अ्रलामत यद्द है कि 
पूत्रों अफ़रीका में श्राजक्ल अलग अलग क्रय्नोलों 
और जातियों के करीब करीय तीस लाख मुसलमान 
हैं और इन सब की आप में व्याइ शादियाँ होतो 
रहती हैं। 


व 
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अब हम इस चीज का आजकल के ईसाइयों 
झऔर हमाई घमे के साथ मुकाबला करना चाहते हैं । 
हम इन दोनों धर्मों के केवल ऋमली पहलुओं का 
मुकाबला करेंगे । उनके बारीकृ सिद्धान्तों या फ्िला- 
सफ़ो से हमारा कोई ताल्लुक नहीं। नामेन लेज़ 
कैनिया के छपर अपनी किताब में लिखता है-- 
“पूर्वी अफ़रीका के ईसाइयों में कोई भाई चारा नहीं 
है | इन लोगों के लिये यद भी जरूरी नहीं है कि वे 
भाई भाई की तरह रहने की कोशिश तक करे |?” 
आगे चलकर वह लिखता हे कि--“शान की कुंजियाँ 
सब पादरियों के हाथों में हैं। दौलत कमाने के तरीकों 
का भी उन्होंने ही ठेका ले रखा है। कोई दूसरा 
ईसाई बिना फ़बरदस्त कशमकश ओऔर आत्मसंयम 
के न ज्ञान प्रात कर सकता है न घन | मुसलमानों में 
यह बात नहीं है। हमारी नक्षरों में इसलाम का 
आईचारा एक थोथी और बेमेल चीज हो सकती 
है; तेकिन ऋफ़रीका वालों के लिये वद बड़े काम की 
' ब्वीज है। यह भाईचारा जितना है सजा और झअछली 
है। मुसलमान सब एक कतार में लड़े होते हैं लय 
कि ईसाई कभी एक कतार में खड़े नहीं होते ।?” ये 
एक सच्चे झंगरेज के शब्द हैं। 
पूर्वों अ्रफ़रौका में चार परिचिमी देशों के पादरी 
झलग झलग श्पने धरम का प्रचार करते हैं। हनके 
झलग झलग मिशन हैं। फ्रान्स और इटली के 
पादरी रोमन कैथलिक सम्प्रदाय के हैं । अंगरेज 
ओऔर झअमरौकन आमतौर पर प्रोटेसटैणड फिरके के 
है। ये अद्भेज और अमरीकन पादरी मिलकर 
काम कर सकते थे; तेकिन इनके श्रपने देशों में 
इनमें इतने आपसी भशड़े हैं और और भी कई 
कारण हैं, जिनकी पजद से ये झलग अलग ही 
काम करने पर मजबूर हैं। इनमें से जो भी मिशन 
छापना काम शुरू करता है, वह पहले वहाँ पर एक 
स्कूल खोलता है जिसमें मामूली शिखना पढ़ना, थोड़ा 
सा द्विताब और करोब चौथे दरजे तक को अ्ञरेज़ी 
पढ़ाई जाती है | इसके साथ साथ कोई इंसाई भजनों 
कौ कितान होती हे और एक श्शील जैसे जान या 
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लूक को इक्ोल | शुरू में यहाँ की गवर्नमेश्ट ने इन 
मिशनों को बहुत कम मदद दी, लेकिन दाल में जब-से 
कि इनके बड़े बड़े पादरी हिन्दुश्तानियों के ख़िलाफ़ 
श्ान्दोलन में शामिल हो गये हैं, तब से गवनमेश्ट मी 
इन मिशनों को बड़ी बढ़ी रक्॒में मदद के लिये देने 
लगी है । 

नामेन लेज लिखता हे कि--““इजश्ीील के नये 
अहदनामे का सब से बड़ा उपरेश यह बताया जाता 
है कि हर ईसाई खुदा का यथा. है और बादशाह 
का बेटा और सारी दुनिया का उत्तराधिकारी है 
इत्यादि | समझदार अ्रफ़रोका निवासियों को जब 
इस बात का पता चलता है, चादे मिशनरी उनसे कहे 
या न कहें तो वह अपने आपको इस बात का हकदार 
समभता है कि सग्र ईताइथों के साथ एकसा ब्रताव 
किया जाय और यूरोपीय या अफ़रीकन सब ईसाई 
एक दूसरे के भाई हैं-- जो भी हों पादरो लोग इस 
बरायरी और भाहचारे का जहाँ तक हो सकता दै 
बहुत दो कम ज़िक्र करते हैं । सौ में एक यूरोपियन 
भी ऐसा नहीं है जो यद्द मानता हो कि यूरोपियन 
ईसाई और ह्मफ़रौकन ईसाई दोनों को एक दूसरे 
के साथ ऐसा व्यवहार करना चाहिये कि मानों मे 
एक दी कुट्म्य के आदमी हों ।” 

ईसाइयों में एक श्रादमी को एक से प्रयादा 
बीबी नहीं हो सकती। मुसलमानों में एक झआऋादमी 
को चार बीबियों तक की इजाजत दे | लेकिन पर- 
स्री के साथ व्यभिचार ईसाहयों में इतना ज्यादा बुरा 
झौर घृरित नहीं समझा जाता जितना मृसलमानों में 
समझा जाता है| अफ़रीका के लोगों में एक से 
ए्यादा जी के साथ वित्राह करने का रिवाज चला 
आता है। लेकिन परन्‍छी के साथ व्यभिचार को वे 
श्रामतौर पर बुरा समभते हैं और उससे बचते हैं। 
इस एक बात की बजह से भी वे इसलाम को ईसाई 
हे से ज़्यादा अच्छा समझते हैं और यदद स्वाभाविक 

। 

इन दोनों भर्मो' और उनके मानने वालों में 

आमतौर पर यही फ्रक है| ईसाई धर्म बड़े बढ़े ऊँचे 
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रिद्धान्तों की बातें करता है, तैकिन उसके अनुयायी 
व्यवहार में उन दिद्धान्तों से कहीं गिरे हुये दिखाई 
देते हैं। इसलाम सदाचार के कुछु सौधे सादे मियम 
इमारे सामने पेश करता है श्रौर उसके मानने वाले 
ईमानदारी से उस पर हमस करते हैं| 


इस सब के होते हुये भी पूर्वों अफ़रीका में इस- 
लाम बढ़ता हुआ दिखाई नहीं देता। वहाँ के लोग 
धीरे धीरे अपने शासकों के धममे यानी ईसाई धम्म 
की तरफ़ बढ़ते चले जा रहे हैं। जब से तुकों ने 
ज़िलाफ़त का अन्त कर दिया--जो कि इसलाम को 
एक बहुत पुरानी सीमा-चिन्द्र थी- तब से लोग 
हसलाम की तरफ़ और भी उदासीन होते जा रहे 


फ्राहियान की आरत-्यात्रा 
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हैं। वजह बड़ी साफ़ है। सरकार ने बहुत से इंसाहयों 
को कृबोलों का सरदार मुकरर कर दिया है। दुदरती 
तौर पर इन लोगों का बहुत असर पढ़ता है और 
ये बड़े क्रियाशील भी होते हैं। झ्रफ़रीका निवासियों 
में यदी पढ़े लिखे द्वोते हैं। यददी क़्यादा घन कमाते 
हैं। और इन्हों की ज़्यादा इज़्नत दोती है। 
भविष्य घन वालों और वयाअतर खोगों के हाथों 
में दी दिखाई देता है। जैसे बाक़ी सब दुनिया में' 
बैते दी अफ़रीका में भी घन का देवता 'मैमन! लोगों 
के दिमागों और उनके जिस्म दोनों पर शासन 
करता है, ख़ासकर उस समय जब कि वह देवता 
ईसाई धर्म की फ़ेशनेबुल और अपठुडेट वेश भूषा में 
घुसज्जित हो फर हमारे सामने आता है। 


फाहियान को भारत-यात्रा 


श्री के० पी० एस० मेनन, आइ० सी० एस० 


भाष और पेट्रोल से चलने वाली सबारियों के 
युग में आज बेचारे घोड़े को कोई क़द्र द्वी नहीं रह 
गई | रेलवे ट्रन और मोटरकार भी अब पुरानी 
पढ़ने लगीं। हवाई उड़ान का अ्रव क्षमाना आ 
गया है | पलक मारते सेकड़ों मील दूरी नाप ली 
जाती है | इस द्वुतगामी युग में जब दम मदान- चीनी 
यात्री फ़ाहियान की यात्रा के बढ़े उलटते हैं तो हमें 
हैरत द्ोती हे कि दसों हज़ार मील की यात्रा, और 
यद्द भी पैदल, कैसे पूरा की होगी | फ़ाहियान चौथी 
सदी का एक प्रसिद्ध चीनी भौद्ध भिक्कु था। उसको 
भारत-यात्रा का उद्देश्य चौनी वौद्धों के लिये यहाँ 
से बौद्ध धमे प्रन्थों का ले जाना था। उसकी महान 
यात्रा जवान की खोज और सल्य कौ शोध में थी। 
मध्य चीन से वह पैदल रवाना हुआ। गोबी के 
अयंकर रेगिस्तान और हिन्तुकुश की वर्फ़ोली पबंत- 
भंणियों को पार करता हुआ वह पैदल बज्धाल की 
खाड़ी तक झागा और वहाँ से जद्दाक्ष द्वारा लंका 
और आया की यात्रा करते हुये रद बुपस चौंन 


पहुँचा | उसकी समुद्र-यात्रा पैदल यात्रा से भी कहीं 
अधिक ख़तरनाक साबित हुई। फ़ाहियान की हस 
याज्ा में १५ यष लगे, जिनमें से ९ बष चलने में 
बीते और याक़ी अध्ययन में । वह अपनी यात्रा में 
न कुछ कम तीक्ष मुल्कों के बीच से होकर गुज़रा। 
वह अपनी यात्रा की सकती और अकेलेपन के बारे में 
लिखता है--“यात्रा में हमें केवल अपनी ही परलछाई' 
दिखाई देती थी और जिसे देखकर हमारा दिल 
उदासी से भर जाता था |” अपने देश की टीस 
उसके इन शब्दों से ज्ञादिर होती हे--““जब मैंने 
लंका में देखा कि एक व्यापारी रेशमी चीनी पंखा 
भगवान बुद्ध की प्रतिमा पर मेंट चढ़ा रहा है, तो 
मेरा दृदय द्रबित हो गया श्रौर मेरे झाँखें झाँसुश्रों 
से भर गई ।” यदि फ़ाहियान श्राज इस बीसवीं खदी 
मे वैदा हुआ होता, तो उसने अपनी यात्रा और दी 
तरद से की होती । वद्द नाश्ता करने के बाद अपने 
घर चांगान से हयाई जहाज़ से रवाना हुआ दोता, 
श्रासाम के किसी हवाई अडं पर उसने दोपदर को 





रऊश 
भोजन किया होता और रात के' भोजन के समय 
कलकसे पहुंच गया होता | उसने श्रमरीकन तरीके 
से अपनी भारत-यात्रा पर एक पुस्तक भी लिखी दोती 
जिसे इस “मार्डन? यात्रा वर्णन कह सकते। किन्तु 
उसका यह बशन उस क्णन से कितना भिन्न होता 
जो वह अपनी उस पुरातन यात्रा में बाँस की पत्तियों 
और रेशम पर लिखकर छोड़ गया है, जिसको उस 
यात्रा के सामने ञझाज की बरौर रुके आटलांटिक की 
हवाई यात्रा फीकी और साधारण मालूम द्वोती है| 
फ़ाहियान की वह यात्रा हें आज को अपनी जल्द- 
बाज़ी की उपयोगिता पर सोचने को विवश करती है। 
फ़ाहियान के यात्रा-वर्णन से ऐसा मालूम होता 
है कि यात्रा के प्रारम्भ में उसके साथ कुछ थोड़े से 
मित्र भी थे | कम से कम उनका कारा शहर तक 
साथ रहा | कारा शद्दर रूसी तुकिर्तान के पास कहीं 
रहा होगा । वहाँ के बाशिन्दे “तबियतों के ख़ंज़ार 
और अ्रजनबियों के प्र/त अपने बर्ताव में इतने कमीने” 
थे कि फ़ाहियान के तीन साथियों ने वापस चौन लौट 
जाने का निश्चय किया! हुईइ-चिंग नामक एक 
चौथा साथी सफ़ेद कोह”ः की बरफ़ोली चोटियों पर 
फ़ाहियान की भुजाओओों में हो मृत्यु को प्राप्त हुआ | 
यहाँ इतनी ठश्ड थी “कि दांत कटकठाते ये और 
सारा बदन थर थर काँपता था ।” केवल एक साथी 
फ्राहियान के साथ भारत पहुँचा; किन्तु यहाँ आकर 
जो उसने बौद्ध धर्म की शान देखी और उसकी 
तुलना में उसे श्रपने देश में बौद्ध धर्म को अ्रवस्था 
इतनी शोचनीय मालूम हुई कि उसने भारत में 
रहकर द्वी निर्वाण-प्राप्ति की साधना का निश्चय 
किया | फ्राहियान के सामने एक महान मिशन था। 
बड़ी से बढ़ी आफ़तें और बड़े से बड़े आकर्षण उसे 
झपने उद्देश्य से विचलित न कर सकते ये। उसे तो 
वापस चीन पहुंच कर अपने देश में बौद्ध धर्म की 
बुनियादों को हृढ़ करना था। उसके रास्ते में ज़बर- 
दस्त वाधायें थीं। यात्रा के प्रारम्भ में ही थोबी का 
इल्लारों मोल लम्मे चौड़े रेगिस्तान को पार करने का 
सवाल था । फ्राहियान लिखता है--गोबी के 


विश्ववाली 
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रेगिस्तान में न ज्राकाश में पक्षी थे न धरती पर 
पशु । गरम गरम हवा चारों ओर भूत को तरद 
भनभनाती फिरती थी, जिसके मुकाबले का अ्रथ था 
मृत्यु [? 

उत्तर भारत के बरफ़ीले पहाड़ गोबी के मस्स्थल 
से कुछ कम ख़तरनाक न थे। बारदों मद्दीने, सर्दी 
ओर गर्मी में जिनकी चोटियाँ फुटों बरफ़ से ढकी 
रहती हैं। फ़ादियान का ऐसा विश्वास था कि उन 
चोटियों पर--'भयंकर जन्तु रहते हैं लो ज़रा से 
छेड़ने पर ज़ददरीली हवा की एुंकार मारते हैं और 
जिनके नथनों से बारिश, बरफ़ और पत्थर बरसने 
लगते हैं |” फ़ाहयान लिखता है--“इन जन्तुओं से 
दस हज़ार आदमियों में से कद्दीं एक बचकर निकल 
पाता है ।? फ़ाहियान बचकर निकल आया, किन्तु 
बह ऐसा वैसा यात्री तो नहीं था। उसके इृदय में 
विश्वास की एक ऐसो ज़बदंस्ती भावना थी जो 
पहाड़ों को दिला सकती थी। चादे पथद्दीन रेगिस्तान 
होता--“जहाँ भूले भटके यात्रियों की यूखी इ डुयों 
के अतिरिक्त कोई रास्ता दिखाने वाला न मिलता |”; 
चाह हिन्दुकुश पहाड़ की बरफ़ीली चोटियाँ द्ोतीं 
“जहाँ अगला कदम रखने की जगद न होती और 
अ्राँखों में अंधेरा छा जाता,” और चाहे समुद्र का 
लहरें द्वोतीं ''जो गरजती हुई उठकर एक दूसरे से 
टकरांती और फेन छोड़तीं, जिनमें बड़े बड़े घड़ियाल 
झौर समुद्री जीव-जन्तु किलोलं करते”; इन सब 
आफ़तों में फ़ादियान के सामने एक दी लक्ष्य रदता 
कि शान की मशाल को और घमम की सश्यी भावना 
को उसे अ्रपने देश “बाहरी दुनिया” में यानी चीन 
ले जाना है । “उसकी भात्मा की आन्तरिक ज्योति 
ही उदास क्षण में उसे ढाढ़स बंधाती और उसका 
पथ-प्रदर्शन करती थी ।? 

फ़राहियान के लिये चीन वास्तव में 'बाइरो 
दुनिया” था। भारत में बौद्ध घमे का जो गौरव था 
और जो प्रतिमा थी उसको तुलना में चीन बाहरी 
दुनिया ही था । अफगानिस्तान से हेकर गंगा के 
दहाने तक, जहाँ फ्रादियान दो गर्ष तक बौद्ध छूओं 
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का अध्ययन और बौद्ध मूर्तियों का रेखाकहुन करता 


रहा, सारा देश बौद्ध मठों और बिद्दारों के जाल से 
गंधा पड़ा था। बौद्ध धर्म के कुछ पुराने केन्द्र ज़रूर 
फीके पड़ गये ये। उदादरण के तौर पर बुद्ध की 
जन्ममूमि कपिलवस्तु के सम्बन्ध में फ़ादियान लिखता 
है--“कपिलवस्तु में न राजा रद गया है न जनता। 
सारी नगरी खंडदर और वीरान हो गई है, केवल 
कुछेक पुजारी और लगमग दस परिवार वहाँ रहते 
हैं। रास्ते में शेर और जंगली द्वाथियों के इमले का 
भय रहता है।” फ़ाहियान लिखता है--“कपिल- 
वस्तु जाने वाले यात्रियों को ख़तरे से बहुत बचकर 
जाना चाहिये (? कुशीनगर जहाँ भगवान बुद्ध 
निर्वाण को प्राप्त हुये इसी तरह वीरान पड़ा था। 
ऐसा मालूम द्वोता है कि अशोक के बाद की शता- 
र्दियों में बोद्ध धमे घोरे धौरे अपनी जन्मभूमि छोड़- 
कर श्र धक उत्तर स॑ केन्द्रीमूत हो गया था। श्रफ़ग़ा- 
निस्तान में उस समय कम से कम तोन दज्ञार बौद्ध 
भिक्‍्खु रहे होंगे । सरदद में बनन्‍नू का ज़िला थीद्ध घर्म 
का केन्द्र था, जहाँ बौद्ध मठों श्रौर बिद्वारों में इज़ारों 
बौद्ध भिवखु और सनन्‍्यासी रदते थे। ये सबके सब 
द्वीनयानः के झनुयायी थे। खोतान में गोमति? 
नामक एक बहुत बढ़ा बिद्दार था | पेशावर में सम्राट 
कनिष्क का एक पागोदा (बुद्ध-मन्दिर ) था जो 
“चार सो फूट ऊंचा था जिसमें तरह तरह के बेल 
औूटे, पश्मीकारी और सुन॒इला फाम बना हुआ था |? 
यह पागोदा यात्रियों के लिये बड़े आकर्षण की चौज़ 
थी | फ़ाहियान के झनुतार---“संतार के समस्त 
पागोदाओं में पेशावर का यह पागोदा सब में श्रेष्ठ 
औझोर सब में उत्कृष्ट है ।”” किन्तु जिस चीज़ ने फ्राहि- 
यान को सब में ऋधिक आकइृष्ट किया वह यह मठ, 
बिहार और मन्दिर नहीं थे बल्कि बोर भिक्‍लुश्रों का 
भव्य आचार-ध्यवहार और बोद घमे का जनता पर 
सुन्दर प्रभाव था। यदि आचार-व्यवद्यार से मनुष्य 
योग्य और उत्तम होता है, तो इन चीज़ों ने निरचय 
ही पुरावन मारत के भिक्‍्खुओों और सन्यातियों को 
गोग्द और उचम बनाया था। फ्रादियान लिखता 


फ्राहियान फो भारत-यात्रा 


श्र 
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हे--“गोमति के बिहार में भिक्‍्खुओं का आचार 
व्यवद्दार बहुत गम्भीर रहता है। वे अपनी पूजा 
ओर ध्यान में मग्न रहते हैं। वे निश्चित क्रम के 
अनुसार व्यवस्था के साथ बैठते हैं। ये क्षरा भी शोर- 
गुल नहीं करते । अधिकांश समय भौन रद्दते हैं। वे 
अपने भिक्षापात्र को नहीं मरते न परोठने वालों से 
झषिक खाना मांगते हैं। जन किसी चीक्ष की ज़रूरत 
होती है तो द्वाथ के इशारे से मांगते हैं।” राजाग्रों 
का आचार-व्यवद्दार, उनके तौर तरीके उस ज़माने 
में उतने दी निदोष समझे जाते थे, जितने साधुश्रों 
और भिक्खुओं के । फ़राहियान को यह देखकर बड़ा 
ही सन्‍्तोष हुआ कि राजा लोग साधुभों और 
भिक्‍्खुश्रों की बड़ी इज्जत करते थे। “जब ये लोग 
बौद्ध भिक्‍खुश्रों को कोई चीज़ भेंठ करते हैं, तो अपने 
मुक्रुट सर से उतार लेते हैं श्रोर जब उन्हें खाना 
खिलाते हैं, तो अपने बाल बच्चों और ख़ास ख़ास दर- 
बारियों रद्दित सामने खड़े रहते हैं। खाना दो खुकने 
के बाद वे ज़मीन पर खुद फ़श विद्या कर प्रधान 
भिक्‍खु की तरफ़ मुंह करके बैठ जाते हैं| इन लोगों 
के सामने बे चोकियाँ या किसी ऊंचो चीज़ पर बैठने 
का साहस नहीं कर सकते |” बौद्धकाल का यद्द बन 
इसलिये ओर भी महत्व का हे क्योंकि फ़ाहियान गुत्त 
साम्राज्य के समय भारत झाया था। अज्जरेज़ इति- 
हासकार बड़े खुश द्वो कर उस काल को--०“हिन्दू 
प्रतिक्रिया का समय कहते हैं|?” कम से कम जहाँ 
तक फ़राहियान के लिखे हुये वृत्त।न्तों का सम्बन्ध हे 
न दर्मे किसी प्रतिक्रिया की कोई निशानी मिलती 
है ओर न बोद घर्मावलम्बियों को किली तरह की 
तकलीफ़ दिये जाने का जिक्र मिलता है।” फ़ाहियान 
यह भी साफ लिखता ह कि उन दिनों अव्ीच्पा में 
और उसके श्रास पास कट्टर हिस्दू धर्म के मानने 
वाले मौजूद थे। एक जगह उसने लिखी है कि- 
ध्यहाँ पर ९६ ब्रत्ोद्ध सम्प्रदायों के लोग मौजूद हैं 
जो सबके सब भौतिक संसार को सत्य मानते हैं ।” 
लेकिन एक ऐसे ईश्वर को कटायना जो पक ख़ास 
सम्प्शय के लोगों से बादर दुधरी सम्वदावों के हृ४ « 


च्ज्छ 


देवों को ईंवाँ की दृष्टि से देखता दो, जिसे भज्ञरेज़ी 
में ५2 ]&005 (:00" कहते हैं, इस तरह को 
कस्पेना ही बास्तव में पाश्वात्य कल्पना है | इस तरह 
को कोई कल्पना या भार्मिक अझनुदारता हमें समुद्र 
गुत और विक्रमादित्य के उन शासनकालों में भी 
बिल्कुल दिलाई नहीं देती, जिन शासनकालों में 
हमें उसर भारत के अन्दर हिन्दू कला और हिन्दू 
संत्कृति का आश्थ्यंजनक्कत पुनदद्धार देखने को 
मिलता है। 

इस तरह के धार्मिक साम्राज्य का रहस्य जानने 
के लिये भी हमें दूर जाने की ज़रूरत नहीं हे | फ्राहि- 
यान के अपने बृचान्तों से ही इमें इसका पता चल 
जाता है | बोद घमे के श्रन्दर यह चौज़ स्वाभाविक 
और मौलिक थी | भगवान बुद्ध ने जो सबसे बड़ा 
काम किया वद्द यही था # उन्होंने अ्रपने आन्तरिक 
शान की नई मदिरा को हिन्दू धमं की पुरानी बोतलों 
में ढाला | किन्तु यह मदिरा इतनी तेक्ष थी, इसका 
अक्षर इतना जादू भरा था कि उसने अन्घ विश्वासों 
और रूढ़ियों के उस सब रहे सद्दे कचरे को जो 
सदियों के बआ्ह्मण-प्रभुत्व ने उन बोतलों में जमा कर 
दिया था बाहर निकाल कर फेंक दिया। दूध्रे शब्दों 
में बुद्ध ने हिन्दू घमे का बहेसियत एक धर्म के 
विरोध नहीं किया, बल्क जाहयणों ने जित घमम को 
झपना पेश बना रखा था उसका विरोध किया। 
आक्षणों ने भी इसका बदला लिया। धौरे धीरे 
उन्होंने बौद्ध घमे पर वार किया। उसे अपने क्राबू 
में किया, उसके अन्दर मूति पूजा और उसके साथ 
चलने वाली भावना को प्रवेश दिलाया, बौद्ध धर्म के 
शुद्ध भारम्भिक तेज को रूढ़ियों के बादल से ढक 
दिया, उसे इतनी चढुराई के साथ तोड़ा और मरोड़ा 
कि फ्राहियान के समय का बौद्ध धर्म सनातन हिन्दू 
घ॒में के सब बाझ्ाइम्बरों से भिरा हुआ दिखाई देता 
था, यहां तक कि स्वयं बुद्ध भगवान हिन्दू देवताओं 
में से इक दिखाई देने लगते हैं जिन्हें ब्रह्म ने 
झपना सन्देश देकर दुनिया में सेजा था। बौद्ध भर्मे 
का कप कहां से कहाँ पहुँचा | समय ने उससे किस 


विश्वषायी 
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सरदह बंदला लिया । बुद्ध ने बिलकुल साफ़ साफ़ 
शब्दों में--“जादू-टोने, शकुन परीक्षा, फल्षित, 
देवताओं के नाम पर बलि, जन्तर मन्तर” जैसी 
चीज्षों का ज़बरदस्त निषेध किया था | तेकिन फ़ाहियान 
जिस बौद्ध धर्म का दमें दाल सुनाता है उसमें ये सब 
चमत्कार भरे हुये हैं। स्वयं. बुद्ध के पद बिन्दों के, 
उनकी खोपड़ो की, उनके दांतों की, उनके पीकद[न 
की, उनके दश्ड-कमणडल की, सब की पूजा होती 
थी। जहाँ कहीं बुद्ध भगवान ने अपने गीसे बख्तर 
सुखावे या अपने केश मुंडयाये या पैर के नाखून फट- 
वाये वहीँ एक स्तूप खड़ा हो गया। चीनी भाषा में 
तक्षशिला का अर्थ “सिर मुंढबाना” दे। तक्षशिला 
का नाम तक्षशिला इसलिये पड़ा क्योंकि कद्दा जाता 
था कि वहाँ पर बुद्ध ने एक भूले बाघ को आहार 


पहुँचाने के लिये अपना शरीर दे दिया था | बुद्ध 


भगवान श्रपनी माता को, जो मर चुकी थी, अपना 
धर्म समझाने के लिये तीन मद्दीने स्वर्ग में जाकर 
रहे थे | जब वहाँ से उतरे तो पहले पहल कपिशा में 
कृदस रखा; इसौलिये वह एक तीर्थ बन गया। 
अ्रयोध्या के बादर एक जरगद है जहाँ बुद्ध भगवान 


ने दवून करके उसे क्षमीन में गाड़ दिया था और 


वह दतून उसी क्षण एक दस फुट ऊँचा दरझ़त बन 
गया। बनारस में बुद्ध ने जिन लोगों को अपना घ्म 
समभाया, उनमें से पाँच सौ भन्धों को उसी समय 
से दिखाई देना शुरू दो गया। इन चौज्ों के दोते 
हुये फ़रादियान की पुस्तक में हिन्दू धर्म और 
बोद्ध धर्म के कोई आपती कगड़े दिलाई नहीं देते 
तो क्‍या झाश्चर्य हे। क्योंकि उस समय तक भोद्ध 
धमें इतना बदल गया था कि वह हिन्दू धमे ही का 
एक ऐसा विचित्र और हझप्राकृतिक रूप रह गया था 
जिसे देखकर हिन्दू धमें के पुनरुद्धार के समय में भी 
आद्ण लोग हंसते थे ओर मरणा दिखाते थे । 
अन्घविश्वासों का जो घना जंगल शुरू के बोधि- 
दक्ष के चारों तरफ़ उन खड़ा हुआ था, उससे बाइर 
निकल कर उस ध्यतन्भ वायुमणइल में प्रवेश करना, 
जिसका ख़ाका फ्दियान ने आऑचा है, गड़ा मुखद 


. नक्‍स्‍्वर १६७३ ] 
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मालूम होता है। गुप्त सम्राटों के ज़माने में राजनैतिक 
जीवन की सबसे ख़ात चौज़ मालूम होता है आज़ादी 
थी। फ़ादियान का अपना बयान इतना चमकता 
हुआ है कि उसे उसी के शब्कों में देना ठीक 
होगा | बद लिखता है--“लोग सुली और खुशइाल 
हैं। न किसी की रजिस्ट्री होती है और न राज की 
तरफ़ से किसी तरद की रोक थाम हदै। छिफ़ जो 
लोग राजा की ज़मीन जोतते हैं थे जो कुछ उस 
ज़मीन से मुनाफ़ा करते हैं उस पर लगान अदा कर 
देते हैं जो जाना चादते हैं जा सकते हैं। जो 
ठहरना चाहें ठद्वर सकते हैं। राजा की तरफ़ से 
किसी को शारीरिक दण्ड नहीं दिया जाता | मुजरिमों 
पर उनके जुमे के अनुसार केवल जुर्माना ले लिया 
जाता है। यहाँ तक कि राज के ख़िलाफ़ बगावत 
करने वाले का भी थदि वह दूसरी बार वही जुमे 
करे तब सिफ़ दाहिना द्वाथ काट लिया जाता है। 
देश भर में कोई किसी जानदार की हिंसा नहीं करता, 
न कोई शराब पीता है, न कोई प्याज़ या लद्सन 
खाता है | लेकिन चांडालों को बस्ती से श्रलग रखा 
जाता है | चांडाल एक तरद्द के पतित लोग हांते 
हैँ ।” वास्तव में वह एक आदर्श सामाजिक व्यवस्था 
थी, जिसमें एक मात्र कलंक की चीज़ चॉंडालों का 
अस्तित्व था । इत शान और क़रीब क़रीब श्राद्श 
शासन को उस फ़ोलादी स्वेब्छा शासन के साथ 
तुलना करनी चादिये जिसका कौटिल्य ने समर्थ न 
किया है | इस तरह की तुलना से हमें समाजवाद और 
व्यक्तिबाद का बह भंद जो युगों से चला अर रहा है 


फ्राहियान की भारत-्यात्रा 


०० 


साफ़ दिखाई देने लगता है। कोटिल्य एक ऐसे 
समाज का चित्र हमारे सामने पेश करता है “जनता 
को पीस देने वाली नौकरशादो के प्राभनाशक फ़ौलादी 
पंजे के भ्रन्दर जिसका दम घुट रहा था।” पाँच 
सदियाँ गुज़र जाने के बाद एक ऐसी शासन पद्धति 
देखने को मिलती है जहां ज़्यादा से स्यादा राजनैतिक 
क्षमता और उसके साथ व्यक्ति की स्वतन्त्रता में 
कम से कम दृस्तस्षेप दोनों मिले हुये दिखाई देते 
हैं। क्‍या वद ब्रौद्ध धर्म जो राजषि अशोक ने 
इतनी दया के साथ दुनिया के «ामने रखा इस 
परिवर्तन का कारण नहीं था! यदि था तो यह 
सोचकर कुछ सनन्‍्तोष दोता है कि भ्रद्यपि बौद्ध धर्म 
के घामिक पहलू को ब्राह्मणों के कमेंकाण्ड और 
रूढ़ियों के जंगल में चारों तरफ़ से ढक दिया था 
फिर भी रामनैतिक ज्षेत्र में बौद्ध धमे की जड़ें दूर दूर 
तक गद्दरी पहुँच गई थीं। बौद्ध धर्म ने हिन्दू समाज 
में इनसानियत पैदा की । बौद्ध धर्म ने भारतीय राज- 
नीति से कौटिल्य की कुर्जु द्धि को इस तरह माइर कर 
दिया, जिस तरह किसी का भूत काड़ा जाता है। 
लेकिन राजनीति में कौटिल्य बार बार पैदा होते रहते 
है श्रोर दिखाई देते रद्दते हैं। यूरोप में कोटिल्य ने 
मैशियेवैती के रूप में जन्म लिया, विशाान के वूद्षम 
परों फे ऊपर इसी भावना ने फिर से एशिया में 
प्रवेश किया | कौटिल्य की भावना फिर हमारे शाज- 
नैतिक जीवन पर काबू इाठिल कर रही है और 
करेगी, जब तक कि बुद्ध जैसी ही कोई महान आत्मा 
झाकर दमारी उससे रक्षा न करे । 


हज क्‍रचलअटप 2 ध्पटकल सके 


दे भाई 


श्री रामस्वरूप थी० ए०, एल-एल० बी० 


जेढठ का मद्दीना था भऔर दोपहर, का समय | लू 
झोर धूप बेरहमी के साथ सताने में लगी हुई थीं। 
इने-गिने दो ऐसे व्यक्ति दिखलाई दे रहे थे जो किन्‍्हीं 
विशेष कारणों से वाध्य होकर घर में छिपकर न रद 
सकते ये | 

ठाकुर तेजलिंद नन्दगाँव के ज़मींदार थे। आज 
उनके मुकदमे की तारीख़ थी | वे शहर ञआरा रहे थे | 
इक्केयाला थोड़े की सामथ्य और उसके कष्ट को न 
समझ कोड़े मार मार कर उसे भगा रहा था। ठाकुर 
ने देखा सड़क पर फिरते हुए एक दुबल और नंगे 
बालक को | वह सोच दी रहे थे कि किस प्रयोजन 
से यह बालक इतनी कड़ी धूप सह रहा है कि उनका 
इक्का लड़के के समीप पहुँच गया और उसने करण 
स्वर में पुकारा “बाबू !!? 

इसका लड़के को छोड़कर आगे बढ़ गया 
परन्तु ठाकुर की झाशा से फिर लड़के के समोप 
पहुँचाया गया । 

“क्या है (??--ठाऊकुर ने पूछा । 

“बाबू मूख लगी है--दो दिन से कुछ नहीं 
खाया |? 

झाशापूण नेत्रों से लड़के ने ठाकुर को देखा | 

०तेरे माँ-बाप क्‍या करते हैं १” 

“क्षेरे माँ गाप कोई नहीं हैं। ऐसे दो फिरता 
रहता हूं और जब कोई कुछ दे देता है तो खा कषेता 
हूँ।” 

ठाकुर को उस अनाथ और अ्सद्ाय बालक पर 
दया आा रही थी, परन्तु वे सोच न सके कि क्‍या करे। 
वे सोच रदे ये--इसे आज यदि मैंने कुछ दे भो 
दिया तो इससे क्‍या होगा ! रोज़ रोज़ तो मैं यहाँ 
झाता नहीं | मैंने धुना था कि भुसलमानों में भ्रपनी 
जाति बल्कि धमें वाशों के लिए बंड़ा प्रेम है। वे 
झपने में से किसी को विपत्ति नहीं देख सकते फिर 


| 
४ 


इस बच्चे को कोई क्‍यों नहीं अपनाता ! विचारा 
भूख से मरा जा रहा है" "१! 

“बाबू, बहुत देर दो रही हे??--.हक्के वाले ने 
सावधान किया | 

“वाधू, भूख लगी है |” 

“मेरे साथ गाँव चलोगे !” ठाकुर ने कुछ दिच- 
किचाते हुए कहा | 

“गाँव ! मुझे ले जायेंगे ! नहीं, मुके कुछ खाने 
को दिलबवा दौजिए ।? 

“थहाँ तुमको रोज़ खाना देंगे |” 

कुछ समय तक लड़का ठाकुर के मु को देख- 
कर मानो उसके मन के भाव पढ़ता हुग्रा शान्त रहा; 
फिर बोला-- 

“सलिए, (0 


रद र् < 


इक्का चला जा रहा था। बया चुपचाप बैठा 
हुआ शायद कटयना में भप्न था और ठाकुर बच्चे 
की ओर स्नेद्द से देख रहे थे कि इक्के वाले ने 
कहा--“'मालिक यह तो मुतलमान का लड़का है; 


“तो क्‍या हुआ ? कोई हज नहीं। क्‍या इसका 
मतलब यह है कि मुसलमान का लड़का होने के 
कारण इसे मैं भूलों मरने के लिए छोड़ दूं! आद- 
मियत कौमों और घर्मों' के भेद को नहीं देखती, 
कर्तव्य को देखती है।” ; 

“श्ेकिन अगर कोई मियाँ आपसे इसके लिये 
भगड़े तो !”? 

तो मैं बच्चे को उन्हें सौंत दूँगा बशर्तें कि वे 
इसे पालने की प़िम्मेदारी ते लें ।”” 

“शैेकिन मुसलमानों ने ऋद हमारा झ़ुशल किया 
| है 


नषणथर ११४२ ] 


दो भाई 


के 
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“सब मुसलमान एक से नहीं होते ! मुके याद 
है एक बार मेरे एक रेल के डब्बे में घुसते दी एक 
मे कहा--- 

“एक और आए ।” 

दूसरे ने घीरे से कहा--“काफ़िर ।” 

४५परम्तु झरादमियत रखने वाले भले आदमी भी 
बईाँ थे । उन्हों में से एक ने इन दोनों को फटकारा- 
“इसी तरह अमरीका रूस वर्रद्र की तरद्द आज़ादी 
हासिल करोगे ! सिर्फ़ मज़दहन के मुख्तलिफ़ होने से 
ही क्‍या हमें किसो को बुरी निगाह से देखना चाहिए! 
हम लोग जब तक इसे समक कर एक मकसद से 
मिलने की कोशिश न करेंगे, तब तक क्‍या कुछ 
हो सकेगा !?? 

ध्यह सुन मैंने भी कहा था--“जैसे अ्रमरीका की 
कांग्रेस ने कैयेलिक, प्रोटेस्टेम्ट आदि को जो इज्लेश्ड 
में बेदद लड़ रहे थे, अपने यहाँ आपस में मिला 
दिया बैसे ही हमारी कांग्रेस भी हिन्दू और मुठलमानों 
को मिलाने को कोशिश कर रही है और हम अ्रगर 
क्षरा भी सोचें, तो समझ जाँय कि ऐसा करने से 
हमारे मुल्क भर को, और इरेक की हमारी सब की 
भलाई है। भला एक घर में कहीं दंस्त और दुश्मन 
रह सकते हैं ! यह नामुमकिन है। अगर घर पर 
झापना कृब्ज़ा रखना है, तीसरे के #ब्ले में अपने 
घर को न » ने देना है और अमन-चैन की ल्िन्दगी 
बसर करना है तो आपस की दुश्मनी या ग्रलतफ़हमी 
इटाओ, अपने दिलों को मिलाश्रो, दुनिया को देख 
कर चलो--आँखें खोलो, पुराने क्षमाने में जाने या 
रहने की कोशिश में मत लगे रहो । हम इिन्दोम्तानो 
पहले हैं और हिन्दू-मुसलभान बाद को | हिन्दोस्तान 
हिन्दू और मुसलमान दोनों का एकसा वतन है-- 


दोनों को इसी में रहना है और इसी की मिट्टी में - 


मिलना है | इनमें से कोई भी दूसरे को धोला देकर 
या दूसरे पर अन्याय करके खुद ठीक तरह नहीं रह 
सकता ।” मेरी बातें सुनकर सब लोग खुश हो गये | 
फिंर उन्होंने मेरी झोर देखकर कहा “झाझ्यों, आशो, 
ध्सई जान, यैडो ।/” 


“इस रेश की घटना ने म॒के ऐसी बुद्धि दी- मेरी 
ब्रांखें इस तरह खोलीं कि ठीक राह पर जल खड़ा 
हुआ । उस समय से मैं क्‍या हिन्दू और क्‍या 
मुसलमान तबकों अपना भाई समभता हूँ---चाहदे 
उनका व्यक्तिगत धर्म कुछ भी दो--शिया, सुनी, 
वैष्णन, शाक्त राधघासस्‍्वामो, श्रायतमाजी, सिक्स 
आदि के भेदों की तन्‍फ़ न देखकर मैं झादमियत 
को ही तरफ़ देख। हूँ। यह वशा सथ्या आदमी बन 
सकता है ।?” 

तो ग्रापकी इच्छा ! मैंने तो अपने मन की बात 
कड्ठी थी बन! 

“मैं तुम्दारे संकुचित बिचारों से सहमत नहीं ।” 


रे ्( ९ 


एक वर्ष बाद-- 

ठाकुर तेजसिंह के यहाँ बहुत-सी औरतें इक्ट्टी 
होकर गाने बजाने में शगी हुई थीं। बाहर गाँव 
वालों को मिठाइयां बांदी जा रही थीं। ठाकुर बहुत 
प्रसन्न दिखलाई दे रहे थे | प्रसक्ष होते भी क्‍योन! 
आज उन्हें एक पुत्र के पिता होने का सौमाग्य प्राप्त 
हुआआा था। ठाकुर ने इन्राहीम को उंगली पकड़ी 
और अपनी स्त्री के पास जा पहुंचे। मुसलमान 
दाई ने बच्चे को उठाकर ठाकुर को दिखलाया तो 
वे कहने लगे--“ खुदा दिल देखता है और कुछ 
नहीं । जब उसने देखा कि हम लोग बच्चा पाल अ्षकते 
हैं, तो तुस्‍त एक बल्या और दे दिया। देखा, 
इब्राहस को भाई किस तरह मिला है |? 

“मैं भी यही सोचती हूं; लेकिन उधर भी 
देखा १?-आँगन की ओझोर संकेत करके ठकुरानी ने 
कहा । 

“क्या बात है १” 

“तुम इन्हें ( इज्राहम की ओर नेन्न से संकेत 
करके ) अपने साथ लिये हो इछी से कुछ औरतें 
नाराज़ होकर कौटी, चलोला रही हैं। बोलने को 
हिम्मत नहीं पड़ी; नहीं तो न जाने क्‍या क्‍या 
कहती |” 


*  बेजप 
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“क्या कद्दती ! मेरी समझ में नहीं आता कि 
ऋूठकर या नाराज़ होकर धमकी देने से लोग क्‍या 
कर लेंगे ! बिन्हें ऐसा बहुत देष है कि एक लड़के 
का हमारे साथ सुख से रहना नहीं देखा जाता, उन्हें 
यहां आने की केाई ज़रूरत नहीं है । मैं तो 
इसे नहीं छोड़ सकता | इब्राहीम दी तो मेरा पहला 
लड़का है ।” 

“पराए लड़के के लिए--चाहे वह अपने भाई 
का दी हो--टोला-पढ़ास वालों से तनकर रहने से 
क्या लाभ १”? 

“पराया लड़का [ दूसरे से उत्पन्न होने से ही 
लड़का पराया लड़का द्वो जाता है ! जिससे भी प्रेम 
किया जाय यही अपना है । मैं तो इसे अपने लड़फे 
की दी तरह प्यार करता हूँ इसलिए यह मेरा लड़का 
है | तुमके ईश्वर ने लड़का दे दिया है इसलिए 
अब तुम इसे पराया कहने लगी हो। परन्तु ख़बरदार 
आगे कभी तुम्हारे मुंह से पेसी वात न निकले। 
झंगर निकली तो मनुष्य भले ही कुछ न कहे, लेकिन 
दुनिया जिसके सहारे चलती है, वद इसे* कब तक 
सदेगा १? 

ठकुरानी इब्रादीम के प्यार ज़रूर करने लगी 
थीं --पदले उसे मुसलमान समभकर उसके कुछ 
दूर दूर रइतो थी फिर उसकी निध्कपट बातों ने 
स्नेह ने, और कामों ने उनके मातृस्नेह के उभाड़ 
दिया । पर अपने पेट से उत्पन्न हुए लड़के से इज्राहिम 
के लिए ठाकुर का अधिक प्रेम देखकर उन्हें दुश्ख 
और द्वेष हुआ | परन्तु वह ठाकुर के स्वभाव के 
जानती थीं और ईश्वर के केप से भी डरीं इसलिए, 
नप्न भाव से बोलीं--“मपुझसे ऐसी ग्रलती न होंगी । 
अगर मैं इक्राह्टीस से पराए. जैसा व्यवद्दार करने लगू 
तो ईश्वर जरूर नाराज्ष हो जायगा ।?? 

(२) 

कुब इऩ्दिस १७ साल का जवान था। गांव 
के वातावरण में पला तथा ठाकुर के स्नेह से सिंचित 
बह एक सुंध्ढ पु॥ष्च था | ठाकुर का पुत्र कमलसिंद 
११ वर्ष का था| दोनों भाई की तरह रहते थे और 


विश्ववारी 
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दिन रात के साथी थे। इतना प्रेम था दोनों में जितना 
शायद सहोदरों में भा न हो | 

इब्रादम को शिक्षा उदूं में दी दी गई थी, परन्तु 
कमलतिंह के साथ उसने हिन्दी का भी शान 
प्राप्त कर लिया था। उसके लिए 'मुह्लिम खंस्कूति 
द्वारा स्वीकृत कपड़ों! का श्रायाजन किया गया था; 
परन्तु कमल्तिंद भी उसी की तरह कुरते और पाजामे 
में ही रहना पसन्द करता | 

ठाकुर के इन्राहीम की शादी की चिन्ता हुईं 
तो उन्होंने कुछ आदमी दूर के गाँवों में मेजे, परन्तु 
के।ई भी कन्या देने के! राज़्ी न हुआ। मुसलमानों 
ने कद्दा “लड़के के हमारे यद्यां मेज दो ते शादी 
कर देंगे |!” 

ठाकुर ने कदलवाया-- “इब्राहिम और उसकी 
बीवी के लिये अलग मकान का इन्तज़ाम कर दिया 
जायगा ।?? 

तब भी राज़ी न दोने पर ठाकुर ने हब्नादीम से 
सब बातें बतलाई | 

इन्राहिम ने कद्दा, “केाई फ़िक्त नहीं, मैं शआ्रापके। 
छोड़कर नहीं जा सकता | मरुके शादी को पक़रूरत दी 
नहीं है ।” 

“पुम्दारी शादी ते। मैं ज़रूर करूँगा ।?” 

“झापका हुक्म सर आंखों पर, लेकिन शादी के 
लिए मैं आपके। छोड़कर किसी और का नहीं बनंगा। 
मैं ऐसे लोगों की लड़की के अपनी बीवी नहीं 
बनाना चाइता, जो मुझे! सिऱ इस वजह से बद 
समभते हैं कि एक हिन्दू ने ग्ुके पाला है और मैं हिन्दू 
के यहां से और कहीं जाना ना मंजर करता हूँ ।” 

८ इस हिन्दू और मुसलमान के फ़क' के मैं भी 
पसन्द नहीं करता और यहा वजह दे कि मैं कांग्रेसो 
बनकर एक ऐसी जमात में जा मिला हूं, जिसमें इम 
सब भाई-भाई हैं झौर वतन की श्राज़ादी ही हमारे 
लिए सब्‌ कुछ है ।” 

“मैं भी अपनी ज़िन्दगी बतन के शिए ही 
ख्गाऊँगा | यही मेरा भी मकसद हे, जिसे में किसी 
बक्त नहीं भूलंगा ।? 





तथम्बर १६४३ ] 


विज 


“शाबास [ मैं तुम से बहुत खुश हूँ। मेरे मरने 
के बाद तुम द्वी मेरे इत चिरास में तेल दोगे, जिससे 
आज़ादो की लौ रोशन रदेगी ।” 

भर भर न 

चार वर्ष बाद--- 

“बेटा कमल | तुम बेकार की जिद क्‍यों करते 
हो ! झगर तुम्हारे पिता इस बारे में कुछ नहीं कह 
रहे हैं, तो क्या मैं भी चुप्पी साधे रहूँ ! मैं अब बूठी 
हो गई बेटा ! मेरे लिए एक सहारे कौ--बहू की--- 


८मां, मैं तुमसे कई बार कह चुका क्रि मैं शादी 
नहीं करूँगा | सहारे के लिए महाराजिन और इतनी 
नौकरानिया हैं ते सद्दी ।” 

“्देटा, इब्राहिम के ते जाई लदकी देने के 
तैयार नहीं है इसी से वह क्यांरा बैठा है, नहीं 
त्तो न] 2 । 

“वहले उनकी शादी होगी श्र तब मेरी ।” 

“देखते हो कमल कैसी जिद्द कर रहा है ?” 

“५कमल द्वोशयार लड़का है, बह तुम्दारे फुललाने 
में नहीं आएगा। यद ते कायदे की बात दे कि पहले 
बड़े लड़के की शादी द्वोट--दफ़्तर से श्राए हुए 
ठाकुर ने कैट उत्तारते हुए कहद्दा । 

“तुम लोग कांग्रेसी हो गए दो तो इसका मतलब 
यह थोड़े दी है कि देशप्रेम के लिए श्रपने घर के। 
उज्ञाड़ ले | बेटा कमल, तुम सेचो ते कि हमारा 
वंश, घर-गहस्थी *** “*।? 

#यदि देश की भलाई के लिए वंश, जाति, घर- 
गहस्थी, सुख, आनन्द सब॒ की भेंट चढ़ानी पढ़े ते 
भी में पीछे न इृटूंगा । भारतवासी द्वोने के नाते भारत 
के प्रति जो हमारा कर्तव्य है पहले उत्ते करना है। 
बंश और जाति की रक्षा में अंधे बने रहकर ही तो 


हम परतन्त्रता की बेड़ियों में जकड़ते गए। झब जब _ 


हमारी आंख खुली है ता हम बेड़ियों के। तोड़ने 
की प्राणपण से चेश्टा करेंगे |? 

४ ठीक है बेटा | हम तीनों का यही कतंब्य है | 
इस प्रतिशा करते हैं कि जीवन-परय्यन्त देश को भक्षाई 


दो भाई 


श्ड्ह्‌ 





में लगे रहेंगे। जब शादी का ठीक समय आ जायगा 
तो भगवान्‌ देरी न करेगा”--ठाझूर ने कमल को 
पीठ के थपथपाते हुए कद्दां और दृप से अपने 
अन्तरिक्ष में बैठे भगवान्‌ की ओर देखना चादा | 


(३) 

इन्नाहीम, कमलतिंद और ठाकुर तेजपालमिंह 
अपने अनुप्म त्याग श्रोर सेवा द्वारा प्रसिद्ध नेताओं 
में गिने लाने लगे। जनता इनका जितना श्यादर 
बरती ये लोग उतने ही नम्न बनते जाते थे, बरमेशोल 
तो ये ही; अपने ब्याख्यानों द्वारा नर नारियों वे 
एकता की सलाह देते और उनके हृदपों के। देश- 
प्रेम की लगन तथा उत्साह से भर देते थे । 


ठकुरानी बेटों की जिद से उदास और निराश 
हो चुकी थीं, परन्तु जब कभी वे अपने पति और बेटों 
के बारे में चर्चा सनतों उनके दृदय में श्राननद का 
स्तोत बदने लगता और सर गरय॑ से ऊँचा हो जाता। 
यह सब होते हुए. भी उन्हें कमलसिंद के अविवाहित 
रदने का इतना दुःख था कि फकभो-कभी के सोचने 
लगती --“मैं त्रिना बहू देखे मरी जाती हूं?--श्रौर 
वे रोने लगतीं। | 

इस समय इन तीनों नेताओं का यश सम्पूर्ण 
भारत में फैल चुका था। एक अन्य नेता आजिम- 
बेग़ ने अपनी लड़की इब्रादिम के देने की इच्छा 
प्रकट की | ठाकुर ने सहर्ष स्वीकृति दे दी। 
इग्राहिम की शादी हो गई। कमलधिंद ने भी 
अपने भाई का अनुसरण किया। पंढरपुर के ठाकुर 
ने अपनी इकलौती कन्या का द्वाथ कमल्तिंद्द के 
हौंप दिया । ु 

# ५ है 

अग्र ठाकुर तेजलिंद और उनकी पत्नी इस संशार 
में नहीं हैं। इज्राइम और कमलतिद पहले की दी 
तरदइ देश-सेवा में लगे हुए हैं | यदि कभी उनकी पक्षियों 
में खटपट हो जाती दे तो दोनों उनको ठोक राह पर 
ले झाते हैं| आज भी ये दोनों भाई ठाकुर के जलाए 
हुए चिराए में तेश देकर उसे गलाए हुए हैं। 


वर्तमान संकट और संसार का भविष्य 
श्री विजय वर्मा 


हिलाब लगा कर देखा गया है कि झागर इस 
दुनियाँ की श्रायादी अबकी तिगुनी बढ़ जावे तब भी 
उसे खाने-पदरने आदि की कमी नहीं हो सकती। 
पर ऐसी कमी न होने के लिये कुछ आवश्यक शर्तें 
हैं। क्‍या इन शर्तों को पूरा करने वाली झ्वस्था लाने 
के लिये ही संतार में लड़ाइयों पर लड़ाइयां हो रही 
है! यथेष्ट अन्न और काफ़ी यद्ध प्रत्येक को मिलने की 
सम्मावना होने के स्थान पर दुनियां को तीन चौथाई 
झागनादी की लूट लसोट बढ़ती जाती है। लूटने वाले 
साथी भी आपस में एक दूसरे का गला दबोच 
देने की ताक में हैं| सुब्यवस्था तथा शान्ति की 
जगद्ट संसार के प्रत्येक भाग में--प्रत्येक समाज और 
प्रत्येक देश के घर घर और कोने कोने तक में--- 
बुव्यंवस्था तथा ऋशान्ति झआपना ढेरा डाले हैं । ऐसा 
नहीं हे कि लोग दरिद्धान्त में इन शर्तों को न मानते 
हों। विशेषतः रूस और श्रमरीका तो बहुत ज़ोर- 
शोर से इस बात का प्रचार करते आये है कि उन्हें 
इन शर्तों को बाकी सबसे मंज्र कराने के लिए 
दी यूरूप और एशिया के सभी देशों के युद्धों में भाग 
ऐेना है। पर इन्हें व्यावहारिक रूप देने के लिए 
वर्तमान समय के सत्ताधारियों में से सचमुच कितने 
तैयार हैं ! वैबनन्दों से तो अब कुछ काम चलता नहीं | 

पहले मद्ायुद्ध के पहले ग्रेटन्रिटेन की अपने देश 
से बाहर दूसरे देशों में चार अरब पौंढ की पूजी 
लगी हुई थी | फ्रांस की थी केवल एक श्ररव॒प्र॒त्सी 
करोड़ और जमेनी को एक अरब बीत करोड़ | 
इसी तरह प्रेटजिटेन का साम्राज्य भी फ्रांस और 
जरमनी आदि का कई गुना था । अपने इस 
तरह फैले हुए राज्य में अपना माल भेजने में जो 
सुविधा प्रेट हिटेन को थी वह दूसरों को कैसे 
नसीब द्वोती | इछठी तरह अपने राज्यों से अपनी 
झावश्यकतानुतार कश्षा माल खेने का जो अचि- 


कार वह झपना समझता था और समझता है वह 
दूसरे देशों को कैसे मिलता ! इसका नत्रीजा यद था 
कि जरमनी या अन्य देश झपनी मशीनों के बल से 
प्वादे जितना अधिक माल तैयार फर सकते पर बिना 
ग्रेट ब्रिटेन की मरक्षी के वे उसे खा न सकते ये 
आर उसकी स्वीकृति अपने देश की भाई को प्रथम 
स्थान देने के बाद भी शभ्रन्य कई बातों पर विचार 
करके दी जाती थी | पदले मद्दायुद्ध के पहले 
जरमनी को और दूसरे महायुद्ध के पदले जापान को 
भी यह अवस्था ग्रत्यन्त श्रपमानजनक एयं अभ्रस॒ह्म 
जान पड़ी | वास्तव में इसमें जरमनी या आपान को 
उतना बुरा मानने का अवसर न था जितना स्वयं 
उन देशों को जिनका तरह तरह का कश्चा साल 
बाहर भेजा जाता है और दूसरे देशों से “पका” 
होकर फिर यहीं झाकर कई गुने मूल्य पर बिक्रता 
है और जिन्हें अ्रपने खाने पहइरने का आवश्यक 
सामान भी दूसरे देशों को देकर उनमे सैकड़ों-इल्ारों 
ऐसी बस्तुएँ मंगानी पड़ती हैं जिन्हें बना लेने के सब 
साधन उनके पास हैं-.. सिवा स्वतन्त्रता +। 

यूझप की आवादी जितनी है उसके लिए ख़ाने 
को सामग्री यथेष्ट तब समझी जाती है अप करीब दस 
करोड़ ग्रादमियों के लिए खाने-पीने का सामान 
बाहर से झ्राषे। १९१९ के जुलाई भद्दीने में क़रोब 
डेढ़ करोड़ परियार बेकारी की दशा में रहते ये । जो 
देश स्थ!चीन हं वे झपने यहां के सब लागों का ऐश 
दिठाब रखते हैं कि उन्हें सदैव यह मालूम दोता रहे 
कि उनके यहां कौन कौन और कितने लोग बेकार 
हैं। वे बेकारो की दशा में लोगों के खाने-7दरने का 
प्रबन्ध भी करते हैं, उनके बाल दश्यों के जाने-पाने 
और शिक्षा के लिए क्म्मेदार होते हैं, और दृद्धा- 
बस्था में प्रत्येक को पेन्सन देते है। यह सब गवनमेंट 
का आवश्य$क कतंव्य निर्भादस हो गया है। इस बात 
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का भी प्रयल्ष किया जाता है कि बेकारों को जल्‍दी से 
जल्दी कोई न केई काम मिल जावे | उस लड़ाई के 
पहले अरमनी श्रपने देश की झरावश्यक खाथ सामग्री 
का पचासी प्रतिशत अपने ही यहां पैदा कर लेता 
था | उसे केवल पन्द्रह प्रति शत बादर से मंगाना 
था किन्तु फ्रांस आदि देशों की दशा ऐसी न थी। 
लड़ाई के बाद जरमनी की शक्ति भी चालीस प्रति 
शत कम हो गई इसलिए वहां के लोगो के भी भूख 
की यन्‍्त्रणा का सामना करने के लिए तैयार होना 
पड़ा। 

मई १९१९ में केवल आस्ट्रिया में क़रोंब चार 
लाख श्रादमी राजयक्ष्मा के श्रस्पताल में पड़े द्वए 
थे | समाचार पत्रों में उन बच्चों के चित्र छुप रहे ये 
जो बारद ब्ष से नोचे थे और ब्रिना उचित खाद्य 
सामग्री के दुर्मल से दुर्बलतर होते जाते थे--गाल 
पिच के जाते थे, आँखें बैठी जाती थीं। 

हिन्दुस्तान ऐसे देश में जो स्वाधीन नहीं है 
श्रौर इसीलिये जहां के बेकारों की संख्या का वेई 
हिसाब तक नहीं रखा जाता, न बेकारों के प्रति केाई 
विशेष्र कतंव्य समझा जाता है, तरह तरह के रोगों 
के शिकार होना ओर कीड़ीं मकोड़ों की तरद्द मर 
जाना एक साध'रण सी बात दे किन्तु स्वाधीन देशों 
में ऐसा होना साधारण बात नहीं है। ऐसा द्वोने पर 
यहां गबनमेंट का चलना दी असम्भव हो जाय। 
इसी लिये जरमनी सबसे पहले अपना यद्द कर्तव्य 
समझता था कि अपने यहां के सब्र लोगों के खाने 
आर पहरने का ठीक प्रबन्ध करे | पर पिछली लेड़ाई 
समाप्त द्ोने के बाद उस पर गहरा जुर्माना किया 
गया था । उसकी बदूनी के लिए उससे दस करोड़ 
पौंड प्रति बष माँगा जाता था। वद्द इसे कैसे श्रदा 
करता १ 

छागर लड़ाई के प्रारम्भ होने के पहले की भांति 
भी बह दूसरे देशों से क्या माल पा जाता तो अपनी 
मशीनों द्वारा तरह तरह की चौज़ें बना कर बाहर 
सेजता | किन्दु यह झलम्भव दो गया था। फलतः उसने 
उधार कोने की इच्छा प्रकट की | अमरीका मद्दाजन 
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के रूप में तुरन्त सामने आथा और इस अवसर से 
उसने पूरा लाभ उठाना चादा किन्तु नतीजा उल्टा 
हुआ। क़रीब चालीस करोड़ पौंढ उधार देने के 
बाद अमरीका ने यह साफ़ तौर से देख लिया कि 
उमका यह घन पानी ,में ही चला गया क्योंकि 
जरमनी के सिक्‍्के--मार्क--की क्रीमत बेहद गिर 
गई--इतनी अधिक कि थद्द नहीं के यरागर कही जा 
सकती थी। 

दूसरी ओर स्वयं ग्रेट ब्रिटेन पर अमरीका का 
सत्तानबे करोड़ बोस लाख पौंड का क़र्ज़ा चढ़े गया 
था और इंगलैए्ड भी इसे देने में असमर्थ हो रहा 
था। ९९२२ में ही उसने भी अपनी यह इच्छा 
प्रकट की कि झमरीका “परोपकार के भाव से नहीं 
बल्कि स्वार्थ के भाव से ही इस क्रूण को छोड़दे 
क्योंकि बिना ऐसा किए स्वयं उसके व्यापार का 
चलना सम्मब न दोगा और उसके मज़दूरों को काम 
न भिलेगा ।? 

यद बात न थी कि अंगरेज़ी पूंजीपतियों के पास 
घन की विशेष कमी हो गई रही हो किन्तु उनकी 
चाल यह थी कि झगर यह कर्ज़ा न अदा करना 
पड़े तो छंसार भर में उनकी शक्ति और भी दृढृ दो 
जायगी और उनका रंग पूरी तरह जम जावेगा | 

अधर फ्रांस अपनी शक्ति बढ़ाने और जर्मनी की 
शक्ति को पूरी तरह मटियामेट कर देने की चाले 
चल रहा था। वह चाइता था कि जर्मनी छोटी 
छोटी कई रियासतों में बट जावे। और उसकी 
कोयले की मुख्य खदानों के स्थानों पर यानी 
आव्तेस-लोरेन में स्वयं फ्रांस का आधिपतय रहे तथा 
जमेंन जनता कभी श््त्रों से सुसज्जित न दो पावे | 
इसोलिए १९२२ में उसने रूदर (रपाधा) के कोयले 
के ज्षेत्र पर कुब्ज़ा कर लिया। किन्तु इसका फल भी 
सबंथा उल्टा हुआ | सम्पूर्ण जमेंन जाति में एक 
बिजली सी चमक गई। वे हिटलर के नेतृत्व का 
महत्व स्वीकार करने छगे। ग्रेट ब्रटेन और हृटली 
ने भी फ्रांस के इस कार्य को पसन्द नहीं किया | 
झंगरेल्ी शक्ति की यह इच्छा कमी न थी कि थूरुप | 


श्ध्धर 
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में फ्रांस अन्य सब शक्तियों से इतना बढ़ जाये | 
बढ तो शक्ति-संतुलन की नीति को हो यूझप के लिए 
काम में लाना चाइता था--जिठसे यह सबका 
सरपंच बना रहे। | 
रूस में जो समाजवादी पंचायती राज्य लेनिन 
के नेतृत्व में स्थापित हों गया था उसकी निगाह में 
फ्रांप, जमैनी और ग्रेट ब्रिटेन, तीनों दी में पूंजीवादी 
शासन-पद्धति होने के कारण जनता अश्रर्थात्‌ मज़- 
दूरों और किसानों श्रादि साधारण लोगों के पास 
काभी तक ययथेष्ट विकास प्राप्त करने के साधन नहीं हैं । 
प्रथम मद्यायुद्ध के प्रारम्भ होने के कई साल पहले 
१९०७ ईसवो में स्टटगर्ट की द्वितीय भ्रन्तंराष्ट्रीय कांग्रेस 
के अधिवेशन में लेनिन ने ही यह प्रस्ताव रखा था 
कि अगर यूरुप में युद्ध छिढ़े तो साम्यवादियों को 
सवाहिये कि वे अपने अपने देश के किसान और 
मज़दूरों को उभाड़ कर ऐसी राज्यक्रांति खड़ी कर दें 
जिसमें पूंजीशाही का लोप हो जाय ओर संतार भर 
में साम्यवादी राज्य की स्थापना सम्भव द्वो सके। 
किन्तु जब १९१४ में महायुद्ध प्रररम्म हुआ तब लेनिन 
के बहुत तमकाने पर भी समाजवादी नेताओं में से 
| अधिकांश ने अपने अपने देश का दी साथ दिया।? 
 फ्रांत और इद्धलैणड और झमरीका तक के मज़दूर 
यह देख रहे थे कि अगर ंसार भर में साम्पवादी 
राज्य हो जाये श्रोर प्रत्येक देश स्वतन्त्र दो जाने तो 
पराघोन और पिछड़े हुए देशों का शोषण बन्द हो 
जाने से वे इतनी भधिक मज़दूरी न पा सकेंगे। 
फेबल जरमनी में 'यहूदी व्यापारियों के श्रन्तर्थ्रीय 
प्रभाव के कारण उनके कारज़ानों के मज़दूरों ने ऐसे 
साम्यवादी राज्य का स्वागत करना चाहा श्लौर 
इसका एकमात्र फल यद्द हुश्रा कि जमेनी को राष्ट्रीय 
शक्ति कमज़ोर पड़ती गई और श्रन्त में यद्दी उसकी 
हार का एक प्रधान कारण हुआ्रा | फलतः दिटलर 
ने इसे यहूदियों के संसारव्यापी पढ़यन्ज का नाम 
दिया और यहूदियों का कट्टर बैरी बन बैठा। उन्हें 
जरमन देशों से निकाल देने का उसने हृढ़ संकल्प 
कर छिया ।! 





विश्ववाणी 
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जिन लेखकों ने उस महायुद्ध के बाह्सविक 
रहस्यों के परदे खोले उनमें एच० जी० वेल्स का 
नाम विशेष प्रसिद्ध हुआ। जिस बेदरदी के साथ, 
बिना जनता के वास्तविक लाभ के विचारों के, 
सिधाहियों को युद्धक्षेत्र की अरिनि में कॉंका गया 
उसका उन्होंने सच्चा और दहृदयदावक वर्णन लिखा। 
उन्होंने यह आशा भी प्रकट की कि भाषी संसार 
उन लोगों को जो उस युद्ध के समय विचक्षण बुद्धि- 
मान, देशभक्त और प्रतापी नेता माने गये थे 
संकीण - बुद्धि, संक्रीर्ण हृदय और पागलों जैसा सम- 
मेगा | विशेषतः बरसाई की संधि में जिस छुद्रता 
का परिचय दिया गया उसने उन्हें ग्लानि और रोष 
से भर दिया था | १८७० ई० में जरमनों ने फ्रांस 
को पराजित करके बरसाई में सुलह की थी | उसी 
स्थान पर इस तरह संधि की गई मानो जरमनी की 
उस पिछली जीत का पूरा बदला व्याज सद्दित चुकाया 
जा रहा हो | लोगों को सब से अधिक निराशा अम- 
रीका से हुई | उसके प्रेलिडेन्ट उडरो विल्‍्मन ने लड़ाई 
के समय ऐपे सिद्धान्तों का प्रतिपादम किया था जो 
सभी देशों की जनता को अपने लिए सचमुच लाभप्रद 
दोखे ये । उनका नाम दुनिया के एक छोर से दूसरे 
छोर तक बड़े श्रादर के साथ लिया जाने लगा था | 
किन्तु जब उन सिद्धान्तों को कार्यरूप में परिणत 
करने का समय आया तग्र वे सब दवा में उड़ गये | 
साप्तराज्यवादी और पूंजीवादी शक्तियाँ प्रबल से 
प्रबलतर हो गई'। हिन्दुस्तान ज्यों का त्यों पराधीन 
रहा, यद्यपि उसने अपने घन-अन की पूरी भ्राहुति दी 
थी। जरमनी को ऐसा जकड़ने का प्रबन्ध किया गया 
कि वह किसी तरद्द अपने बन्धन मे तोड़ सके | उस 
के सब प्रदेश ((0008&) छीन लिये गये और उस 
पर इतना जुरमाना किया गया कि बह उसे देकर 
कित्ती तरह पनप ने सके बल्कि पराधीन देशों के 
समान निबंल हो जावे | रूस में सोबियत्‌ राज्य कायम 
हो नाने से अंग्रेज़ी और झमरोकन गवनमेण्टें उससे 
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,.. जिस प्रकार व्यक्ति में अन्तरमुखता और वाह्य- 
मुखता होती है, उसी प्रकार समाज में और जातियों 
में मी ये वृत्तियाँ होती हैं। दरअ्रतल सामुदायिक 
लीबन और सामाज़िक बतन की प्रणाली के घात- 
प्रतिघात से द्वी व्यक्ति श्रौर जाति में इन दोनों दृत्तियों 
का विकास होता है। संसार में सभी जगद्द ये दोनों 
वृत्तियां मिलती हैं । हिन्दुस्तान के इतिहास में भी 
हम इन दोनों शक्तियों को पाते हैं| सामूदिक जीवन 
में हम इन दोनों ब्ृत्तियों के जातीयता तथा श्रन्तर्जा- 
तीयता या राष्ट्रीया तथा अन्तर्राष्ट्रीया कद 
सकते हैं । 

यहाँ एक भ्रम भी सम्भव है | आज जिस राष्ट्री- 
यता के हम देख रहे हैं, वह हमारे प्राचीन इतिहास 
में नहीं है; पर वद्द उसी जाति की चीक्ष है, जिसका 
विकसित रूप आज की राष्ट्रीयता है। प्राचीन भारत 
की राष्ट्रीया या जातीयता ब्राक्षर्यवाद के सहारे 
थी। वूसरे शब्दों में प्राचीन भारत में ब्राह्ययवाद 
राष्ट्रीय धर्म था । उसी तरद्द प्राचीन भारत में अन्‍न्त- 
जातीयता या भ्रन्तर्राष्ट्रीया भी थी | जन्मगत, देश- 
गत और रंगगत बन्धन से परे, श्राधार मूलक और 
कर्मों के ग्राधार पर विकसित हसी श्रन्तर्जातीयता 
के भाव ने बौद्ध धम का रूप लिया। दूसरे शब्दों 
में प्राचीन भारत में अ्न्तराष्ट्रीया का प्रतिनिधित्व 
बौद्ध धमे कर रद्दा था। 

प्राचीन भारतीय समाज के मूल में संरक्तित 
सामग्री के रूप में हमें ऋग्वेद के पुरुष-यृक्त का बह 
मन्त्र मिलता है, जिसमें लिखा है “उस प्रजापति के 
मुख ब्राह्मण, बाहु क्षत्रिय, उझ वैश्य थे, और पदों 
से शूद्र उत्पन्न हुए।”' आचाय॑ क्षितिमोइन सेन 
महोदय कहते हैं--“ऋ्वेद में आरह्मण शब्द कम ही 
आया है| जहाँ झाया है वहाँ भी शानी या पुरोहित 
के श्रथ में व्यवह्वत हुआ है। क्षत्रिय शब्द का 

छ 


उल्लेख भी बहुत ज़्यादा नहीं है और वैश्य तथा 
शूद्र का तो एक मात्र उल्लेख पुरुष-सूक्त के इस 
मन्त्र में ही है ।?१ और पड़ताल करने के बाद 
आचाय सेन कहते हैं-.“इस प्रकार देखा गया कि 
यह बर्ण-मेद जन्म्रगत है । ब्आद्षाण से ब्राक्षण, क्षत्रिय 
से क्षत्रिय, वैश्य से वैश्य श्रौर शूद्र से शूद्र उत्पन्न 
होता है ।”3 इस प्रकार हम देखते हैं कि हमारे 
देश में चार बण की यद वर्ण-ब्यवस्था बहुत पुरानी 
है; और जब से है तभी से जन्मगत है |*पर क्‍या यह 
हमारे दी देश में है ! प्राचीन चीन के चौ (0००) 
बंश के राजत्य काल में चीनी समाज भी चार श्रेणी 
में विभक्त था। इजिपट, बेबीलोनिया और प्राचीन 
एशिया माहइनर के समाज में भी इसी तरह भेणी- 
विभाग था । प्राचीन बेबीलोन के पुरोहित जिस ढज्ञ 
के बर्तन पहनते ये, उसी ढक के वस्त से आज मूर्ति 
मोहन-जो-दड़ो में मिली है। ईरान आदि देशों में भी 
पुरोह्िितों का प्राघान्य था। पुरोद्िित शासक भी होता 
था। श्रार्यों के अन्दर भी ऋषि लोग ये | हिन्दुस्तान 
में आयों के झागमन के बाद आयों के ऋषियों और 
यहां के पुरोदितों का स्वार्थ एक होने के कारण यहद्द 
दोनों घामिक क्रियाओं द्वारा समाज पर प्राधान्य 
रखने बाले दल एक हुए हों तो श्रचरज नहीं | 
बहुत से विचारकों का ऐसा मत है भी। वृत्तासुर 
राजा था, उसे इन्द्र ने मारा | इन्द्र का ब्रद्नहत्या का 
पाप भी लगा, जिसका उसने प्रायश्चित्‌ भी किया । 
शायों' के समाज में ऋषि विचारक हैं, तपध्वी 
हैं, मान्य हैं; किन्तु समाज के नेता या तंचालक इन्द्र 
हैं। इन्द्र योद्धा हैं, तपस्वी नहीं हैं । इन्हीं हम्द्रों में से 


१, २, ३-आा० क्षितिमोहन सेन “मारतवर्ष में जाति. 
मेदश एप ७ 

४--यंद्रपि शुरू में उसके अन्दर लचौलापन भी था। 
आज की सी वजनशीलता पहले नही था । 
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किसी ने पुरों की दासता-जन्य सम्यता के दहा कर 
पुरन्दर की उपाधि घारण की थी; किस फिर उन्हीं 
दासता की (सामन्ती ) सम्यता के लोगों में उन्हीं का 
शासक होकर इन्द्र अपनी सभ्यता के साथ उन्हीं में 
मिल गया | लैकिन एक समय के इन संघर्षों के परि- 
णाम स्थरूप शासन-तन्त्र पर से पुरोहित के हटना पड़ा 
कौर उस पर राजन्य आसौन द्ोगया | किन्तु शासन- 
तन्त्र पर से पुरोहित के हट जाने पर भी, बिमा उसके 
शासन-तन्त्र का चलना शायद सम्भव नहीं था| पर 
फिर भी राजन्य के आहाण वर्ग राजा मानने के राज़ी 
न था। यह सोम के अपना राजा मानता था और 
राज कर देने के लिए भी तैयार नहीं था । यह संघर्ष 
सदियों तक चलता रहा। पर शागे चल कर यह 
समन्वय या समभौता हुआ कि “केवल पुरोहित 
ग्राह्मण कर से मुक है।?५ घामिक मामलों में पहले 
तो वैदिक यज्ञ और अवैदिक पूजा-पद्धति में विरोध 
रहा। पर आगे चलकर धौरे-घीरे दोनों में समभौता 
चलने लगा । जिंस विष्णु के भ्गुने लात जमाया, 
उसी विध्ु ने इन्द्र की जगह हथियाली । महादेव 
भी शिव बनकर, रुद्र का रूप घारण करके आ घुप्ता। 
उधरे यज्ञ में कर्मेंकार» का विधान इतना बढ़ा कि 
सामन्त, राजा, मद्दाराज़ा और राजाधिराजा याज्षिक 
क्रिया-कलापों भर ही रह गये । लड़ना, सम्पत्ति 
जुटाना और यश कर के ब्राह्मणों के दान देना ही 
उनका काम रह गया | 

पर जब से ब्राह्मणों के कर्मंकाण्डों का बखेढ़ा पैदा 
हुआ, उसी समय से आ्राचार और मानवी कर्मों को 
प्रधानता देने वाले अ्रन्तर्जातीय या अ्रन्तर्राष्ट्रीय 
विचारों का जन्म भी मुनियों और यतियों के अन्दर 
हो चला था॥। उत्का शिकास धीरे-धीरे समाज में 
हो चला | 'शतन्त्रों में उसका प्रभाव बढ़ा | परिणाम 
स्वरूप उपनिषदों की विचार-घारा का जन्म हुआ। 
उपनिषदों की विचार धारा में राजन्य या क्षत्रियों की 


५--जायसवाल--/हिन्दू राज-तन्त्र” [ भाग २] पाद 


टिप्पणी २२६ और डा० दुत्त “परिचय” वर्ष १०, खरुड २, 


संख्या ५ ४ 


विश्ववाणी 
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[ षर्ष ३, भार ६, संख्या ५ 


प्रधानता थी । ज़ाहिर है कि यह ब्राह्मरयवादी कमे- 


'कोशडों के विरुद्ध हुए संघर्षों का फल था समन्वय 
,था। पर झागे चलकर हसी विचार-घारा को परम्परा 


में महाबीर और बुद्ध का विकास हुआ। इनमें से 
एक आत्मवादी और दूसरा अनाध्मबादी था। आगे 
चनकर हज़ार साल तक जो इन दोनों के विचारों को 
लेकर भाग्नीय्‌ संस्कृति में संचर्थ चला, उसी के 
परिणाम स्वरूप भारतीय संस्कृति मानव संस्कृति की 
खअधिकारिणी बन पाई | 

ब्राह्यवाद किसी कबीले का घमम नहीं; यह घर्म 
समाज पर सत्ता कायम रखने वाले समूह का है| 
शरू में रक्त शुद्धि या दूसरे कबीले से ग्रलग रहना 
और वर्जनशीलता की “'ैना? भावना सभी प्राचीन 
जातियों में पाई जाती है। यह मावना हिन्दुस्तान 
की पुरानी जातियों में भी थी । रक्त-शुद्धि की भावना 
ही कौलीन्यामिसान के भुल में है | आयो के संघर्ष 
के बाद सत्ता पुरोहितों के हाथ से हृटी; किन्तु यहाँ 
के समाज की प्रकृति में उनका प्राधान्य था; इसलिए 
बिना उनके शासन-शकट का चलना कठिन था। 
प्रकृति को उंतुष्ट रखने का उपदेश कौटिल्य भी देता 
है । इसलिए राजन्य या ज्चत्रिय शासकों को आहर्य 
प्राधान्य कबूल करना पड़ा।इत तरह दोनों का 
स्वार्थ एक है। गया। दोनों अन्योन्याश्रित हो गये। 
इसोलिए आहमस्यवाद योद्धा और धर्मंभाव समन्वित 
हुआ | 

ब्राक्षणयवाद के अन्दर भिन्न-भिन्न समय में मिन्न 
भिन्न जातियाँ मिलती गई हं। शुरू में ब्राक्षरयवाद 
बिदेशी जातियों से संघर्ष करता है; इस संघर्ष में देश 
की सामाजिक प्रकृति का उपयेग करता है: और 
बाद में विदेशी जातियों के देवता के अपने किसी 
देवता के श्रन्तरभुक्त करके उसे मिलाता है और उस 
जाति के पुगेद्दित वर्ण के ब्राह्मण तथा सैनिक और 
सामन्‍्तों के क्षत्रिय बर्ण का करार दे देता है। 
यही कारण दै कि हिन्दुस्तान में सैऋड़ों कबीशों के 
टोटेम देवता के रूप में मौजूद हैं, और जाहमण तथा 
क्षत्रियों की सेकड़ों क़िस्में हैं। इस तरह आझण्यवाद 


नबम्बर १६४३ ] 
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तब तक किसी विदेशी जाति से संघ करता है, जय 
तक वह वर्णे-व्यवस्था वे! कबूल न कर ले। और 
पर्शा-ब्यवस्था के! कबूल कर तेने के बाद उस जाति 
का पुरोहित और योद्धा वर्ग तो हिन्दू समाज के 
झन्‍दर उच्च और श्च्छी श्रेणी में चला जाता है; 
बाकी छयादा से ज़्यादा संख्या--जिसमें शिरप्री, रथ- 
कार, और सेवकों की श्रेणियां हैं--शद्र भेणी में 
जाकर अपने भाग्य के कोसती और पूर्व कर्म के 
नाम पर रोती हैं। यद्दी कारण है कि हिन्दू समाज 
में शूद्वों की संख्या श्रन्य तीनों वण ( द्विजों ) के 
बराबर ही नहीं, ज्यादा है। 

इस तरद ब्राष्मर्यवाद किसी एक जाति या किसी 
एक कबौले का घमें नहीं है। यह बहुत-सी ऐसी 
ज्ञातियों और कबीलों का घम है, जिसने वर्ण-व्यवस्था 
को कृथूल किया हो। यह वर्ण-व्यवस्था वैसे तो चार 
श्रेणियों में मानव-समुदाय कै बांटती है; किन्तु इसी 
के अन्दर एक और विभाजन है, जिसके क्षरिये द्विज 
और शूद्र दो श्रेणियों में मानव-समुदाय बंट जाता है । 
आधिक और |सामाजिक दृष्टि सेये द्विज सर्वभेष्ट 
शक्ति सम्पन्न हैं। शूद्र तोएक मात्र सेवा के लिये 
समझा गया है और तरद तरह से उसके उसी लायक 
बनाए रखने की व्यवस्थाएं भी बनती रही हें। 
कौटिल्य से पहले आम शूद्र को नागरिकता का शथि- 
कार तक नहीं था। सिफ़ कहीं कहीं बहुत घनी शुद्ध 
ही पौर-जनपद के सदस्य हो सके थे। सब से पहले 
कौटिल्य ने ही “आरयं-प्राशः कद् कर शूद्रों को याग॑- 
रिक्षता का अधिकार दिया। 

बौद्ध धर्म के प्रभाव से जब आह्मण्यवाद का ज़ोर 
कुछ कम हुआ, तो शुद्ध कहे जाने वाले लोगों का 
कुछ निस्‍्तार शुरू हुआ। घन्द्रगुप्त मौर्य ने इस 
दिशा में राजनीतिक दृष्टि से कुछु मदत्वपूर्ण काम 
किये | फिर श्रशोक ने उस परम्परा को आगे 
बढ़ाया । जहाँ पहले यद्द था कि मुझदमों का फ़ेसला 
करने के लिए न्यायाधीश ब्राह्मण दी दो, व्दाँ उसने 
इस मियम को शम्ान्य किया। उसका प्रधान मन्त्र 
राधा गुप्त भी बआाक्षण नहीं था। उसके पेलानों में 


आह्मस्यवाद 
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जज 
भी आक्षणों का विशेष महत्व नदीं कबूल किया गया। 
झशोक ने बौद्ध भंग के बहुत झागे बढ़ाया | बौद्ध 
चमे का प्रचार ब्राह्मत्यवयाद पंर आषात भी करता 
था--उससे पुरोहित श्रेणी के स्वार्थों पर बाधा 
पड़ती थी । पर चंकि बौद्ध घमें अस्तर्जातीय 
घमे था; इसलिए उसमें विदेशी शकों और तुखांरों 
झादि को थाने को मौका था | और जब मौंय 
साम्राज्य सैनिक दृष्टि से निर्बल पड़े गया, तो शक्ों 
ने गल्ला जमना के फछार तक अपना ग्रचिकार जमा 
लिया | इधर मौ्यों' की नीति श्रहिंता की थी और 
उधर शक श्रपने राज्य में अ्रपने विरोधी बआक्षणों को 
मारते और उनके घामिक कामों के श्रसम्भव बनाते 
जा रहे थे । इसीलिए मौयीं के विरुंद्ध समाज में 
असन्तोष बढ़ा, जिसके परिणाम स्वरूप सेनापति पुष्ब- 
मित्र ने पृद्द्रथ फे मार कर राज्य पर अ्रधिकार कर 
लिया। और ब्राह्मणों का प्रभाव बढ़ता ही गया। 
सेनापति पुष्यभिन्र ने राज्य पर अधिकार करके 
ब्राह्ययवाद का खुला समर्थन किया और श्रशोकर 
द्वारा कायम की हुई सामाजिक व्यवस्था का बदल 
दिया; इधर पुष्यमित्र और उधर गौतमी पुत्र सातकर्णी 
ने ब्राक्षएयवाद के प्रेत्साइन दिया। इसके बाद दी 


६--एक बौद्ध-घम दी ऐसा था, जिसके द्वारा विदेशी 
शक्त लोग उस आयीन सनातनी और अभिमानी समाज 
का मुकाबला कर सकते थे-जो मनुष्यों के प्राकृतिक तथा 
जातीय विभागों के आधार पर संगठित हुआ था.। 
प्राद्मणों की वण-व्यवस्था के कारण ये म्लेच्छ शासक बहुत 
ही उपेक्षा और दणा की दर्टि से देखे जाते थे, जिससे उन 
म्लेच्छों को बहुत थयुरा लगता था और इसलिए उस 
ह्ास्राजिक व्यवस्था के नाश के लिए वे लोग अनेक टपाव 
करते थे, जो उन्हें बहिष्कृत रखती ।” [ पृष्ठ ६२] 

“ये स्लेच्छ लोग ब्राद्मणों की हत्या करते हैं भोर उनके 
यहाँ तथा धभामिक कत्यों में बाघा डालते हैं: 

“उस समय वेदों के वाक्य व्यथ दो जायेंगे, श॒द्र 

लोग 'भभो” कह कर समानता सूचक शब्दों में [ आाडयणों 
को ] सम्बोधन करेंगे और ब्राह्मण लोग उन्हें अ।य कह 
फर सम्बोधन फरेंगे। जायसबाल-- “अन्धकार युगीन 
भारत” [ पृष्ठ ६८-६६ ] 
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गई 








नागों, बाकाटकों और भारशियों का काल ऊऋाता है। 
ये समी बआहण या ब्राह्ण्यवादी राजा थे। उस 
समय जैसी सामाजिक श्रवस्था थी, उसके देखते हुए 
यह अदाश्यवादी प्रतिक्रिया स्वाभाविक भी थी। उस 
ब्राह्ममययाद के अ्न्तगंत द्वी देश का राष्ट्रीय जीवन 
झपने के सुरक्षित रख सकता था। उस समय की 
झन्तराष्रीयता जगत्‌ व्यापी नहीं थी कि हम श्रपनी 
राष्ट्रीय के उसके लिए. कुर्बान कर देते--यद्यपि 
उस समय भी ब्राद्ण्यवाद में अनेक खामियाँ थीं। 
पर जिस समय--“शकों ने खूब समक्े बूक कर 
सामाजिक क्लान्ति उत्त्न करने का प्रयक्ष किया था । 
उनकी योजना यद्द थी कि उच्च वर्ग के लोगों श्रौर 
कुलीनों का दमन किया जाय, क्योंकि वह्दी लोग 
राष्ट्रीय धंस्कृति तथा राष्ट्रीय स्वतन्त्रता के रक्षक थे | 
इस प्रकार वे लोग बाह्मणों श्रौर क्षत्रियों का सब 
प्रकार से दमन करते थे । हिन्दू राजाओं की सैनिक 
शक्ति से शक लोग नहीं घबराते थे, क्योंकि उस पर 
वे बिजय प्रात कर ही लुके थे; पर हिन्दुओं की 
सामाजिक प्रथा से उन्हें बहुत डर लगता था। वे 
जन साधारण के मन में भय उत्पन्न करके और उन्हें 
बल पूर्यक धमम भ्रष्ट करके तथा अपने घमम में मिला 
करके आचार भ्रष्ट करना चाहते थे ।-* उन्होंने कई 
बार एक साथ बहुत से लोगों की जो दृत्याएं कराई" 
थीं, उनका उल्लेख गग-संदिता और पुराणों में 
भी है। वे लोग इस देश का बहुत सा घन अपने 
साथ बैक्ट्रिया लेते गये थे ।!?* जिस समय राष्ट्र के 
के सिर पर ऐसी विपत्ति हो, उस समय वद्दी राष्ट्र का 
धमे होगा, जिससे उसकी रक्षा हो। चूंकि ब्राह्मण 
घममं ने बद काम किया, इसलिए जनता का वह धर्म 
बना | और खूंकि बौद्ध धर्म ने इन शकों को अपने 
में कायम रखा; इसलिए ही उसी समय से बौद्ध धर्म 
के प्रति उच्च भेणी में एक प्रकार की उपेक्षा ओर 
विरोध का भाव शुरू हुआ ।< 
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८४--राष्ट्रीय शत्रु होने के कारणा दी आज अंग्रेज क्रम 
हिन्दुस्तान की डरा का पात्र है। और अंगेज़ों की साम्राज्य- 
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विश्ववाणी 


[ वषे ३, साय ६, संख्या ९ 
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इस काल में ब्राह्मययवाद का जो ज्ञोर हुआ, उत्तके 
मूल में नागों का विशेष महत्व है। मालबगण 
भी ऊपर चल कर नागों की एक शाखा में मिल 
जाता है। विद्वानों की राय है कि नाग जाति का 
निवास हिन्दुस्तान में आार्यों के आगमन के भी 
पहले था। बहुत सम्भावना यद्द है कि नागों के हाथ 
से आयों ने सत्ता छीनी और फिर बह नागों की 
सनातनी सम्यता में अपनी वैदिक सभ्यता के साथ 
मिल गये | वाकाटक वंश का संस्थापक बिन्‍्ध्य 
शक्ति४«« «जो जन्स भर कट्टर ब्राहषण बना रहा 
( चकार पुण्येघु पर प्रयम्‌ ), वस्तुतः क्रिलकरिला के 
वृषों का एक सेनापति था ।” वृष भारशितों को कहते 


“थे । इस तरद्द हम देखते हैं कि ब्राह्मण्यवाद का पुनझ- 


द्वार करने में प्राचीन काल के ब्राह्श्पब्रादियों का 
दी विशेष हाथ है | 

पर इस काल में ब्राह्मययवाद का जो पुनदद्धार 
हुआ, उसमें भी काफ़ी लचौलापन था । बिन्ध्य-शक्ति 
के लड़के प्रबरसेन प्रथम ने क्षत्रिय राजकुमारी से 
शादी की थी । ब्राक्षरयवाद के कबूल कर लेने पर 
छोटी जातियों का ऊपर उठना उस काल में सम्भव 
था। उसी काल में एक सर्व भारतीय साम्राज्य की 
नींव पड़ी, जिसे गुप्तों ने पूर किया | उसी काल के 
लगभग (अर्थात्‌ २४५० ई० में ) संस्कृत के पक्ष में 
एक बड़ा साहित्यिक श्आान्दोलन आरभ्म हुआ था; 
जिसकी पूर्ण सफलता गुस्तों के समय में हुईं | उस 
समय सामाजिक पुनझद्धार या सुधार का जो आन्दो- 
लन शुरू हुआ, उसमें बर्णु-व्यवस्था पर ज़ोर श्या 
गया था और ऐसा इसलिए किया गया था कि कुशन 
शासन के समय जो बातें समाज के शन्दर घुसी थीं, 
उन्हें निकालना था। लैकिन चाहे मलेरिया रोग को 
मारने के लिए ही कृनैन का प्रयोग किया गया हों; 
पर उसका शरोर पर बुरा श्रसर तो होगा दी। सना- 


वादौ नीति के कारण ही कम्युनिस्टों के “पीपुल्स बार” के 
नारे के प्रति लोगों की उपेक्षा है। यदि अंग्रेजी सरकार 
कांग्रेस को मांग मंजूर कर लेती, तो हिन्दुस्तान में दूसरी 
दी फ़िज़ा दोती ।--लजेखक 


सवम्यर १६४३ | 
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, तनी वर्ण-व्यत्॒स्था की पुनर्स्थायना का बुरा फल भी 
सामने झाने लगा | बौद्ध पमात वाले गणतन्त्र--चाहे 
बह विदेशियों के प्रभाव में न भी हों--बुरी नज़र 
से देखे जाने लगे | कैबतों, पंचकों, मद्रकों, लिब्छु- 
बियों ग्रौर कारम्करों आदि तने! इसलिये शुरा कहा 
गया--शूद्व कोटि में रखा गय[--कि वह लोग सना- 
तनी चादृत्र्णाश्रम के नहीं मानते ये । वेद के। प्रमाण 
न मानने वालों के वात्य कह कर गालियाँ दी गई | 
गुप्त राज-बंश के संस्थापक चर्धगुप्त प्रथम का हस- 
लिए विरोध किया गया था कि उसका लिच्छुबियों से 
सम्बन्ध था और उसने ब्राह्मण सम्राट्‌ प्रवस्सेन प्रथम 
का साम्राज्याधिकार मानने से इन्कार किया था। 
पर जब समद्रगुम ने ब्राह्ममयवादी नौति के शआ्रागे 
आात्मतमर्पण कर दिया --बाकाटक सप्राटों के ब्राक्षएय- 
बादी पुनरुद्धार नीति को कबूल कर लिया, संस्कृत 
को राजकीय भाषा बनाकर उसे अपने दरबार में 
ध्यान दियां--तब उसे विष्णु के समकत्ष स्थान दिया 
गया। “एरन में समुद्रगुत द्वारा स्थापित जो विष 
की मूर्ति है, उसे जिस किसी ने देखा द्ोगा, उसे 
स्वयं समुद्रगुम का भी स्मरण हो श्राया होगा श्रौर 
उसने उस मूृतिं में स्वयं समुदगु्त की आकृति और 
परिच्छुद देखे होंगे ।??* यह सही है कि गुप्तों की 
नीति उदार और शास्तिप्रिय थी; पर यद्द उदारता 
वहीं तक थी, जहाँ तक आह्ाण्यवाद में सम्भव था | 
्रन्भ सातवाइन काल के ५हले से शुरू करके 
वाकाटक भारशिव तक दक्षिण भें ब्राह्मणयवाद जा 
चुका था। पल्‍लब राजे खुद भी कुलीन ब्राह्मण थे 
ओर उन्होंने वर्ण-ब्यवस्था का प्रच्यर भी क्रिया | 
गुप्तो के काल में यह प्रकृया और भी बढ़ी | साम्राज्य 
की नीति आाहार्यवादी दोने के कारण श्रम लोगों 
पर भी उसका ख़ासा असर बढ़ रहा था | फलतः 
ब्राह्ययवाद विरोधी तात्यों के प्रति समाज में हीन 
भावना भी बढ़ रही थी। शुप्तों की नीति गणतन्त्रों 
के समूल नाश की थी | वह गणतन्नों की सामाजिक 
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हि 4 


प्रथा और शातन-तन्‍्त्र को मिटा कर एक साम्राज्य 
के लिये सभी जगह एक-सी समनातनी वरां-व्यवस्था 
के कायल थे | इसी लिए गुती का शणतन्त्रों थे बराबर 
संघ था। पर श्रन्त में गुप्तों ने हम गणतन्तों का 
ज़ात्मा करके भारतीय स्वाधीन-खिन्तन और आस्म- 
चेतना का एक बारगी दम घोंट दिया । पर इसका 
यह श्रर्थ नहीं कि बौद्ध धमें स्बंधा मिट गया। 
नहीं ऐसा नहीं था । किन्तु ये दोनों धर्म भी अपने पूर्व 
रूप में नहीं रह गये थे। जैन धर्म ब्र'हश्यवाद से 
समझौता को ओर मभुक गया था। बौद्ध धर्म में भी 
मद्दायान पन्‍थ के साथ घुन लग गया था। महायान 
का सारा साहित्य संस्कृत में है, जो बताता है कि किस 
सामाजिक ज़रूरियात से प्रेरित द्ोकर बौद्धों ने जन- 
भाषा में लिखना बन्द करके पुरोहित-सामन्त भाषा 
( संम्कृत ) में लिखना शुरू किया। महन्ती प्रथा का 
विकास हुश्रा, जिससे बौद्ध संघों में भी नाना तरह 
की बुरादयां पैदा हो गई। पर यौद्धों के दार्शनिक 
चिन्तन का श्रसर बाकी था | नालन्दा और बिक्रम- 
शिला विद्यापीठों का विकास भो इसी काल में हुआ । 
किन्तु शासन सूत्र पर ब्राह्मप्यवाद का प्रभाव था, 
जिसका अ्रसर बहुत व्यापक था। गशतन्त्र नष्ट कर 
के उनकी परिषद्‌ की जगह गुर्मों के करद राजे नियुक्त 
हुए | इसीलिये इस काल में सारा देश सामन्ती 
शासन के अन्दर आ गया। सनातनी बर्णु-व्यवस्था 
के अनुकूल सारा साहित्य तेयार होने लगा। पौरा- 
णिक देवताश्रों में वैदिक रूढ फंफ कर और सम्पूर्ण 
देश की प्रधान नदियों की श्रर्चना करके बआ्राद्ृए्यवाद 
की साया में एक भारतीय संघ्कृति का निर्माण 
किया गया। 

पर जिस गुत साम्राज्य के अन्दर इस भारतीय 
संस्कृति का निर्माण हुआ; जिस गुप्त सान्नाज्य की 
छाया में हिन्दू धर्म का ८५४;/प्रतिशत बना है, उस 
गुप्त साम्राज्य के सल्वन्ध में इतिहास कहता है--- 
“बिधूतु पुराण के इतिहास लेखक का राजनीतिक 
सिद्धान्त यह था कि वह कभी किसी के साथ शक्ति 
और बल का प्रयोग करना पसन्द नहीं करता था; 


रा की पक 


श्द्ण 
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और उसकी कही हुई जो एक मात्र बात हिन्दुश्नों 
को पसन्द श्रा सकती थी, वद उस प्रकार की शासन 
प्रणाली थी, जैसी भारशित्रों ने प्रचलित की थी, 
जिसमें सब राष्ट्रों का एक संघ स्थापित किया गया 
था और जिसमें प्रत्येक राष्ट्र को पूरी व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता प्राप्त थी । हिन्दू गण-तन्त्रों में जो संघ वाली 
शासन प्रणाली किसी समय प्रचलित थी! उती का 
विकसित और परियद्धित रूप भारशिवों वाले संघ 
का था। वह बराबरी का अ्रधिकार रखने वाले राष्ट्रों 
का एक संध था, जिसमें सब लोगों ने मिलकर एक 
शक्ति को अपना नेता मान लिया था। यदि गुप्त 
लोग भी इसी प्रणाली का प्रयोग करते, तो पौराणिक 
इतिहात लेखक श्रधिक श्रच्छे शब्दों में उनका 
उल्लेख करता ।?"* पर गणतन्त्रों का नाश कर के 
सामाजिक श्रध्मानता के सिद्धान्त पर गुर्मों ने अपने 
काल में सामाजिक व्यवस्था कायम की । और गुत्तों 
ने यह सब किया अ्रपनी साम्राज्यवादी नीति की 
सफलता के लिए | 


पर इसका फल आगे चल कर बहुत बुरा हुआ । 
शूद्वों की संख्या बढ़ती गई। ये शूद्र सामाजिक, 
राजनीतिक और तांसक तक सभी मामलों में पिछड़े, 
सताए और दबाए हुए थे। शकों ने अपने समय में 
इन्हें कुछ ऊपर उठाया भी था; इस तरह उनमें से कुछ 
झपना मूल्य भी समझ रहे ये । जो कुछ बौद्ध बच 
गए थे, उनके साथ भी सामाजिक द्वन्द चल रहा था। 
गुप्त साम्राज्य की केन्द्रिय शक्ति के कमज़ोर दोते ही 
सू्यों के गबनर स्वतन्त्र हों गए; छोटे-छोटे सामन्तों 
में इन्द चलने लगा। उन्हें रोकने बाला सामाजिक 
अनुशासन ख़तम ही हो गया था। पर इस समय 
भी हृ्षबधन के रूप में एक हिन्दू शक्ति थी। दूर्ष 
ने हिन्दू साम्राज्य के कायम रखने की कोशिश की; 
लेकिन सामाजिक और राजनीतिक दृष्टि से ज्जर 
व्यवस्था गिरती ही गई। बौद्ध होने के कारण दृष- 
वर्धन को मारने का घड़यन्त्र भी ब्राह्मणों ने किया । 
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शेव शशाझड् ने नालन्दा गिदार को जलाया और 
बौद्धों पर जुल्म भी किया। पर हर्ष की कोशिश से 
उत्तर-पब्छिम भारत में बौद्ध.धर्म का प्रमाष था। 
शायेद इसी प्रभाव के मिटाने के लिए बअाह्मणों ने 
अ्रायू पहाड़ पर आहिरी बार शुद्धि मुलक यज्ञ कर 
के एक अग्निकुल को जन्म दिया । याद रहे इस 
अग्निक्रुल की पैदाइश उस जगह द्ोती है, जहाँ क्षत्रयों 
का शासन था; जहाँ विदेशी शकों का प्रभाव था | हसी- 
लिए डा० मूपेद्धनाथ दस मदाशय कहते हैं--..“इसका 
अर्थ यह है कि क्षत्रप चस्तन ही “सिह?? उपाधि घारण 
ऋरके शुद्धि क्रिया द्वारा क्षत्रियस्व॒ को प्राम हुए,एथं इन्हों 
ने ही “अग्निकुल राजपुत?? नाम धारण किया |!?११ 
इस तरद्द ब्राह्मययवाद ने अआ्राज़िरी बार अपनी सत्ता की 
रक्षा के लिए “राजपू्तों” बद्ध का कवच घारण किया 
था। आखू पहाड़ पर यह शुद्धि मुलक यज्ञ सातवीं 
शताब्दो में हुआ। और शुद्धि की यद्द प्रकृषा दसवीं 
शताब्दी तक जारी थी।| इसके बाद जातिवाद और 
वर्ण-व्यवस्था ठोस होकर अचल दोगई । यह श्रान्दोनन 
बिहार तक व्यापक था । इस आन्दोलन ने बचे 
हुए भारतीय मानव समुदाय को द्विजत्त्र की दो 
श्रेणियों में बाँट दिया | सरदार, सामान्‍्त, विद्वान और 
पुरोद्चित तथा बड़े बड़े ब्यापारी तो द्विज की उच्च श्रेणों 
में मिल गए, बाकी लोग शूद्ध बनकर अआाझमर्यवाद 
की बलि चढहु गए । इस तरह जो परम्परा से 
उपेक्षितों, शोषितों और श्रपमानितों की संख्या थी, 
वह इस काल में और भो बढ़ गई। 


हम यद्द देखते हैं कि शुरू में राष्ट्र-सत्ता पर 
ब्राकषू्यों का अधिकार था। वह समराज-सच्ा के भी 
स्थामी थे। बाद में जब राष्ट्रसत्ता पर क्षत्रियों का 
अधिकार हुआ, तब भी समाज के अधिकारी होने के 
नाते आक्षणों की प्रघानता थी और उन्होंने अपने 
स्वार्थ को क्षत्रियों में भी बाँट दिया । फिर वैश्य मी 
सपतमें मित्रे । इस तरह ब्राह्मययवाद की राष्ट्रीय परक्रति 
में समाज की उच्च भेजी या यों कहें कि शोषक ओेणी 
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, का स्वार्थ निद्वित है । राष्ट्र पर इसी श्रेणी का आधिपत्य 
_ था, इसौलिये ब्राह्मणयवाद राष्ट्रीय धर्म था| इस तरदद 
ब्राह्यश्वाद प्रक सवल, सशक्त ऐसी श्रेणी का धम हे, 
जिसका समाज पर बगाबर से अ्रधिकार रहता आया 
है । और हसीलिए ब्राद्मस्यवाद क्रमशः ब्राह्मण और 
क्षत्रियों के सवा के लिये ही जीता और बदता है | जो 
पहले श्समें कुछ अच्छाई नज़र श्राती है, उसका कारण 
उसके विरोधी और भारतीय प्रकृति के धर्मो' का 
जीबिन रहना है | इसलिये हम बौद्ध धर्म के पतन 
के साथ साथ ब्राहण्यवाद में ठोसपन, पथराना और 
पतन पाते हैं| ब्राह्मस्यवाद दूसरों के भ्रम पर निर्भर 
रहता है, बड़ परोपजीवी धर्म है, इसलिए वह शद्दों 
को बराबर क्रायम रखता है और उनकी आत्म 
चेतना को मारने के लिये नाना तरह के बिचारों को 
धर्म के नाम पर फैलाता रहता है। ब्राह्मस्यवाद 
अ्रसमानता मलक है, अममानता लेकर दी वह सदैव 
* झल्त है, इसीलिए कभी उसमें समानता नहीं भ्राई । 
ब्राह्मण धर्म की इस असमानता ने ही सदेव उसका 
बिरोधी पैदा किया है और इन्हों विरोधों के कारण 
समझें परिवर्तन हुआ है | श्ाह्मण्यवाद में ऐसा परिवर्तन 
तय तक भारतीय मालूम होता है; जब तक विदेशी 
जाति अपनी घंगठित सामाजिक व्यवस्था को लेकर 
नहीं आरती | पर जब द्बीं शताब्दी में तुक॑ विजेता 
अपनो समानता मूलक इसलामी व्यवस्था लेकर 
आते हैं और ज़ोरों से “प्ुुमलमान भिरादरान” का 
ऐलान करते हैं, तब अ्रतमानता मूलक ब्राह्मण्यवाद 
अपनी सेनक शक्ति के साथ छिन्न-भिन्न दो जाता है। 
तुर्क विजेताओं द्वारा सिन्ध जीतने का रहस्य सैनिक 
शक्ति भे उतना नहीं है, जितना 'समनियों? दौीद़ों 
द्वारा उनको मेद बताने और उनका स्वागत करने 
में है। समनियों के ऐसे कामों का रहस्य सिन्‍्ध के 
ब्राह्मययवादी राजा को उस नीति में छिपा हे, जिससे 
प्रेरित हो कर उसने इन समनियों के भमन्दिरों को 
छीना, पूजा बन्द कराया तथा इन पर और भो छुस्म 
किये । ताराबाथ का कददना द--“मगध के अनेक 
बौद्ध भिरछु तुकों के दूत का काम करते श्रौर चारों 


जाहए्प बाद 


र्य६ 
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शोर के राजाबशों तथा सर्दारों के साथ तुझों का 
सम्बन्ध कायम करते थे ।” किन्तु यहाँ यह याद 
रहे कि उस समय राजनीतिक सत्ता सभी जगह 
ब्राह्मसयत्राद के द्वाथ में थी | ब्रौद्ध धर्म सभी जगइ 
समाज की निचली श्रेणी में तन्त्र-मन्त्र और रोना 
ढोटका आदि के ज़रिये शूद्ध भेणी के महारे जीवित 
था। इसी श्रेणी के लोगों ने श्रागे चल कर बहुत 
जोरों से इसलाम कबूल किया और आज मुसलमानों 
में मोमीन नाम से उन्हीं की संख्या सब से ज़्यादे हैं | 
इस तरद् श्रन्तर्जावीय भाषों के लोप और ब्राइस्यवाद 
के चरम उत्कर्प ने हिन्दुस्‍्तान को ऐसी जगह पहुँचा 
दिया, जहाँ से उसकी धारा ही दूसरों हो चली | 
पहली शताब्दी ई० पू० से, जब से ब्राह्मग्यवाद 
का पुनरत्थान शुरू हुआ, हिन्दुस्तान के शभ्रन्दर 
सम्प्रदायवाद की. प्रकृति बढ़ने लगी | इस सम्प्रदाय- 
धाद ने सातवीं शती में ठोस रूप घारण कर लिया। 
इसी समय से हिन्दुस्तानो समाज का श्रेणी-संघर्ष 
सम्प्रदायों के ब्न्तर्गत हों गया । इन सभी सम्प्रदायों 
में वैष्णब धर्म की प्रकृति अ्रन्तर्जातीयता परक थी | 
इसीलिये उसमें ग्रदणशीलता बहुत थी । शायद इसी 
को लक्ष करके ढडा० दत्त साहब ने वैष्ण॒त्र धर्म को 
श्राक्रमण शौल कद्दा है| पर रामानुजाचाय के समय 
से इस वैष्णव घम में भी घुन लग गया । इसी लिये 
सम दृष्टि सम्पन्न युग गुरू रामानन्दजी को उनसे अलग 
होना पड़ा । रामानन्द जी गुण और भक्ति को प्रधान 
मानते थे, जाति को नहीं, कुल को नहीं । पर उन्दोंने 
शास्त्र पंथावलग्बियों, वर्णु-ध्यवस्थावादियों, का शायद 
विरोध भी नहीं किया । यद्दी कारण है कि जहाँ. कबीर 
सरीखे अमन्‍्तर्जातीयता वादी महात्मा उनके शिष्य हुए, 
जिसके अन्दर सभी भारतीय जातियों को एक कर 
देने की तीज प्रेरणा थी; वहाँ दी महाकवि तुलसीदास 
भी उनके शिब्यों में हुए, जो शाख्-पंपी, जन्म जात 
के अभिमान, जाति-पाँति और बशां-मेद के सब से 
बड़े समर्थक ये | इसीलिये उन्होंने प्रचारित कियां--- 
“पूजिय शूद्ध न बेद प्रवीर्णा |!” तुलसीदास का समाज- 
दशशन घोर प्रतिक्रियावादी मनु का एडीशन है। 


न चत 


४२६० 


दिश्ववाणी 


[ ब्र्ष ३, भारा ६, संख्या ५ 
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पर वैष्णव प्रभाव के कारण तुलसीदास जी मनु ऐसे 
क्रर नहीं थे; इसीलिये उनके समाज में शूद अपनी 
पतित द्वालत के साथ भगवान की उपासना कर 
सकता है। शायद यही कारण है कि उन्होंने अपने 
राम से किसी तपस्थी शूद्र को गदन नहीं कटबाई। 
तुलतीदास जी की भाषा भी लोक प्रचलित श्रवधी 
नहीं हैं; संस्कृत गर्मित संम्रान्‍्त भ्रवधी है। किसी भी 
दृष्टि से देखा जाय तुलसीदास जी ब्राह्मणवादी दी 
सिद्ध होंगे । और ब्राक्षर्यवाद मध्य काल में राष्ट्रीय 
धर्म नहीं रद्द गया था| वह सिफ़ एक वर्ग का मुर्दा 
धर्म रद गया था | मध्य काल में जिस धर्म की नींबर 
कबीर ने डाली, उसी में भारत की राष्ट्रीयता थी ) पर 
कबीर का मत स्थापित स्वार्थ के लोगों के हिलों के 
विरुद्ध था | उस मत में ब्राह्मण, मन्दिर, शास्त्र, संस्कृत 
जन्म-जात का अभिमान, जाति-वाद और ब्राह्मस्यवाद 
सभी का विरोध था। इसीलिये स्थापित स्वार्थ के 
( ह्विज ) लोगों ने कबीर के मतबाद को नहीं चलने 
दिया | जीते जी कबीर को गालियाँ दी गई'। पर 
जब कबीर के विचारों की नीब समात्र के अन्दर 
घली गई, तब ब्राह्मए्यवादियों ने जुलाहे कबीर को 
विधवा बआाहाणी का सनन्‍्तान बताकर उस पर ब्राह्मस्य- 
वादी प्रभाव तिद्ध करना चाद्दा । जैसे उन्होंने बुद्ध को 
विष्णु का अ्रवतार बना कर किया था। 

इसके बाद दम भिटिश काल में आ जाते हैं। 
इस काल के पहले जिस जाति ने हिन्दुस्तान को विजय 
किया, वह हिन्दुस्तानी हो गई | पर अंग्रेज़ों ने ऐसा 
नहीं किया। उन्होंने दिन्दुस्तान से दूर बैठ कर 
हिन्दुस्तान को चूसने की नोति कायम की। अंग्रेज़ों 
के हिन्दुस्तान में जमने के साथ ही यूरोप में व्यावसा- 
इक क्रान्ति हो चुकी थी। स्वार्थ मूलक शासन और 
शोषण की नीति ने पहले तो अ्रददलकार और क्लक 
वैदा किया; फिर गुमास्ता और एजेन्ट्‌ू भी उसी नोति 
से पैदा हुए। पहले तो अंग्रेज़ी शिक्षा श्रीर यूरोंप- 
प्रवास शुरू हुआ; बाद में उसी के ज़रिये नए क़रिस्म 
की राष्ट्रीयता हिन्दुस्तान में आने लगी। सम्पन्न 
भेणी - संग और अंग्रेजों के साथ दोस्ती के 


कारण यह राष्ट्रीयता पहले हिन्दुश्नों में श्राई और 
अंग्रज़ों ने पहले हिन्दुओं को-स्वाभाविक कारणों 
२े.बहाया | हस काल में ब्राह्यययवाद की समाधि 
पर चिराग जलानेवाले स्व० राजा राममोदन राय और 
स्वामी दयानन्द सरस्वती हुए । स्वामी दयानन्द झर- 
स्वती जी का ब्राह्षएयवादी झकान वेद पर उसी तरह 
ज़ोर देता है, जिम तरद्द मुसलमानों ने कुरान पर ज़ोर 
दिया है। बाद में बेद के दयानन्द भाष्य को वही स्थान 
दिया गया,जो इतलाम में पैग़म्बर की है | स्थामीजी ने 
अपने आन्दोलन को वैदिक आदश पर चज्ञाना चाहा । 
पर समाज उससे कहीं आगे बढ चुका था। राजा राम- 
मोहन राय यूरोप से प्रभावित थे। उनके आन्दोलन 
में बुज॑श्राज़ी काइयादा असर था। इन दोनों समाज 
सुधारकों का असर हिनल्दू समाज पर ज़्यादा पड़ा। 
अंग्रेजों की शोषण ग्रौर विषम नीति के कारण तंथा 
यूरोप के प्रभाव से हिन्दुस्तान में राष्ट्रीयता बहती 
गद।। किर अंग्रेजों ने उस राष्ट्रीयी। पर नियन्त्रण 
रखने के हरादे से कांग्रेस को जन्म दिया। किन्तु 
चोर चोरी के लिए हद्वी रोशनी जलावबे; पर उससे 
जागने वाला तो चोर को+ पद्चान कर उसके पीछे 
लाठी लेकर पड़ेगा द्ी। वद्दी हुथ्रा भी | कांग्रेस दिनों 
दिन अंग्रेज़ी साम्राज्यवाद को विरोधी संस्था द्वोती 
गई । और झाज तो महात्मा गान्धी जी के 
नेतृत्व में, बह अंग्रेजों के दाथ से शासन-उत्ता 
छीनने के लिए. बिलकुल तैयार है। इसी काल में 
हिन्दुस्तान में भी वैशानिक उद्योग बाद का क्षोर 
बढ़ा । युगों से चले आते गह-उद्योग नष्ट दोने 
लगे । शिल्पी अ्रपन्री स्वाधीनता खो कर मिलों के 
मक़दुर होते गए। रेल की पटरियों और मिलों के 
साथ मजदूरों की संख्या बढ़ती गई । ग्राम छोड कर 
शहरों के प्रवाए और मिलों में सामूद्दिक मेहनत और 
सामूद्रिक जीवन ने उनके पुराने रूढ़ि-जन्य विश्वारों 
को ढौला किया। फिर एन० एम० जोशी से लेकर 
प्री० सी० जोशी तक ने उन्हें एक नई चेतना दे 
दा | जद्योगीकारण ने सम्पत्ति का केन्द्रिय करण 
शुरू किया । इसमें ब्रिंटश नोति ने भी योग, दिया | 


सपधम्बर १६४३ ) 
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5 कलतः भीरे-भीरे पज़मीनों पर से किसानों का अधि- 
कार इटने लगा। किसानों को दालत ज़राब होने 
शगी और उसी के साथ सरकारी एजेंटों के रूप में 
एक ज़मीन्दार भोणी को जन्म हुआ | फिर इस नीति 
मे किसानों के अन्दर अंग्रेज़ों तथां क्ञमीन्दारों दोनों 
के “मिदशद्ध संघर्ष को भावना वैदा कर दी | मुखलमानों 
के अन्दर सर सैयद अ्रदमद खां के ज़माने से दिन्‍्दुओं 
से भय--जिसका कारण ब्राह्मर्यवाद की वर्जन- 
शीलता और स्वार्थ था--और अपने अलग संगठन 
की भावनः पैदा हुई | श्रौर ब्रिटिश कूट नीति के 
साथ मिलकर आज पाकिस्तान के रूप में हमारे 
सामने है । 


टिड॒डी दल 


२६१ 
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इस तरह ञञाज हम यह देखते हैं कि जिन 
आधारों पर ब्राशण्यवाद कायम था, वद सय नह हैं: 
जा रहे हैं । विशान की नई रोशनी में वर्ण-व्यप्रस्थ। 
और जातिबाद के लिए कहीं जगह नहीं है | आक्षरप- 
वाद के अन्दर हिन्दुस्तान का श्रेणी-संचर्ष वहाँ ब्रा 
गया है, जददाँ उसका ग्रस्त निश्चित है। आज की 
राष्ट्रीयवा वहाँ पहुँच गई है, जहाँ सभी जातियों के 
लिये आत्मनिर्याय का अधिकार और सभी के लिए 
विकास का समान अवसर लाजमी है। अतः हम 
कह सकते हैं कि अब हिन्दुस्तान आद्श्यबाद के 
झन्धकार से निकल कर साम्यवांद के प्रकाश में जा 
रहा है । 


ट्ट्टी दल 
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सम्य मानव का सब में ज़बदंस्त और पुराना 
दुशमन टिड्डी दल दी रहा है। वेद, पुराण और 
बाइबल में इसका वबा और बला को तरह वणन 
किया गया है। जिंधर इतका आक्रमण हो जाता है 
समृद्ध से समृद्ध जनता दाने दाने को मुद्ताज दो 
जाती है। छान्दोग्य उपनिषद में इस बात की चरचा 
है कि ऋषि साकरायन फो कुरुओं का देश इसलिये 
छोड़ना पड़ा चूंकि टिड्डी दल के हमलों के कारण वहाँ 
भयह्लर झकाल और निर्जनता फैल गई थी | बाइ बल 
में भी इस बात का वर्णुन है कि प्राचीन मिस्र में 
टि्डी दल को भयह्ूर प्लेग के दी रूप में देखा जाता 
था। टिड्डी दल मानव जाति के लिये सदा से घातक 
और विनाशकारी रहा दे। एक प्रार्चीन यूनानी राण- 
नीतिश्न ने, जो सम्मवतः प्राणिविशान के शाता नहीं 
थे, एक जगद न रहने वाले पक्षियों का दो श्रेणियों 
में बंदवारा किया है |-एक भेणी में उन्होंने भ्रवाबील 
जैसे पक्षियों को रखा है जो अपने पीछे अपने ठद्रने 
का कोई निशान नहीं छोड़ जाते। दूसरी भ्रेणी में 
उन्होंने टिड्डी दल को रखा है, विनाश और बौीरानी 
जिनके पदचिन्द हैं। प्राचीन तामिल साहित्य में दिड्ली 

षू 


को तीनों की जाति में मिना गया है। मलयाली 
भाहत्य में उसे पत्ती अथवा गाय भी कहा गया है| 
कन्न ड़ साहित्य में उसका एक ऐसे घोड़े के रूप में 
जणन किया गया है जो लंगड़ी लूली द्वालत में पीछे 
पड़ा २ह गया है| पिछले दस बारद वर्षों से दक्षिण 
अफ़रीका, मिस्र, फ़िलिस्तीन, यमन, तुकिस्तान, चीन 
ओर हिन्दुस्तान सब टिड्ढो दल के कमोबेश शिकार 
द्वो रहे हैं। अनेक वर्ष बीते जब सिन्ध्र प्रान्त में क्ग- 
दस्त बाढ़ आई। बाढ़ की मुस्तीयत श्रभी ख़त्स भी 
न हुई थी कि टिड्डी दल का आक्रमण हुश्रा और 
रबी की तमाम फ़लल चट कर डाली | भारत सरकार 
की 'सेस्ट्रल एग्रिकलचल रिसच कौंसिल' ने टिड्डी दल 
के सम्बन्ध में काफ़ी सोच विचार किया है, किन्तु झभी 
तक इस बला से बचने का कोई निश्चित उपाय नहीं 
निकला है | टिह्ठी दल अपनी यात्रायें किसी एक दो 
देश तक सीमित नहीं रखता। बड़े बड़े सभुद्र उसके 
रास्ते में बाधक नहीं। उसके भ्रमण अश्रन्तर्राट्रीय 
होते हैं। 

कोष्कार टिड्डी को पतिंगे से मिन्न बताते हैं। 
किन्तु प्राणि विशानविशारद पतिंगें को दो भेणियों 


घ्६२ विश्वष्मणौ 


भें बाँटने हैं। एक वे जिनकी लम्बी शलाकार्ये होती 
हैं क्रीर जो मट्ुर इते हैं और दूसरे वे जिनकी छोटी 
शलाकाये होनी हैं और जो तेज़ द्वोते हैं। प्राणि- 
विज्ञानशास्त्री. टिडी को इसी दूसरी श्रेणी में रखते 
है। वैसे सभी पतिंगे पौधों के लिये द्निकारक होते 
हैं। नर पतिंगे अ्रकसर गयैये होते हैं और श्रपने 
संगीत से ही मादा पतिंगों को अपनी ओर आअक- 
घिंत करते हैं | ईसप को कहानियों में लिखा है कि 
एक मूर्ख गधे को यद्द विश्वास था कि पर्तिगों का 
संगीत वास्तव में श्रॉस चाटने का परिशाम है। 
चुनांचे 3सने ग्रोस चाटना शुरू किया ताडि श्रपनी 
रेंक को संगीत में बदल सके। गरीब बेचारा श्रोस 
चाट चाट कर मर गया किन्तु उसका रेंकना संगीत 
में न बदला। वास्तब में पतिंगों का संगीत उनकी 
शलाकाशओं की रगड़ से उत्पन्न होता है। द्वालांकि 
हमारे कानों के लिये उनकी श्रात्राज़ केवल एक 
बेघुरी 'भन सन! द्वोती है फिर भी उस श्ावाज़ में 
इतना प्रबल आकर्षण होता है कि वह मादा पर्तिंगे 
में काम प्रवत्ति का संचार करके उसे नर पतिंगे की 
तरफ़ बरबस खींच लाती है। लम्बी शलाकाओं बाले 
पतिंगे श्रपनी शलाकों और पैरों को रगड़ कर संगीत 
म्व३ पैदा करते हैं श्लौर छोटी शलाकों वाले अपने 
पंखों से संगीत पैदा करते हैं। श्रमरीकन टिड्ठी का 
स्वर उद्यारण कुछु इस प्रकार का होता है---“काटी 
डिड, श्रो शी डिड, काटी डिड |” किन्तु उसकी प्रिय- 
तमा काटी? का प्रत्याह्मान दोता है यद्द भेद प्राणि- 
विजश्ञानशा स्त्रियों पर अभी नहीं खुला । 
ये पतिंगे झपने ग्ंडे ज़मोन पर या पौधों पर 
रखते हैं | भिन्न भिन्न पतिंगों के अंडों की तादाद भी 
भिन्न भिन्न होती है। धान के पौधों की पतिंगो एक 
मरतब्रा में ६० अंडे रखती है जब कि ठिडी एक बार 
में १००-१२० अंडे रखती है। प्राचीन झरब साहित्य 
में रिड्डी के अंडों को तादाद ९९ लिखी हुई हे। 
झरब साहित्य में जो टिडियों का उल्लेख है उसमें 
टिड्डी कहती है--“ऐ, इनसानों | हम अह्लाइ को 
फ्रौज हैं। इममें से हर टिड्डी ९९ अंडे देती हे, जिस 
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दिन हम सौंवाँ अंडा देने लगेगी उत दिन ' दुनिया 
में क्यामत "बरपा हो जायगी।” टिड्डियों के अंडों से 
जब बच्चे मिकलते हैं तव उनके पंख नहीं दोते । वे 
रेंगते हुये फ्रीजी अनुशासन के साथ क्रतारों में खेतों 
में घूमते हैं। धीरे धीरे उनके पर फूटते हैं और कई 
बार बदलते हैं। पंखदीन अवस्था में जब में एक 
साथ क्षतारों में रेंगते हैं तभी उन्हें श्रासानी से नष्ट 
किया जा सकता है| टिड्डियों के अंडे सुरक्षित द्वालत 
में लम्बे श्ररमे तक पड़े रहते हैं। निरन्तर प्रवासी 
टिबियों को उम्र भो लम्मी होती है। अनेक देशों के 
साहित्य में “टिडियों जैसी बड़ी उम्र होने” का आाशी- 
बाद दिया जाता है। टिड्वियों के मुकाबले में पर्मिगों 
को रक्षा के स्वाभाविक साधन द्वासिल द्ोते हैं| हर 
मौसम और पौधों के रंग के अनुसार परिंगों के पंखों 
का रंग भी बदल जाता है। उनके पंथों में पत्तों जैसी 
नर्ें भी उभड़ आती हैं। सन्‌ १६८८ में लेडन शहर 
में पतिंगों और टिट्वेयों की एक नुभाइश हुई। इसमें 
एक भारतीय टठिड्डी भी थी जिसके पंख दालचौनी 
के पैसों की तरह थे और जिसे कौतुक से लोग चलता 
फिरता पत्ता कद्दते थे । 
श्रथवंवेद में टिड्डियों के नष्ट करने के.लिये बहुत 
से मन्त्र दिये गये हैं, किन्तु दुर्भाग्य से ये मन्त्र इनके 
नष्ट करने में आज कल कामयाब नहीं दोते। आधु- 
निक विज्ञान इसके लिये हवाई जद्दाज़ इस्तेमाल करता 
है | दवाई जद्दाज़ से एक ज़ास क्षिस्म की गैत टिड्डियों 
पर छिड़कौ जाती है जिससे वे मर जाती हैं। और 
कई तरद्द के कौड़े पाले जाते हैं जो टिड्डियों पर छोड़ 
दिये जाते । ये कीड़े टिड्डियों को खा जाते हैं। पक्षी 
बन्दर और गिलदरियाँ भी बड़े चाव से टिड्लियों को 
खत!ते हैं| टिड्रियों से बचने का पहला काम यह दोना 
चाहिये कि टिड्डियों को उतरने दी न दिया जाय । ख़्प 
शोरगुल मचाने, घन्टे घड़ियाल और शौन बनाने से 
टिड्रेयों का उत्तरना रोका जा सकता है। यदि 
सादा दिज्|याँ खेतों में या लाइयों में उतरें तो उन्हें 
अन्डे देने से पहले बटोर कद दफ़्न कर दिया - जाय 
या जला दिया जाय। डिल्जियों को नष्ट करने में जलती 
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मशालों से भी काम लिया जा सकता है। सिन्‍्ध में 
टदिड्वियों को नष्ट करने मैं ऐसा ज़हरीला गैस भी इस्ते- 
माल किया गया है जो दूसरे पौधों के लिये विनाश- 
कारी न साबित हो। श्रफ़रीका में टिड्डियों को नष्ट 
करने के लिये संखिया की गैस इस्तेमाल होनी शुरू 
हुई | नतीजा यद्द हुआ कि यूरोप के थे समस्त पक्षी 
जो अफ़रीका में सरदी बिताते हैं, ठंखया के ज़हरीली 
गैस से मरी हुई टिट्वियों को खाकर मर गये | टिड्डियों 
को नष्ट करने के लिये चाहे जो तरीका इस्तेमाल हों 
प्रधान चीज़ यह है कि नष्ट करने में जल्दी करनी 
चाहिये | इम्तज़ार और सुस्ती इसमें घातक होती है। 
सब गांव बालों को मिलकर इसमें मदद देनी चाहिये | 
मलाबार में घान के कौड़ों गे बेहद नुक्सान पहुँचा 
और व्यक्तिगत प्रयत्न से वे नष्ट नहों किये जा सके। 
उनके खिलाफ जब सामुदिक लड़ाई छेड़ी गई तभी 
उन्हें नष्ट किया जा सका। टिड्ढी मेंड़ों और बांधों में 
श्रन्डे टेती हैं| पहली बरसात के समय गअन्‍्डे देकर 
वे खेतों में निकल आती हैं। यदि मेंड्रों और बांधों 
को दूर दूर तक गरमियें में खुरच दिया जाय तो जैठ 
बैसाख की गरमी से अन्छे नष्ट हो कर एक बड़ी 
मुसीबत से किसान श्रासानी से बच सकते हैं । 


अनेक देशों में टिब्रुयाँ चाव से खाई जाती हैं। 
फ़िलिप्गाहनो, अरब, निग्रो, हाटेसटा८, चीनी आदि 
जातिश टिडियो कर तरह रगह णे भोजन करती हैं। 
टिडियों को सुखा कर बंगाल में भी उनकी रसेदार 


तरकारी यनाई जाती है। दक्ञरत मूसा ने यहूदियों 


टिड्डी दल 
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न 


बे जफीपिज चल 


को चार किस्म की टिड्टियाँ खाने की इजाज़त दी है। 


कहा जाता है सन्त जान दी ब्रैपटिस्ट अादतन अपने 
भोजन में टिड्डी और शहद खाया करते थे। कई 
पादरियों का कहना है कि ईसाई धर्म ग्रन्थों में सन्त 
जान की जिस रोटी का ज़िक्र है वह टिड्डियों के चूरे 
से दी बनाई जाती थी | टिडियों के साथ शद्दद एक 
ज़रूरी जुज़् है। शद्दद में मिला कर खाने से टिड्डी 
जल्द इज़म होती है | दाटेनटाट जाति के लोग दिद्ियों 
के अन्‍्डों का ज़ायकेदार शोरबा बनाते हैं। भरत भी 
टिब्रियों को पीस कर उनका आटा इस्तेमाल करने 
हैं। इस आटे में प्रेटीन और खचरबी की मात्रा बेइद 
होती है श्रौर कारबो द्वाइड्रेट प्रधान चौज़ों के साथ 
मिलाकर खाने में यह बेहद स्वास्थ्यवर्धक साबित 
हुआ है। अफ़रीका में यद भोजन पशुओ्रों और सुश्रर 
को बेदद खिलाया जाता है। मुग्गियों के खाने में 
यदि इसका पाँच फ़ी सदी चूरा मिला दिया जाय तो 
उनके श्र-ठे देने की शक्ति बढ़ जाती है। दक्षिण 
अफ़रीका से हर साल टिड्डियों का तेल और भोजन 
यूरोप भेजा जाता है। टिड्ियों के तेल में श्वास तारोफ़ 
यह दे कि अधिक से अ्रधिक उंचाई पर भी यद्द जमता 
नहीं। इसलिये इस तेल को हवाज़ जद्दाज़ के इञनों 
में बेहद इस्तेमाल किया जाता है और उसकी बड़ी 
मांग है। हमारे देश हिन्दुम्तान में जहाँ टिड्डियों की 
भरमार दै हम दक्षिण अफ़रीका से सबक् सीख कर 
इस मुनीबत के भी व्यापारी फ़ायदे की चीज़ बना 
सकते हैं | टिब्रूयों का तेल और भोजन हमारे विदेशी 
निर्यात की एक प्रधान चीज़ बन सकती है। 





जज़िया : इतिहास ओर असलियत 


श्री हमीद हसन बी० ०० एल-एल० थी० 


झाम तौर पर समझता जातां है कि जज़िया एक 
जाबिराना टैक्स था जो मुसलिम राज में ग़ेर मुसल- 
मानों से ज़बरदस्ती लिया जाता था। गैर मुसलमानों 
के ऊपर इस्लाम का यद एक अ्रन्याय था। ठौकिन 
न परदे का रिवाज, जिसे आजकल इतना बुर भला 
कहा जाता है, इसलाम के साथ दुनिया में श्राया और 
न जज़िया पहले पहल इसलाम ने बमूल किया | 

इमलाम की पैदायश से बहुत पदले ईरान की 
उन्नति के दिनों में जज़िया नाम का टैक्‍स उस देश 
में मौजूद था | ईरान के मशहूर बादशाह नौशेरवान 
थरादिल के ज़माने में जो ज्षरथुसत्री धमें का मानने 
वाला था श्रौर उससे पहले भी जज़िये का ईरान में 
आम रिवाज था। नौशेरवाँ ने श्रपनी फ़ौज के श्रफ़- 
सरों और सिपादियों के! जज़िया माफ़ कर दिया था । 
जज्लिया अरवी शब्द नहीं है। यह एक ईरानी शब्द 
है जो बाद में अरबी भाषा में भी झामिल हो गया । 
इ? का मतलब यद था कि ज़रूरत पड़ने पर अपने 
देश की रक्षा के लिये फ़ौज में भरती होना हर मज़बूत 
जिस्म वाले श्रादमी का फ़ज् है, जो फ्रौज़ में भरती 
हो जाते ये उनसे जज्ञनिया नहीं लिया जाता था। 
 लेडिन जो भरती होने से इनकार करते थे उनसे इस 
गेश।' के बदले में कुछ नियत तालाना टैक्‍स ले लिया 
जाता था । इसी टैक्स का नाम ईरान में जज़िया था ! 
इसलाम की पैदायश करे दिनों में मुद्रम्मद साहब ने यह 
नियम बना दिया कि देश की रक्षा के लिये कभी भी 
जरूरत पड़ने पर फौज में भरती होना दर मुसलमान 
का फज्े है। सिफ़ मुसलम मदरसों के ऋष्यापक और 
बुछ ख़ास ख़ास पेशेबाले इससे बरी थे। जो गैर 
मुत्तलिम लोग मुसलमानों के राज में रहते ये उनके 
जान माल की द्िफ़ाज़त करना मुसलिम बादशाह का 
फ़ज़ माना जाता था| केकिन उन्हें जबरदस्ती फ़ौज 
में भरता करने की इसलाम ने कभी इजाजत नहीं 


दी | अकसर गैर मुसलिम क़बीलों के लोग मपलमान 
वादशादों की फ्ौजों में भरती होना पसन्द भी नहीँ 
करते थे। इसलिये कुदरती तौर पर जो गैर मु्मालम 
फुरूरत पड़ने पर भी फ्रौज में भरती होने से हनकार 
फरते थे उनसे उनकी रक्षा के बदले में थोड़ा सा 
मुकरिरा टैक्स ले लिया जाता था जिसे जज्िया कहते 
ये। मुसलमान बादशाहों ने जज़िये का शब्द और 
उसका रिवाज ददोनों ज़रथुस््री ईरानियों से सौखे। 
इसके साथ दी जो गैर मृतलिम क़वीले भी ज़रूरत पहने 
पर फ़ौज में भरती होने के लिये तय्यार दो जाते थे 
उनसे जज़िया नाम का कोई टैक्स नहीं लिया 
जाता था। मशहूर मुस्लिम विद्वान शिवली ने जज्षिये 
पर एक छोटी सौ किताश्र लिखी है जिसमें उन्होंने 
जज़िया शब्द की व्यटरणि और उसके इतिदास पर 
खासी श्रब्छी बहस की है । 

हज़रत मुहम्मद और पहले चार ख़लीफ़ाश्रों ने 
जिन्हें ख़ुलफाये राशिदीनः कहा जाता है गैर 
मुसलिभ रियासतों के साथ जो जो सन्धियाँ कीं उनमें 
यह ठाफ़ लिखा है कि .गैर मुसलिम रिआ्रया या गैर 
मुसलिम रियासतों से उनके जान माल की हिफ़ाज़व के 
बदले में जज़िया लिया जावेगा | दज़रत मुहम्मद ने 
मुसलमान बादशादों की गैर मुतलिम रिश्राया के बारे 
में जो फ़रमान लिखे हैं उनमें ये शब्द साफ़ आते हैं-... 
*उनकी दिकाज्त करना मुसलमानों का फ़र्ज्ञ है। 
उनके दुशमनों से उन्हें बचाना हमारा फ़ज्े है ।! 
ख़लीफ़ा उमर ने अपनी मृत्यु से पहले जो दिदायवतें 
मुसलमानों को दी उनमें एक यह थी कि गैर मुसलिम 
रिश्राया के जान माल की दिफाक्षत मुसलमानों का 
फ़ज़ है । अस्लामाशिवली ने अपनी किताब में 
मुसलमानों और गैर घुसलमानों फे बीच इस तरह 
को बहुत सी सन्धियों की नकल दी है जिनमें मुसलमानों 
के इस फ़ल्ले और उसके बदते में उनके अज़िया बचत 
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'करने के हक इन दोनों का जिक्र है । तन्‌ १२ हिनरी 
में खालिद इन बलीद ने गैर मुसलमानों के साथ 
जो सन्धि की उसमें ये शब्द श्राते हें--“सलूबा बिन 
नसतोमा और आपके कृबीले वालों के साथ मैंने 
जअजक्षिया लेने और आपको हिफ़ाज़त करने का अ्रद्दद- 
नामा किया है। इसलिये आपकी द्िफाज़त करना और 
झापके जान माल की तलामती हमारा फ़ज़ है। जब 
तक हम झपने इस फ़र््ञ को पूरा करेंगे तब तक ही 
हमें जल्निया लेने का इक़ है। अ्रगर हम यह फ़्ञ 
पूरा न कर सकेंगे तो हमें जज्षिया लेने का कोई ६क 
न होगा ।”! 

अरब और हराक़ के बहुत से मुसलिम द्वाडिमों 
ने व्ाँ के गैर मुसलमानों के साथ समय समय पर 
बहुत से अहृदगामे किये । पैग्रम्बर-ए-इसलाम के कई 
पक साथियों ने भी जो सहावा कहलाते हैं इस तरह 
के झअहदनामों पर दस्तख़त किये। इन अहदनामों में 
साफ़ लिग्वा है, (जब तक जज़िया बराबर लिया जाता 
रहेगा गैर मुसलमानों की हर तरह से हिफ़ाज़त की 
ज़िम्मेवारी मुसलमानों पर होंगी ।! इन श्रददनामों में 
एक बात और भी बढ़कर है। इनमें लिखा है कि 
अगर यहाँ के गैर मुसलमान बाहर की किसी क़ोम 
के ठाथ कोई समझौता करंगे तो मुसलमान द्वाकिम 
उन समभौतों को मानेंगे और बादर की जिन क्रौमों 
के भी यह गेर मुसलमान मदद देना चाहेंगे 
यथा उनकी रक्षा करना चहिंगे मुमलिम हाकिस अपने 
देश में उन्हें पनादह देंगे । एक सन्धि में इराक के 
लोगों ने लिखा है-- “हमने खालिद से जिस जज्निये 
के देने का वादा किया था उसे हमने श्रदा 
कर दिया है इस शत पर कि झआग़र केई मुसलमान 
भी या किसी दूसरी क़ौम के लोग हमें किसी तरह का 
सुक़सान पहुँचाना चाहेंगेतो मुसलमान जमात और 
उनके अफ़तर हमारी इस सलामती के लिये ज्िम्मेवार 
होंगे |? 





१-- शांत कछ्ोओाीए #शोकाइ-डिवाप्त 
#ए ठ्ण्ण्टधाधथा, ४०. !, ऐ. 48. 
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ये अहदनामे और समझौते बिलकुल साफ़ हैं। 
उस जक्षमाने के इतिहास से साफ़ पता चलता है कि 
इस तरद के श्रदददनामे और श्रापती समभझोने महज 
रदी के दोकरे की चौज़ें नहीं समके जाते ये बटेक 
दोनों पक्ष उन पर सच्चाई से अमल करते थे | 

इस सथाई को शाम ( सीरिया ) के इतिद्यास में 
एक बड़ी सुन्दर मिसाल मिलती है। दो मुसलमान 
सेनापति अबु ओवैदा झोर ज़रराद रोमी सेनाओं के 
मुकाबले में मुल्क पर मुल्क जीतते चले जा रहे 
थे। रोम के सम्राट हर कुल ने एक बहुत बड़ी नई 
सेना जमा करके मुसलमानों पर हमला किया | दोनों 
मुतलमान सेनापतियों ने रोम की इस नई सेना का 
मुकाबला करने में अपने को असमथ पाया। उन्होंने 
जितना धन उस वक्त तक वहाँ के गैर मुसलमानों 
से बतौर जज्निये के वधूल किया था उसकी एक 
एक पाई उन्हें बापस कर दी। मुसलमान सेनापतियों 
के फ़रमानों में ये शब्द श्राते हैं--“जब कमी 
जो कुछ श्षक्षया और ज़िराज वसूल किया गया 
है वह जिनसे लिया गया है उन्हें तुरन्त वापस 
कर दिया जावेगा। उन्हें कद्द दिया जावे कि हमने 
यह घन तुमसे इस शर्त पर लिया था कि हम तुम्दारे 
शत्रुओरों से तुम्दारी दिप्ाक्षत करेंगे । लेकिन अब दालात 
ऐसे हैं कि दम तुम्हारी दिफ़ाज़त की ज़िम्मेधारी श्रपने 
ऊपर नहीं ले सकते |”! 

उस देश के गैर मुतलमान, जो श्रधिकतर ईसाई 
ये बहुत खुश थे और उन्होंने अपने इन मुसलिम 
हाकिसों के श्राशीर्याद देते हुये उनसे कद्ा--/ईश्वर 
करे कि हमारे नगरों का शासन फिर से आप ही के 
दाथों में ग्राजावे | श्रगर आपकी जगद रोम वाले 
होते तो वे कभी हमें एक पैसा भी वापस न देते, 
बल्कि जो कुछ इमारे पास रहा सद्दा है वह उसे भी 
हमसे छीन लेते ।” 

यह बात भी याद रखनी चाहिये कि जे। गैर 
मुसलमान अपने मुसलिम शासकों के मातहत फ्रौज 
में भरती होना स्वीकार कर लेते थे उन्हें जज्निये से 
उसी तरह बरी रखा जाता था जिस तरह मुत्लमानों 
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को | इसकी कुछ मिसालें यहाँ दी जाती हैं। ख़लीफ़ा 
हज़रत उसमान के ज़माने में दृदीव बिन मुसलेमा ने 
जरा जिमाह के देश के फ़तह किया | वहाँ की गैर 
मुसलिम रिश्राया ने फ़ौज में भरती होना स्वीकार कर 
लिया । उनसे किसी तरह का जलिया नहीं लिया 
गया | बहुत दिनों बाद ख़लीफ़ा बासिकृ बिल्ला 
अब्यासी के ज़माने में ग़लती से उन पर जज़िया लगा 
दिया गया | उन्होंने ख़ल्ीफ़ा से शिकायत की | फिर 
से फ्रैरन उनका जज़िया हटा दिया गया। ख़लीफ़ा 
उमर के ज़माने में भी जो ज्ञिम्मी यानी गैर मुतलिम 
फौज में काम करना मंजूर कर लेते थे उनसे जज़्िया 
नहीं लिया जाता था । खलीक़ा उमर ही के ज़माने 
में आरमीनिया के गैर मुसलिम सेनापति के साथ यद्द 
सन्धि की गई थी--“इस शर्त के ऊपर सुलह की 
जाती है---जब कभी किसी से जंग होगी या और कोई 
ज़रूरत होगी तो आप मुसलमानों का साथ देंगे। 
इस शर्ते पर आप से जजक़िया नहीं लिया जायगा। 
लेकिन जो केाई भी घर पर रदना प्वाहे वह आज़र- 
बाइज़ान के लोगों फो तरद अपने घर पर रहे और 
जज्षिया दे दे।” जाजिया और दूसरे देशों के गैर 
मुसलमानों के साथ जो सन्धियां की गई उनमें लिखा 
है--“अ्रगर दम किसी ज्िम्मी ( गैर मुसलिम ) से 
लड़ाई में मदद लेंगे तो उससे जज़िया नहीं लिया 
जायगा ।“*'जिनसे जज़िया लिया जाता है उसके 
बदले में हम उनकी भीतर और बाइर फे शब्र॒श्रों 
से दिफाज़त करने के लिये ज़िम्मेवार होंगे। श्रगर 
हम तुम्हारी हिफ़ाज़त नहीं कर सकेंगे तो ज़जिया का 
घन तुम्हें बापत कर दिया जावेगा। जो लोग फ्ौज 
में भरती होने के तय्यार हैं वे हमेशा जज्निया देने से 
बरी रहेंगे |? 
अल्लामा शिवली ने लिखा है कि जक्षिये से 
जो कुछ रुपया वयूल होता था बह फौज के लिये 
सामान ख़रीदने में, सरहदों की हिफ़ाज़त में और 
किले बन्दी करने में ज़चं होता था। अगर कुछ इनसे 
बचता था तो वह पुलों, नइरों और मदरसों पर ख़् 
>दोता था। 


चिश्ववाजी 


[ वषे ३, साग ६, संख्या ५ 
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जज़िये कौ बाबत एक और टैक्स था जिसे 
सदक़ा? कहते थे। 'सदका? सिर्फ़ मुसलमानों से 
लिया जाता था, गैर मुसलमानों से नहीं। इस सदक् 
का रुपया ग़रीबों और मुदृताओं पर ख़्च किया जाता 
था | इन ग़रीबों और मुद्ताजें में मुतलिम और गैर 
मुसलिम का फ़क् नहीं किया जाता था ।* 

इज़रत शिवली ने दिखलाया है कि जज़िया शाम 
तौर पर दर आझादमी से ढाई फ्रैंक सालाना से शैकर 
नौ फ्रैक सालाना तक लिया जाता था और मुसलिम 
इतिहास भर में कभी भी किसी से तीर फ्रक सालाना 
से ज़्यादा जज़िया नहीं लिया गया | किसी लखपती 
या करोड़पति से भी कभी इसमें ज़्यादा नहीं लिया 
जाता था। एक प्रैंक आ्राजकतल के क़री३ क़रोब्र दस 
आने के बराबर होता है। औरतों से, २० वर्ष से 
नीची उप्र के और ५० वष से ऊपर उम्र के ग्राद- 
मियों से, अ्रपाहिजों, लंगड़ों, लूलों, पागलों, अन्धों 
और उन ग़रीब लोगों से जिनकी कुल सम्पत्ति दो 
सौ दिरहम या इससे कम हो केई जज्षिया नहीं लिया 
जाता था | एक दिरहम क़रीब पांच श्राने के बराबर 
होता था। 

हिन्दुस्तान में भी जो गैर मुसलिम मुसलमान 
बादशाहों की फ़ोजों में भरती हो जाते थे उनसे फ़भी 
जज्निया नहीं लिया जाता था। 

[ किताबुल ज़िराज फे अनुसार जज़िया श्रामतौर 
पर इस हिसाब से लिया जाता था--अमीरों से ४८ 
दिरिहम, यानी करौंत्र १५ रुपया सालाना, औसत 
दरजे के लोगों से २४ दिरहम, यानी क़रीब साढ़े सात 
रुपया और बाक़ी लोगों से जैसे कारीगर - बगेरद १२ 
दिरहम, यानी पौने चार रुपया सालाना | अक्िया में 
नक़द के बजाय तिजारत का सामान, मवेशी शौर 
सुइयाँ जैसी चौज़ें मी ली जा सकती थीं, सिर्फ़ सुझर, 
शराब और मुरदा जानवर देने की मुमानियत थी | 
किश्ी भी धर्म के पुगेद्षितों और मइस्तों से जज़िया 

२--'किताबुल खिराज! -लेखक इमाम अजु यूसुफ्र; 

प्ृ|ध-०२ । * 
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नहों लिया जाता था | श्रवु यूसफ लिखता है कि 
जज़िया जमा करने वाले झफ़्सरों के ख़ास दिदायत 
थी कि उसकी वसूली में किसी से किसी क़िस्म की 
समझती न॑ करें। इसके अलावा वद्यपि आमतौर पर 
जज्िया मुसखमानों से नहीं लिया जाता था लेकिन 
फिर भी झुसलिम इतिहास में दोनों तरह की मिलाले 
काफ़ी मिलती हैं। एक इस बात की जो गैर मुसलिम 
फौजी ज़िदमत से इनकार नहीं करते थे उनसे कभी 
जज्षियां नहीं लिया जाता था और दूसरी इस बात की 
कि ओ मुसलमान फौजी ज़िदमत से _नकार करते थे 
उनसे भी उसी तरह जज़िया वसूल किया आता था 
जिस तरह गैर मुसलमानों से। मिसाल की तौर पर 
मिस्र में वहाँ के मुसलमानों ने फ्रौजी ज़िदमत से बरी 
किये जाने की दरख़ास्त की तो उनसे बजाय फौजी 


अनाम स्वासी 


बज 2५ 2५ 2९ ८५५०५ ८५ ०५ ०९ 27च/८-९ ४४५ /29४५#५ ०-३५ >५ /व ८५००७ ०७.०५ # 2ब+ पट. >03ट पक 7५ 4व ८ 63 ५5 2७ ०५ ७०३ कपुनीफकी रत रतन नपजथ ० ३८न ला अर ८2७ “2५ 22५ ५ +९५/३१४५ ५०५ //५.०१:७ बवथ ० //५५३५३५४६ हज-ाक ० व 2न५#९ 2१/०६/९१०५ #०। 


सहज 


ख़िदमत के जज़िया वसूल किया जाने लगा | 3 इस तरह 
की मिसालें भी मिलती हैं कि जिनमें गैर मुसलमानों 
ने मुसलिम फौज की सिर्फ़ इस तरह को कोई ख्िदमत 
को जैसे उन्हें पांनी पहुँचाना तो उनसे जज्निया नहीं 
लिया जाता था। 

हमें यद भी याद रखना चांहिये कि इस बक्त 
तक संयुक्त राष्ट्र अमरीका की कई रियासतें ऐसी हैं 
जिनमें धब बालिग मरदों के लिये फ़ौजी ल़िदमत 
लाज़मी हे, और जे! लोग इस ज़िदमत से बरी 
होना चाहते हैं उनसे फ़ौज के ज़् के लिये फ्री 
आदमी कुछ सालाना टैक्स ले लिया जाता है। 

--सम्पादक ] 
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अनाम स्वामो 
श्री जैनेम्द्रकुमार 


वे बोले, “आदमी का वश थोड़ा है। सत्य की 
जिसे लगन है सम्प्रदाय उसे न फंसायगा। पर जो 
विभूति में से भाव और ऐश्वर्य में से ही ईश्वर को 
ले सकने योग्य हैं, उसके लिए दूसरी क्‍या गति 
है ! सम्प्रदाग की एृददत्ता में से घम की मद्दत्ता उसे 
पकड़ मिलती है। तो भी पीछे क्‍या होगा हसका 
कौन बोक ले | श्राज वद बीज नहीं ढाल जाना है 
जिसका कल कंद फल दो, यही ध्यान रखाजा 
सकता है।!? 


मैंते कहा, “झाअम पीछे मठ बन गये हैं ।” 


“झौर व्यक्ति मूत्ति !” हँसते हुए बोले, ““शरे 
भाई, आदमी के मोद का कया कर लोगे | आभम 
मिटाकर मठ की सम्भावना मिटे तो मूर्ति की सम्भा- 
बना को मेटने के लिए अपने को ही न मिटा देना 
होगा ! निस्सनदेद इ्ट यही है। तो भी बिन्‍होंने 
झात्मा की साधना में झ्नात्म का परिहार ही किया, 
आस्मा की जगह उनकी हड्डी पूली जाती है। इस 


बिडम्सना के नाश का सित्रा इसके क्‍या उपाय है 
कि हर व्यक्ति सत्य के सम्मुख दो १? 

मैंने कहा, “आश्रम का नाम और आपकी निक- 
टता का परिचय जो आपके रहते लोगों के व्यवसाय 
की पूंजी बन रहा है सो पीछे तो जाने क्या होगा !? 

बोले, “परमात्मा में ऋषिश्वास रखने को तुम मुमे 
नहीं न कद सफते माई ! भत्रिष्य उसके हाथ मानकर 
मैं चुप हूं। आज तो मैं अपने को नास्तिवत्‌ यानी 
शल्य बनाने का दी प्रयात कर सकता हूँ। वह कर 
रहा हैँ। यह सच ही है कि मुझसे हुक्रा वह मैंने 
किया नहीं है। अपने में मैं श्रसमर्थ हूं। सामण्य 
मुझते यदि कुछु प्रमटी को मेरी वद कब थी | झपना 
रहकर तो मैं तब्छु दी था। ग्रतिरिक्त यदि मुंभामें 
कुछ मिला तो मेरा वह नहीं था। यह मैंने कद्ा है 
और कद्दता हूँ। मेरी निजता तो अविचारणीय दी 
है। प्राथनीय एक यद्द है । यह भी चर है कि मैं 
नहीं रहूंगा और मेरा कुछ नहीं रहेगा | कोई नहीं 
रहेगा और किसी का कुछ नहों रदेगा | कोई कितना 





श्ध्८ 


भी मेरे या किसी के बारे का कुछ पारथिव रोक रखना 
चाहे, पर बह तो धूल दी होगा। इतिहास में पुरुष 
कल्गना के पुरुष द्वोकर ही प्लिन्दा रद सके हैं। 
कल्पना पार्थिव के पार पारमार्थिक की झर बढ़ती 
है। वद अपने रूपाकार तक बना ऐेती है। जो राम 
और कृष्ण भगवान के रूप में भारत के हृदय में 
पिराजमान हैं वे भारत की झादश निष्ठा में से बने 
हुए हैं। मद्ाभारत और रामायण के कथानकू उस 
ञ्रास्था को धारण रखने वाले उपकरण के रुप में 
ही सत्य हैं। अन्यथा तो रास हे कुट्स्वी अथवा 
कृष्ण की रानियों को किसी को चिन्ता नहीं है। 
पार्थिब-आधार लेकर जो सत्य प्रकट हुआ है, बह 
उस पाथिव लाग छ्पेट में घिर कर नहीं रहने वाला 
है | इसलिए, उसके पार्थिथ पक्ष पर बहुत ज़्यादा 
ठदरने की ज़रूरत नहीं है। श्राज जो नैमित्तिक 
रूप में साधक है, वही आगे अ्रदंकृत दो कर बाधक 
हो रदेगा। पर सत्यार्थी के लिए यह बाधा नहीं हे, 
बुद्धि-दोष के लिये ही वह तो है। किन्तु यदि अपनी 
मूत्ति के पत्थर पर भक्त किसों का अंगुलि-स्पश न 
रद्दे तो इसमें उसको भूल क्‍या समझी जा सकती 
है! अपनी उपासना केंद्रित करने को उसे मृत और 
मूत्ति के लिए, पत्थर चाहिए। इस लिदान्न से क्या 
पत्थर के प्रति तुम कुछु सदय नहीं हो सकते ! झाश्रम- 
वासी दयापात्र दी हैं और मैं भी दयापात्र हूँ--लेकिन 
छु'४ी, यह बताओ कि पिछले दो सप्ताह कैसे तुम 
टाल गये |! - 

मैंगे कहा, “कारण इसमें दया भी है? 

बोले, “दया होगी ही। बचपन के एक तुम 
साथी हो। पर उसके बाद के दावेदार अनेक हैं 
भाई ! भश्रव मेरे पास मेरी अपनी सुदिधा नहीं है। 
मेरा. मन कौन देखे ! इससे अब मैंने अपने मन को 
उस बारे में चुप कर दिया है। इससे ढ़यादा तरस की 
बात कुछ और यता हकते हो ! पर सच मानों कि 
तरद-तरइ की प्रशत्तियों में मैं रस लेता दौखता हूं 
सो उससे कुछ अधिक रस तुम्हारी साथ की बातों 
में मुफ़े मिलता है। लेकिन सुनो तो भाई, एक 


दविशथयाणी 
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रे 


दम विरक्ति को ही क्या तुमने अपना विषय बना लिया 


- है। घर में कौन कौन हैं--कती उनको साथ लेकर 


आओ न !? 

बात हस तरह पुर पर झा लौटेगी सो पता 
नथा। ; 

उस दिशा में मेँ भाग्यशाली नहीं हूं । पत्नी खो 
चुका हूं | घेटी विधवा हे, सुमराल से तिरस्कृत हे, 
पास रहती है । इधर उसमें अन्तर देखता हूं । तेज़ी 
से बह बड़ी-बूढ़ी बनी जा रहो है। अ्रभो तक श्रपनी 
कन्या में और उस रास्ते से बाकी बातों में भी वह 
रस लेती थी! पर उदिता सयानी द्वो रदी है। 
स्राधीन चिन्तना पसन्द करती है। चाहती है कोई 
उसको अपनी ज़िम्मेदारी न माने | झ्ाई० ए० का 
इम्तहान देकर इलाहाबाद से छुट्टियों में श्राई हुई 
है | लड़का श्राई> सी० एस० है और भारतीयता 
उसे विदेशी है। कुछ रोज़ रहने, को श्रमी आया था। 
पर यहां एक से दूसरा दिन उसे भारी होने लगा 
ओर चला गया। इस तरद्द घर का हाल, तीन- 
तेरह है। 

यही रुंक्षेप में मैंने सुना दिया। बोले, “कमी 
उन मां-बेटियों को और नहीं तो घुमाने द्वी साथ ले 
आये होते ।” 

बोला “मैंने कहा था। धर उसने उत्साह नहीं 
दिखाया | तो भी एक रोज़ खींच कर लाना होगा। 
उदिता चली जाय तब--।” 

“क्यों, उदिता क्‍यों चली जाय १” 

“वह गुस्ताज़ जो हे | सब का मज़ाक करती है | 
उसकी काट छांट कहीं रुकती नहीं। कन्या है, इसरो 
झ्रौर बिगड़ी है| वह तो भागी यहां आये, मैं ही रोक 
रद्द हूं ।१ 

बोले “कन्या है, इसी से न रोक रहे दो ! झाख़िर 
अदालती न्यायी ठहरे न !? 

श्रट्िर मैंने माना कि उद्विता आयगी | 

फिर पूछा “करुणा कौन दे !” 

बोले, “इतनी बार यहाँ आये और उले नहीं ' 
जने। नन्दिनो उसी के ज़िम्मे है।ओऔर में भौ। 


तथस्थर १६४३ ] 


मा "० प्र ० क बा 3» २४४४-२१ | ५ ४ 


” बम्बई के सेठ की लड़की है। पति से बनी नहीं। 
इससे यहां दे ! 

पूछा “जाना नहीं चाहती १?” 

हँस कर बोले “देख नहीं लिया तुमने कि पूछते 
हैं तो इरवार मूंड़ी हिलाती दै |? 

सुन कर में चुप रद्दा और भ्रसंगत बातें मन में 
उठने लगीं | मुके देखते रहे, देखते रहे। अनंतर 
बोले, “क्यों, कहां पहुँच गये हो !” 

इधर बिना ध्यान दिये मैंने कहा, “एक बष्त 
पूछना चाद्वता हूँ । सोचता था कि पू छू कि नहीं |?” 

बहुत हँ से, बोले, “इजाज़त चादते दो ! इजाजत 
है । पूछी ।” 

“आपका बिवाह हुभा [? 

बोले, “हुआ ।” 

ध्यदद डे ९3१ 

#ह्वर्ग में ! हो सकती हैं ।” 

सुनकर मैं उनकी श्रोर देखता हुआ चुप रद्द 
गया । कुछ देर इस तरद मुझे सह कर बोले, “नहीं, 
इस तरद् नहीं चलेगा ।”? 

मैंने कहा, “मैं कुछु और दी सोच कर आया 
था। पर अ्रब-- 

हंत कर बोले, “चलो, मुके कददने का कष्ट बचा । 
हां, अब अगली बार |” 

कद्द कर बिना देर लगाये वद्द उठ खड़े हुए। 
शाम का समय था। गौ नन्दिनी के पास दी कदणा 
थी । पहुँच कर उसको पीठ पर घौल जमाया, कहद्दा- 
“गौ की भाषा की बारह खड़ी एक दिन की है पर 


दीखता है तुम अब तक नहीं सीखी हो--नन्दिनी |? 


पर गौ पहले ही झांख मूंद कर और मुंह खोल कर 
उनकी और मुखातिब ही कर कुछु कर रही थी | 
हि ८ >् 

मंजु नहीं, उदिता दी आयी | वह तो उसी पर 
निहाल हो पड़े । देखते दी खिलखिला कर हंसे। 
उदिता के कंधे पर द्वाथ रखकर बोले, “तुम्दींन 
उदिता हो ! चलो मैं तुम्हें ककणा को सौंप आउऊँ। 
बह यहाँ का सब्र तुम्हें दिखा लायगी, तब घूमने 

दर 


अनाम स्थामी 
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चलैंगे। चलोगी !” कद्दते हुए उसे साथ सैकर वह 
तभी चले गये। श्र मुझे बैठे व्दाँ रदने के लिए 
कमरे में छोड़ गये | 

पाँच-छात मिनट में झकेले वह लौटे। बोले, 
“उदिता की माँ नहीं आई न ! फिर सही [ दर्द का 
अब क्या द्वाल है ! वद् प्रयोग किया था ?ै? 

मैंने कद दिया कि किया था पर दर्द को तो 
रहना ही दीखता है । 

बोले, “जिसका संचय दोधकालिक यत्न से हो 
उसका परिद्वार तुतं-फुर्त क्‍यों होने लगा भाई ! रोग 
यक्ष से जुड़ता है। स्वास्थायें अ्रभायास एक बार मिल 
कर लौटता प्रयज्ष से ही दे। पर करने की उमर 
जवानी, भोगने की बुढापा यह भी सच है। बस 
जो जवानी को याद रहे कि कल वही बूढ़ी होगी--- 

सुनकर मुझे श्रच्छा नहीं लगा। कहा, “जवानी 
की कमाई पर बुढ़ापा चले, पर बुढ़ापे की भी कुछ 
कमाई द्वोती है। अरब तो उसी की आशा है। सिर- 
दर्दों तो शाथ द्वी चलनी दै ।”? 

बोले, * चले तो चले, पर मिद्दी का प्रयोग छोड़ना 
नहीं | लेख देख लिया। मुझमें प्रतिपादन नहीं। 
बात जैसी बनी कद छोड़ता हूँ। पुष्टि औरों का 
काम है |?! 

पृछा, “ब्रापका उत बारे में अभिप्राय क्या है ! 
आप अ्रहिंसा कद्दँ से पाते है !” 

ध्क्तत्य में से |! 

इतना कद्द कर वद्द चुप गंभीर दिखाई दिये। 

मैंने शंका की, “है सो सत्व | द्विंसा भी है दी | 
तो सत्य में से अद्विंता पाने का मतलत्र ठीक-ठीक मैं 
नहीं समझा |? 

बोले, “सत्य खंडित नद्दीं दो सकता। यदि है 
सो सब्र सत्य में अखंड है, अपने से दूसरे के प्रति 
हमारा अनैक्य भाव अस्त्य है। सबके प्रति यद्द ऐक्य 
भाव आरमौपम्य ही श्रट्टिसा है । 

मैंने कहा, “अखंड में तो दिंसा-अदहिंसा का 
द्वेत भी सम्भव नहीं । उस दृष्टि से भ्रद्विता का प्रश्न 
ही नहीं उठना चादिए।” 
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बोले, “ह सत्य से एकाकार होने पर वह प्रश्न 
भी नहीं रह जायगा| साधना-पथ में बह है द्वी है । 
दम सप नहीं हैं एसी से श्रदिंता दमारे लिए धर्म है |!” 

पूछा, “तब आचरण में अध्विता का क्या श्रभि- 
प्राय माना जाय 7” 

बोले, 'आत्मैक्य भाव अहिंसा का मूल है। 
“दुसरे के साथ न करें जो हम अपने लिये न चाहें ।”” 
४श्रात्मवत्‌ सर्व॑मृतेषु,” इत्यादि नीति-नियम उसी 
में से प्राप्त दोते हैं |?” 

«दवा हम छापने लिए नहीं चाहते । तो भी दूसरे 
के लिए इष्ट बताई है | तो क्या दया धर्म नहीं है !? 

० है, दया अ्रद्धिसा की शुद्ध अथवा चरम शख्रव- 
स्था नहीं है। अपने प्रति दवा-ममता को हमें जगद 
नहीं देनी होगी । अपने को तो कसते रहना ही शुम 
है। रुच्चे अ्रहिंसक के दूसरे भी अपने दी जैसे हैं । 
इतसे वह सदय से श्रघिक निदेय दील सकता हदै। 
सदय बन कर 4षया दस अपने को आराम-भोग दें ! 
सच्चे लोग अपने तई' वैसा आराम न देंगे। इसमे 
अदिसा दया से श्रागे भी जायगी। श्रसल में दूसरों 
को माना हुआ सुख देने के विचार से श्रद्धिता का 
सम्बन्ध नहीं है। घर में एक-दूसरे का ख़्या ५ रखकर 
सब चलते ही हैं | एक दूसरे के लिए दुख और पाप 
तक उठाते हैं। फिर भी यज्ञार्थ न दोने के कारण 
वहां भ्रद्धिता का मर्म नहीं है। श्रद्चिता का आचरण 
गंग भाव से नहीं किया जा सकता। अहिंसा को 
साधना स्वयंम्‌ उत्तरोत्तर बीतराग दोते जाना है। 
बीतरागी का जीवन द्वी श्रहितामय है। इस तरद 
दुमरे के प्रति की जाने वाली चीज़ न द्ोकर श्रदटिता 
तो श्रा्मताधना का ही रूप है। दिंसा-अहिंता का 
मन के परिणामों से सम्बन्ध हे | किसी के मरने जीने 
था दुल-सुख उठाने से उसका सम्बन्ध नहीं है। 
नन्‍मरने या सुख पहुँचाने की परिभाषा में उसका 
सतलब सममना भूल में डाल सकता है। ज़्यादातर 
बंदस उसी धरातल पर चला करती है | दिंसा-अ्रहिंसा 
को कहय में देखना सलती दे--वद तो कर्ता में यानी 
मन में हैं । 


चिश्वधाणो 
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मैंने कहः, “पौसे तो झहिंतक-हिंता और हिंतक- 
झरटदिसता जैसे शब्द सम्भव हो सकेंगे। इससे तो गोल- 
माल होगा ।”* 

बोले, “गोलमाल है हो | कर्म का विशैषण मान 
कर हिंसा और अहिंसा का भेद पाना असस्ततर है। 
कमे का कितना भाग हमें दौखता है ? भावांश तो 
उसका दीखता नहीं है। उसते अलग करके कृत्यांश 
पर से कुछ फैसला नहीं हो सकता | योगी भी खाता 
है, मेंगी भी खाता है। पर दोनों के मन में अन्तर 
है। झ्रन्तर मानमिक भूमिका है। श्रदिंता को मैं 
हसी से कायिक नहीं, आत्मिक गुण का स्थान देता 
हूँ ॥? 

मेरा मन माना नहीं । मैंने कहा, “ठह रिये | राम ने 
रावण की सेना का संदार किया । रूरक छोड़कर उस 
युद्ध को लीजिये। कृष्ण ने भी शत्र धारण किया। 
दोनों को दम पूर्ण मानते हैं । प्रगटतः उन्होंने हिंसा 
की | लेकिन उनकी हिंसा-श्रहिंसा थी--क्या दम यह 
न मानें ? इसलिए नहीं कि उसमें प्राणिधात नहीं 
था, बल्कि इसलिए कि वे धर्मारूठड़ पुरुष थे और 
उनमें व्यक्तिगत कषाय ने थी ?! 

बोले, “रूपक के बिना राम शौर कृष्ण पर 
विचार करना सम्भव नहीं है। व्यक्ति तो पूर्य होगा 
नहीं | ग्रतः भगवत्‌-रूप देकर हम उन्हें लेते हैं। 
इक्षलए उनसे द्वोने वाले प्राशिघात को भी रूपक में 
ही मानना चाहिये। जगत में आँख प्रत्यक्ष ही सृस्यु 
हमारी सहायता कर रही है। यमदेव उन ईश्यर के 
दी तो प्रहरी हैं। फिर भी ईश्वर को दम दयालु 
जानते हैं। दुनिया में मृत्यु वे। जीवित रखना हमारे 
निकट हिंसा का नहीं वरन्‌ कछणा का प्रमाण है। 
राम और कृष्ण में हम वही उपमा छों। व्यक्ति दो 
कर व्यक्ति का वध करने का हक़ किसी को नहीँ 
आता। उसमें प्रमाद गर्भित है। वह तो विधाता 
फा दायित्व है। व्यक्ति कन्ने्य जान कर यदि उस 


' दायित्व को अपने द्वाथ लेता है तो उठकी बुद्धि 


अप्रमत्त नदीं मानी जा सकती । लेकिन श्पने से 
उब्ती दूर जाकर झइद्टिया का विचार इमसे लो 


नवस्घर १६४४ ] 


झमाम श्यामी 
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जायगा | किसी के जीने था मरने से अहिंसा का 


सम्बन्ध बेशक नहीं है।। मदु मशुमारी बढ़ गई, 
यह दावा अहिंसा का नहीं हो सकता। पर मारने 
और मरने में फर्क है। मारने में व्यक्ति का निमित्त 
आ जाता है। मारने वाला मारने का क्रतृत्व मन पर 
लिये बिना द्वाथ नहीं उठा सकता। पर क्रतृत्व सब 
ईश्वर का है। ईश्वर का साधन बन कर मार रहा 
हुैँ--यह दावा मेरी समझ से पूरा नहीं उत्तर सकता। 
क्योंकि बह काम भावावेश के बिना सम्भव नहीं। 
इसलिए इस कारण -नहीं कि कोई मरता है, बल्कि 
इस कारण कि मारने वाला मारना बिचारता है वह 
हिंसक है। मारने का फल मरना न भी हो, बल्कि 
उसके फल में किसी को किंचित्‌ मात्र भी चोद ने 
पहुँची हो, तो भी वह हिंता है। फल चाहे डटकर 
सुखकारी भी दिखलाया जा सके, तो भी वह हढिंसा 
है। फल से, उसकी श्रपेक्षा नहीं, भाष्र में दी बंध है। 
इस तरह अ्रहिंसा मुख्यता से दूसरे के प्रति नहीं की 
जाती, बिधाता के प्रति किये गये आात्मापंण यानी 
विधान के प्रति साधी गई एक स्थरता का दो वह 
तो रूप है ।” 

मैं उस बात को सहसा समझा नहीं। पृछा, 
#अ्रहिंसा सामाजिक नीति यदि बने तो बह अ्रन्तमंखी 
दी तो नहीं रद सकती | मानव सम्बन्धों पर समाज 
का आधार है। अपने में कोई अहिंसक हो, यद्द नहीं, 
बह्कि औरों के प्रति अ््वितक दो, यह समाज की 
मांग है |!” 

बोले, “सो तो सद्दी । लेकिन समाज तो भी एक 
दायार है उसे आगे भी कुछ है जिसके आगे कुछ 
झौर है | शदहिंसक अखिल के प्रति होना होगा कि 
नहीं | उस्त अखिल के प्रति अहिंसक होने की बात 
को समझा जायगा तो मालूम होगा कि उसका अर्थ 
किर आत्म-सम्पुख होने के श्रतिरिक्त दुतरा नहीं रह 
जाता। अखिते हम से अलग नहीं, हममें भी है | 
हम उसमें हैं। उसको पाने फे लिये हाथों को लपकाने 
से तो नहीं चलेगा | ऐसे दी समाज को पाने के लिए 
एक-एक करके आदमी की गिनती को चुकाने को 


कोशिश से भी नहीं चलेगा । इसलिये सच्चे तौर पर 
सामाजिक और सप्राजगत बनने के लिये भी हमें 
अपने भौतर के विकारों को शांत करने से शुरू कराना 
होगा। बाहर के लोगों पर अ्रद्धिता उतारने की 
चेष्ट के बजाय अपनी वृत्ति में अ्िंता को गहरी 
उतारने में लाना होगा | तीमित शगेर और तज्षेत्र में 
रहकर भी श्रदिंता कौ उत्तरोत्त असौम उपलब्धि 
होगी तो ऐसे ही । श्रन्यथा परिमाण और विस्तार 
के माप में आने वाली वस्तु नहीं है श्रहिंता | उसको 
अदिंसा कह्ा, प्रीति, सद्ानूभूति या किसी ऐसे दूसरे 
शब्द से नहीं कहा | कारण प्रीति, सहानूभूति श्रादि 
व्यक्ति से की जाती है, अहिंसा व्यक्ति के प्रति नहीं 
होती । सत्य में अ्रत्एड लगन रखने से “अहिंसा 
फलरूप आप दी प्राप्त द्ोती है। दुनिया में भलाई 
नाम से जो हम पहचानते हैं, वह एक तरह से स्थिति 
को हा मज़बूत बनाती है, गति में वेग नहीं देती। 
इ्मलिये उस भलाई की अप्ातता ही हमेशा प्रकट 
होती रही है। जो पीछे युगप्रव॒तंक माने गये हैं, उनसे 
युग सष्ट भी रहा है। भले आदमी भलाई का श्रादर्श 
नहीं बन पाये | मलाई-बुगई के आधार पर आपस 
में मेद भाव और ऊंच नीच को विषमता रचकर 
चलने बाली समाजनीति के संस्कार और गति 
उनरे मिली है, जो स्वयं उससे उत्तीण रहे हैं। 
मदहापुरुष वे हुए हैं लिन्‍्हें काफ़ी लोग अताधु दी कद्द 
सके | अदिंसा भी केवल मात्र स्वीकृत नहीं है। उसमें 
निषेध की प्रचलता है। स्थिति में स्थितसिंतर लाये 
बिना अहिंसा संघ नहीं सकती | इसौलिये उसका 
दायित्व समाज के व्यक्तियों गौर समाज की मान्य« 
ताओं के प्रति नहीं है, बल्कि उन सब को पार कर 
उस महत्व की ओोर है, जो नित्य औ्रौर भ्रलरढ है । 
उपयोगिता के बल पर इसीलिये उसको समझने में 
सदा कठिनाई रद्दी है और रदेगी ।” 

यद तो पुरानी दी बात आ गई। धर्म व्यक्ति 
ओर भगत्रान के बीच की बात है और अरददिंसा भी 
व्यक्ति शौर भगवान के बीच का घमे है। ऐसे! मैंने 
शंका की “अहिंसा धर्म ग्रसामाजिक न हो रहेगा !? 
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बोले, “नहीं, समाज-संस्कृति से विकास की 
छमता उससें तभी आ पायेगी । समाजद्वित में जो 
ग्राबद्ध है वह गति द्वारा समाजस्थिति को लाभ 
पहुँचाने में असमर्थ हो रहेगा। वानी उपकार या 
परद्दित की दृष्टि सच्ची अहिंसा के लिये ना काफ़ी है ।” 


मैंने कद्दा कि यह तो हम सनातन आदि प्रश्न से 
आ टकराये। आदि जीव है कि जगत ! मैं? पहले 
कि “यह? पहले ! आदि में चित्‌ है, कि सत्‌ है! 
पदा्थ पहले कि पदाथित्व को चेतना पहले सट्टा 
अथवा कि सष्टि--कौन श्रादिया श्रनादि !? प्रस्तुत 
के पार दो कर जिसको दम मानें, वह भी फिर हमारी 
दी कल्पना तो है--इत्यादि तक देकर लोग साबित 
करते हें--जगत को माया कद कर जैसे किसी ईश्वर 
को सत्य कहना ठगाया जाना है| इसलिए वे किसी 
ऐसे भ्रम को अंगीकार नहीं कर सकते जिसका 
अंतिम समर्थन लोक-मंगल नहीं है। श्रद्धिता को 
क्या जन-कढ्याण के लक्ष से बेंधा न माना जाय ?? 

बोखे--.. नहीं | प्राणवान्‌ पुरुष कव बेँधा रहा 
है ! वह देखो--उदिता किससे बँघी हे ! आाशो-- 
देख चुकीं !” 

कहने के साथ डदिता पास आई और प्रश्न कर 
लठी --- “करुणा क्‍यों मेरे साथ नहीं थाई ! आपने 
मने कर रख है ?” 

बोले --करुणा अक्सर खुद ही श्रपने को मने 
कर लिया करती है। थकी तो नहीं ! अरब चले। 

कर्ण ने भेंवे मोड़ लीं। कह्ा---'क्षिन्दगी एक 
बाड़ा है, जिसे निषेधों की काँटेदार बाड़ों से रोक 
रखना होगा कि कोई चर न जाये--क्यों स्व्रामी जौ, 
यहद्दी न ?!! 

छुनकर हैरत में मैंने लदिता को देखा | 

स्वामी इँसते हुए भ्रपनी जगह से उठे, बोले-- 
पलों काटे की बाढ़ से बाहर निकल कर बात होगी | 
घूमने चलती हो न ! झ्राओं ।”” 

कहने के साथ उदिता के बाँद से पकड़ कर 
उन्होंने साथ ले लिया | 


' विश्ववाणी 
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चलते-चलते हँसते हुए स्वामी ने उदिता से 
कटहा--“तुम अपने इस बाबा को तत्व में लगने देती 
हो, श्रपने झात पाथ क्‍यों नहीं लगाये रखती ! 

उदिता जरूदी द्वारती नहीं। उसका ख़याल दे 
कि नारी जाति के गौरव की रक्ता का दायित्व हम 
न उठाएँगी तो हिन्दुस्तान गिरता ही जायगा। 
इसलिए वह जवाब में सदा उद्यत रद्दती हे | दम 
चले तो बोली--“झापके श्राश्रम की विराग-बूरत्ति 
का मैं तो समर्थन कर नहीं सकूंगी, स्वामी जी !? 

वद्द बोले--“समर्थन नहीं, आलोचना तो 
करोगी | वद्दी चाहिए | प२ आश्रम को तो श्र हम 
छोड़ रहे हैं |--यह देखो, इधर श्राश्रो | यूनिवर्सिटी 
कब जाओगी ! 

“४पाँच-सात रोज़ में जाऊँगी? श्रीर बोली --- एक 
बात बताइए । आप घड़ी को उल्टी क्‍यों चलाना 
चाहते हैं! सम्यता बढ़ आ्राई है | दम बबर युग में 
नहीं पहुंच सकते । और आप पुरानी दकियानूसी 
बातों को पोषण देते हैं| आपका असर हतना है, पर 
वह काम ज़िहालत को मज़बूत करने में श्राता है ।” 

मैंने कद्दा--“उदिता-- 

पर वह हँस कर बोले--“बताझो, क्या करूँ !? 

उदिता ने बेघड़क कदहा--“मज़हब ने द्में 
मूखेता में डाल रक्‍्खा है| वद् सत्यानाश की जड़ 
हैं।मज़दब है तत्र तक गुलामी है। ईश्बर को 
मालिक मान कर घरती पर भी मालिक की हमें 
ज़रूरत रहेगी। बस ऐसे स्वतन्त्रता कभी श्राद्दी नहीं 
सकती । मज़दब हुकूमत के द्वाथ का दृथियार है। 
गरोब हससे चुप रहते हैं श्रौर श्रमोरों की भ्रमीरी 
को खटका नहीं आता। मज़दय है तब तक उनमें 
अपनी क्रिसमत को बदलने का हौसला नहीं है। में 
मानती हूँ कि दुनिया को झूंठ और ईश्वर को सच 
मानकर दुनिया की तरक़्क़ी तो हो नहीं सकती। 
श्ौर इस दुनिया से दूसरे लोक को किसी ने देखा 
कि उसकी बात करने जाय !?? 

उऊदिता की नासम्रक्रो पर मैं कुछ कहूं कि वह 
बोले--- देखो अभी इधर जितने रोज दो और भी 
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* झाना और यहाँ का सब कुछ बारीकी से देखना। 
काफ़ी कुलु तुम्दारे पास जमा दो जाय तब यूनित्र्खियो 
पहुँच कर एक-एक ज्ुटि मुझे लिखना कोई बात 
तुम्हारी न समझ सकूं और अपनी ने समझा सकूं 
तो ख़याल रखना कि जिस जनता पर दुम मेरा श्रतर 
बतलाती हो मैं उन्हों की-सी बुद्धि का हूँ | दिन्दुस्तान 
मद है तो में उन मूढों के बीच का द्वी आदमी हूँ। 
मुझे उनके लायक रहना भी है। काबिल बनकर 
उनकी पहुँच से दूर पड़ जाऊँ तो इसमें मुफे अपना 
भी भला नहों दीखता | पर उदिता, मुझको सहारा 
दो कि मैं थक नहीं। 

कह कर एक हाथ उदिता के कंधें पर रख लिया 
ओर बाले--“पैदल कितनी दूर तुम चली चल 
सकती हो १? 

बोली--मैं चली तो ज़्यादा नहीं, पर कोई चले 
तो उसके साथ मैं हार नहीं सकती ।?? 

“जीत सकती हो !” 

४हाँ । राहरिंटिंग, स्विमिंग, बोरिंग-- 

५उदिता, खाना बना कर खिलाने को मुझे 
चुलाओ, तो मैं तुम्हारे घर आ्राऊँगा |” 

बोली--“सुना है आप तो आग का बना खाते 
नहीं ।? 

बोले---“सो मुझ पर छोड़ो । तुम बनाओ्रों और 
बुलाओगी, यद्द कहो।'* 

शोली-- बनाया तो नहीं, पर हाँ बना ऊँगी ।”? 

५४राम रे, कन्चा-पकका खिलाझोगी ! नहीं तुम्हें 
तसहली हो जाय कि तुम्दारे द्वाथों बना खाना मुझ 
जैमे बूढ़े आ्रादमी के। खा लेना चाहिए, तब तुम 
बुलाना, भूलोगी ते नहों ! कब आशा कह (? 

मैंने कदा--“उदिता, कल से ही श्रभ्यास शुरू 
कर दो | तुम्दारी वजह से ही यह बैरागी अपने धर 
आये, ते बड़ी बात है (? 

बेलि--“बैरागी कहकर अभी _ मेरे मामझे को 
डिसमिस कराने की इच्छा क्यों कस्ते दे भाई! 
भूंट के भी जिसे बैरागी कहा जा सके, उसे उदिता 
घर में न धुसने देगी क्‍यों उदिता १? 


झानाम श्वामी 
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उदिता का मुँह शर्म से लाल पड़ गया और 
उसने धीमे सिर दिला कर इस बात से इन्कार 
किया । 

बेलि--“उदिता, इन अपने बाया के कहे! कि 
बिरागी श्रगर हाऊँ भी, तो तुम्हारे सामने मुझे 
बिडम्पना से बचायें। नहीं तो कहीं ऐँसा न हे कि 
आलोचना का वास्ता भी तुम मेरे साथ न रखे। और 
मुके जे अपनी और शब्राश्रम को जुटियाँ मालूम दे 
उकती हैं, वह फ़ायदा भी मेरा रह जाये ।” 

उदिता सुनकर चुप रद गई थी और बद हृठात्‌ 
लाल पड़ी आ रदी थी। 

बेलि--““उदिता तुमने संस्कृति पढ़ी या नहीं १ 

“पौने तो नही पढ़ी | इसीसे कहता हूं कि तुम ग़रूर 
पढ़ना । इन्कार करने के लिए ही सद्दी, एक बार अपने 
शास्त्रों के जान लेना ज्षरूरी है | हमारी परम्पता और 
हमारा समाज जिन मान्यताश्रों के ब्राधार पर चल 
रहा है उनके मूल में पुरुषाओ्रों से प्राप्त हुई हमारी 
क्या विरासत है, इसके समभझ-देखने में कुछु दानि 
ते नहीं है, उदिता | परिवर्तन भी ते समझ बूक 
कर दी द्वागा। लेकिन अब शझ्ागे कहाँ चलोगी, 
चलो लौट चलें ।” ह 

लौटते हुए. उदिता के कन्धे का सहारा लिये- 
लिये मुझ से बेलि--“अ्रद्िता की बात का मेल 
पश्चिम के समाजवाद और समाज शास्त्र से इसी से 
ते नहीं हेता है. कि अपने से पार कुछु समर्थनोय 
झादश वे नहीं मान पाते हैं | तभी तो समाजवाद 
ओर शास्त्र से घेर व्यक्तिवाद यानी अहंताद के जन्म 
लिया गया है। श्रहिंता के त्िना जनतंत्र या समाज- 
तंत्र, अधिनायक तनत्र के बुलावा ही है। हमारी दृष्टि 
और हमारा प्रयोजन कितनी दूर तक जाता है उस 
परिधि के चारों झोर लेकर दम अपने समाज का 
निर्माण करते हैं| राष्ट्रयाद इसी प्रकार का ते एक 
समूह या समाजवाद है । राष्ट्र के भोतर बद अहिंसा 
की उपयोगिता देखता है, पर राष्ट्र के बाहर अ्रपनी 
वैरेशिक नीति में उसे दविंता भी उचित लग थ्राती है | 
इसी से वो कहता हूं कि दिंठा पर .ठमाज का दायरा 
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ठीक नहीं | बाहरी समाज के लिए हिंसा मानली जायगी 
ते उस समाज के लिए भी एक दिन द्विंसा उचित 
. दीख सकने लगेगी | इससे झद्दिता के ते स्वयं सिद्ध 
मूल्य दी रखे | प्रयानन के लेकर ही नहीं, साधन के 
हूप में हौनदीं, बल्कि साध्य के रूप में भी श्रद्विता दी 
धर्म है, यददी मान कर चलने में श्रेय है ।” 

मैं चुपचाप साथ चल रहा था। तारे उग आये 
थे। हम तोन ही थे। शेष सुनतान था। उनकी चाल 
तेज़ थी। उदिता जार लगा कर साथ दे रही थी। 
मुझे भी साथ रखने में असुषधा देती थी। लेकिन 
बात करते-करते वद्द चुप हुए तो चाल कुछ और 
भी तेज़ हे! गई। उनकी निगाह सामने थी | हम 
साथ हैं, क्या यद उन्हें याद था ! 

अन्त में मैंने कहा---“ज़रा धौमे न चलिए १” 


बोले--“तुम आना | हमने बातों में देर कर 
दी है। उदिता तू तो दौड़ सकती है ! या लठिया ले 
कर मैं अकेला चलू ! प्रार्थना में देर दागी, चल |” 

साफ़ था कि उदिता पिछुड़ना नहीं चाहती थी | 

बेली--“चलिए न, मैं ते। नहीं थकी ।” 

कहकर आवश्यकता से अधिक लम्बे डग वह 
भरने लगी । 





'विश्ववाणी 
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उन्होंने हँस कर कहा--“अच्छा, ते। क्‍या मुमे 

भगाएगी १? 

कहकर बंद सचमुच कदम उठा कर भागने लगे । 
हँसती हुई उदिता भी साथ भाग बढ़ी । 

अकेला पड़कर मैं अपने विचारों में हे रहा | 
सोचने लगा कि यह व्यक्ति श्रपने महत्व से भी बड़ा 
है। प्रतिष्ठा या सम्मान उत्तके ऊपर हा कर नहीं रह 
सकता। मानो दर क्षण हर बोर अ्रपने ऊपर से परे 
भाड़ देकर बह निस्संग निग्रेष भाव से चल रहा है। 
गुरु-गम्भीर “है, पर शिशु-सरल है। उसकी अनाया- 
सता किसी ओर से मी कुंठित नहीं हे। सको हे । 

कि देखा उदिता गाड़ी लिये आ रद्दी है। 
बेली---“बाबू जी, आपके प्रार्थना में रदना हे तो 
चलिए आपके उतार आऊँ। मैं ते सीधी घर 
जाऊँगी । आए रहें ते। गाड़ी मेज दूँगी ।?” 

गाड़ी में बैठते हुए मैंने कह्ा--“तू ते। प्रार्थना 
में रहना चाहती थी न उदिता !० 

बेली--“हाँ पर अब नहीं। आपके झाभम 
छोड़ दूँ !” 

मैंने कष्ा--“नहीं, चलो घर ही चलो ।” 

कहना चाहिए कि मुझे 3दिता का व्ययद्दार 
समझ में नहीं श्राया । 
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भी बहुत चिंदी हुई थीं। सोवियत्‌ राज्य ने उस बेदव 
कर्ण को जो ज़ार ने अपने निरंकुश शासन-काल में 
लिया था, श्रदा करने से इन्कार कर दिया था। 
फिर नाराज्ी क्‍्योंन होती ! उसे “पंचों की समा! में 
घुलाया तक नहीं गया। उसे भी इसकी क्यों परवाह 
होती ! पोलेशडइ को स्वाधीनता मिली, पर बह पुरानी 
स्वाधीनता न शी। उसमें एक तिहाई संख्या वाले 
दल को दवाये रखना ग्निवाय था। सम्पूर्ण यूझप 
ओर भी अनेक नये “देशों! की 'राष्ट्रीयता? में बँट 
गया ।! 
हिटलर ने अपनी छट्टरता के कारण यह विश्वास 
प्रकट किया कि उसे ईश्वर ने एक विशेष और 
मद्दान! काये के लिए इस समय दुनिया में भेजा 
है। उस कार्य का कुछ बयान उसने जब वद १९२४ 
में लेन्डसवग के जेललाने में डाल दिया गया था 
श्रौर उसकी पार्टी गैर क़ानूनी क़रार दे दी गई थी 
तब एक पुस्तक में, चिसक्रा नाम उसने 'मेत संच्ष! 
रक्‍ला, लिखा । इसमें उसने बताया कि “कार्लमाक्स 
का साम्यवाद यहूदी पूंतीपतियों के प्रन्तर्राष्ट्रीय 
पड़ यन्त्र का परिणाम है ।' वह अगरेज़ों तथा अ्रमेरि 
कनों के 'लोकतन्त्रों' को अपने अपने देश की जनता 
को बेवकूफ़ बना कर योट लेने और अन्य देशों को 
अनता का शोषण करने का साधन” मानता है। 
जरमनी को “श्पमानित अत्रस्था से छुड़ा कर उसकी 
फिर से उन्नति करने और गत अभ्युदय को ही नहीं 
बहिक उससे बढ़कर वैभव और श्राश्मसम्मान प्रास 
करने के लिए, जे। 'उम्र कार्यक्रमः उसने तैयार किया 
वद्द दो मुख्य आधारों पर अवलम्पित था। 
इनमें पहला था घंसार की सभी जातियों में 
आाय॑ जाति की भ्रष्ठतता और इनमें भी जरमनों की 
- झोधता की घोषणा | हिटलर ने सिद्ध करना चाहा कि 
“सार में आये जाति विशेष प्रतिभा और गुण सम्पन्न 
जाति है। अन्य कोई जाति उसका सामना नहीं कर 
'छकती | इसी जाति का यह परम कतंव्य हैं कि 


यर्तत्रान संफंट और संतार का भविध्य 
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यद संसार भर के लोगों का उनके सच्चे सुरू, सच्चे 
ऐश्वर्या और सश्ची शान्ति के लिए नेतृत्व करे और 
श्रन्य जातियों का यह कर्ंव्य है कि वे आय जाति के 
नेतृत्व को स्वीकार करें |! जरमनी में वह आय जाति 
का 'शुद्धतम? रूप देखता है। यहूदियों को, जिन्हें बह 
अनाय॑ कहता है, अपने देश से इसलिए भी निकलवा 
देना उसने उचित समभा | 

यहूदियों की सभ्यता को बह ऐसे पूंजीपतियों 
की सम्यता समभता है “जिन्हें श्रग्ने देश का और 
सानवता का उचित ध्यान नहीं है और जिन्होंने 
राष्ट्रीया को तोड़ने के लिए श्रम्तर्गष्टीय मज़दूरों के 
दल के नाम से एक ऐसी पार्टी बनाई है जे अपने 
अपने देश का तो यथेष्ट अहित कर सकती है किन्तु 
ध॑त्तार भर में फैले हुए इन पूंजीपतियों का कोई 
वास्तविक अहित नहीं कर सकती ।” इसलिए नाज़ी- 
पार्टी इन पूंजपतियों की सब से अधिक विरोधिनी 
है। 

हिटलर के कार्यक्रम का दूसरा आधार था 
जरमन स'प्राज्य का पूरा विस्तार! | पहले मदायुद्ध 
में जे भूलें दो गईं थीं उनसे बच कर इस तरह 
आगे बढ़ने का निश्चय उसने किया जिसमे वह 
जरमन साम्राज्य में पौलेएए और रूस के यूकान 
प्रदेश को, यूरो के ज़ेकोस्‍लेवेकिया तथा नारवे, बेल- 
जियम आदि देशों को और अन्त में सम्पूर्ण यूरूप 
को अपने अधघीन कर सक्रे । भीतर ही भीतर उसने 
यद निश्चय भी किया कि संसार में सब से अधिक 
फैले हुए भंगरेज़ी साम्राध्य को छिलन्न भिन्न कर के 
उसकी शक्ति नष्ट कर दी जावे और अफरीका में 
जरमनी के जिस उत्त “प्रदेश” (८0079) को युद में 
छोड़ देना पड़ा उसे फिर से प्राप्त किया जावे तथा 
चीन और सम्पूर्ण पूर्व एशिया में जापानी साम्नाउय 
के फैलने में सद्दायता दी जावे । 

आशिक स्थार्थों की एकता दोने से रंग-मेद, 
भाधा-भमेद, धर्मे-मेद आदि के बावशूद जरमनी और 
जापान की घनिष्ठता बढ़ती गई। दोनों ही यह 
चाहते. थे कि एक झोर छू के और दूसरी ओर 


+९:५००६ 2५८०९/९/९/*घ+९५0+५+९/०५/०९:थढ ५,०५३ ८३५ ८० ८९५८५ ल्‍मह 





३०६ 
जिटेन अमरीका के फैलाब को रोका जावे और 
अपना फैलाब किया जावे । यूरुप में चालीस 
करोड़ के करीय संख्या वाले लोगों को-- सब युरो- 
पियनों भर कोः--'एक राष्ट्र बना कर' शक्तिशाली 
नई व्यवस्था चला देने! का दभ जरमनी के नताश्रों 
मे भरा | और ऐसी ही बातें पूर्वों एशिया के सब 
लोगों के लिए जारी कर देने के लिये जापान ने | वस्वुतः 
दोने हो के नेताओं में अपने अपने देश वालों की 
शौरयपूर्ण समृद्धिकी इृद्धि और दूसरे देशों के समद्धि- 
नाश एवं उनके शोषण की ही योजनायें बनाई । 
दूसरे देशों को कृषिप्रधान रखकर और अपनी 
मशीनों के तथा कारज़ानों के सामानों के ख्रीदार 
उन्हें बना कर वे ऐसा करना चाहते हैं। दूसरे देशों 
के भ्रादमियों से अ्रपनी एजेन्सी, मजदूरी और क्लकों 
झादि के दी काम लेना चाहते हैं। “युरोपीय-संघ', 
या “यूरोप के राष्ट्रों का संघ, 'एशिया संघ” या 'एशिया 
के र'प्ट्ों का संघ” श्रादि बनाने की लम्बी चौड़ी बातें 
थे इसीलिये करते हैं । | 
सर्व॑ साधारण लोगों की कठिनाई यहद्द दै कि उन्हें 
अ्रमरीका, रूस आदि को “उद्धारक शक्ति! पर भी 
बैल विशेष भरोसा नहीं दो सकता। ज्ीकोस्वावकिया 
के एक विशेष अ्रषिकारी ने यद्द साफ़ कद दिया है 
कि “बिना बाहरी शक्ति से सहायता पाये “भीतरी 
बग्रावतः इस वैज्ञानिक युग में--हवाई जद्दाज़ों, टेक 
अ्रादि के समय में--सफल हो ही नहीं सकती ।! 
स्मट्स साहब ने श्रमरीकन सेनाश्रों की विशेष उख्या 
यूझप में कई मोरचों पर अगले साल उत्तरने को बात 
फही | पर अमरीका को यह बात पसन्द नहीं 
छाई। अपने तरुण धिपाहियों को जानें दर्मे अपने 
उन सामानों से जो उधार और रेद्नन खाते दिया जा 
रहा है कहीं अधिक प्यारी हैं।! एक अ्रधिकारी ने 
कद दिया है। और साथ दो कुछ 'सिनेटर” ब्रिटेन 
झाधिकारियों को इसके लिए दोष दे रहे हैं कि वे 
इस समय और शढ़ाई के बाद भी अपने देश के 
स्थार्थों और द्वितों पर तो विशेष दृष्टि रखना चाहते 
हैं पर जब अ्रमरीकन पऐठा करते हैं ठो उन्हें मित्र- 
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दल के हितों का विरोधी! फह्दने शागते हैं ।? झाय 
अमरोकनों को भी अपने देश के हितों का विशेष 
श्यान रखना द्वोगा ।! 

पर वातुतः इस बार शमरीका इस लड़ाई के शुरु 
से ही अपने देश की ही ओर ज़ास तौर से देख रहा 
है| इस समय तक भी वहां चाहनीज़ लोगों तके के 
ख़िलाफ़ क़ानून ((शञांगरष्5घ८ :एटोपज्णा 2८) रह 
नहीं हो पाया | एशिया के लोगों का रहन सहन वे 
अपने से कहीं नीचा समझते हैं और कहते हैं कि “इनके 
ख़िलाफ़ क़ानून न रहे और ये लोग झ्राकर अमरीका 
में बसने लगे तो हम श्राफ़त में पड़ जावेंगे |? हाँ, 
अपने कमान्डर-इन्चौफ़ के श्रधीन अपनी फ़ीजें श्रम- 
रका ने चीन में भेज रखी हैं--यद्यप उतने 
हवाई जहाज़ वह कभी नहीं भमैज सका जितने चौनी 
चाहते हैं । पाँच सी दवाई जहाज़ों से दी वे ब्रहुत 
कुछ कर सकने का दावा करते थे | श्तने भी नहीं 
मिले ! 

इधर झोवन लेटिमोर श्रा दि ने साफ़ साफ़ लिखा--- 
(ाजनैतिक समस्‍या के साथ विश्व-समस्या का एक 
पहलू भी जुड़ा हुआ है--बह है जातीय समस्या | 
पहले से यद्द तश्नस्पुय चला झा रहा है कि जिन 
लोगों का रंग सफ़ेद नहीं है वे उन्हीं लोगों द्वारा 
शासित होने लायक हैं जो गोरी जात हे हैं।? 
भिट्टेन का कट्टर साम्राव्यवादी दल जिसमें चचिल 
एमेरी आदि मुख्य हैं, अपने दिमाग़ को ऐसे ही 
ंस्कारों से भरा पाता है। फलतः बह महाभ्मा गांधी 
और कांग्रेत के भी यद बार बार विश्वास दिलाने 
पर भी कि 'यह मुरूक फ्रेसिश्टों का पूरा तरद सामना 
करना चादता है! अपनो वतंमान दप्रन-तोति को इस 
हृद तक भी नदीं छोड़ पाता कि सब्र नेताश्ों को 
आज़ादी देकर उन्हें कुछु कहने सुनने का श्रवसर दे | 
अपने यहदाँ की अनेक जातियों, श्रनेक धर्मो' और 
बिल्कुल अलग अलग प्रकार की अनेक भाषाओं 
भ्रांद के इतिहास की ओर ध्यान न दे वद इस देश 
को इन्हों आधारों पर अनेक स्वतन्त्र भागों! और 
'आँक्द कौमों! में बाँट देने को ओर अपने मनमाने 
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हक़ से बनना चाहता है। इस देश में तरह तरह 
से उसके हशारों वर नानने वाले और इसे हो रूसी 
लखोकतम्त्र' कह उसकी 'नौकरशाही! के कंधे से कंथ 
मिह्ठा कर साथ देने वलेतशो हैं ही। 
कन्यु आन ने दःल में हो चीन की मानहिंग- 
सरकार से नहें सुलह की है, जिसे नानक्रिंग-गत्र्न- 
सेश्ट के प्रेज़ीडेन्ट डा० याँग चिंग यी ने इन दोनों 
के श्रीच “सदा कायम रहने वाली मित्रता और महान 
एशिया के निर्माश के प्रति एक बड़ी देन! बताया 
है। “्यूपिल्त बारः में यह भी प्रकाशित हुआ कि 
जापान ने सुभाष बाघू को समाप्ति बना कर हिन्दु- 
स्तान को 'कौमी सरकार! बना डालने का स्वांग भी 
रत डाला है । अब जब “मिन्र-दल को अपनी विजय 
निकट श्राती दौखती है ओर रूस और अमरोका 
परस्पर विरोधों ब्रिधानों के होते हुए भी मिल 
रहे हैं! तब ब्रिटेन के अधिकारियों का भी यह परम 
ब्तंव्य हो जाता है कि वे कांग्रेस का विश्वास करें, 
उसे झपने साथ लें और उसकी बातें मान कर उसे 
यह सुझ्रवक्षर दें कि बह अपने देश भर को ऐसी पूरी 
तरह फ़ासिस्टों के विरद्ध खड़ा कर दे जैसा और 
कोई नहीं कर सकता । ससार में स्थायी शांति और 
व्चारों प्रकार की सच्ची स्वतन्न्ताशओों! की बातों में 
तभी सब को विश्वास हो सकता है और यही संतार 
के उज्जवल भविष्य के लिए और यहाँ के वर्तमान 
उकटो को यथा शक्ति कम करने के लिए सब से 
बड़ी आवश्यकता है, जैसा कि झा “प्रिवी कौन्सिलर! 
भी भ्री निवात शास्त्री शादि तक कहने लगे हैं। 
वे लोग भूल करते हैं जो यह समभते हैं कि 
इम देश के लालीस करोड़ लोगों को अब भी मन- 
माने दक्ष से बैवकूफ़ बनाया जा सकता है और 
धंत्यां की जूती मियां का सिर! चरिताथ करते हुए 
उनका मनमाना शोषश किया जा सकता है। यह 
सत्र है कि इन डेढ़ दो सौ बर्षों में ब्रिटेन ने यहाँ 
देहाक देदात में फैले हुए मदरसों और उद्योगों को 
हटा कर अपनी शिक्षा का ऐसा दड़् चला लिया 
है कि धुश्टकक-से  पन्‍दह .कोसदी लोग 'पढ़ेनलखे! 
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हैं और जनता के अपने पैरों पर खड़े होने के ओदो- 
गिक सद्ारे इतने कम रह गये “जो नहीं के बरायर! 
कहे जा सकते हैं, और न तो यहाँ यूझुप, अमरोका 
आदि में चलने वाले कई इज़ार कारत़ानों की भाँति 
के कारज़ाने हमारी ज़रूरो चीज़ों के लिए खोले 
जाते हैं, न. उनकी जगह पुराने ढंभों से हो चीज़ें 
बनाने दी जाती हैं, फिर भी यद्द सत्य दोपहर के 
तूर्य के प्रखर प्रकाश के समान दिललाई दे जाना 
चाहिए कि जाप्रति.की जो लद॒रं इस विशाल देश 
में श्रय तक फैल चुकी हैं वे किसी तरह अब हटाई 
नहीं जा सकतों। ओर इन्हें हटाने का धयात मानती 
सम्यता और वास्तविक लोकतन्त्र के अनुकूल हो 
भी नहीं सकता। 

जापान ने सर्व साधारण चीौनियों से जो "हैन्स! 
(579) कदाते हैं व्दाँ के मुमनमानों को जो 
“हुई हुई! कहें जाते हैं अ्रलग करना चाहा था, पर 
घह कामयाद न हुआ । वे सब चीनी ही रहे और 
सब हिन्दुस्तानियों को भी उन्होंने दिन्दुध्तानी दी 
रहने का सन्देश भेजा। इसी तरह “कम्युनिस्टो ने 
भो “चौनी? ही रह कर झपने देश का साथ दिया 
है | महात्मा गानबी ने एक बार शि्ता था 'हम ऐसी 
केन्द्रीय शक्ति बना सकते हैं जिसमें “टन्दुथों के 
बहुमत? का प्रश्न द्वी न रह जाये ।? बस्तुन; हुकूमत 
की समस्‍यायें धर्म से नहीं बह्क्त राभनीति और 
झाधयंशरत्र से सम्बन्ध रखने वाली द्वोती हैं । आम 
इजूलैएंड में जो हुकूमत है उसे कोई 'प्रोटेग्टैन्टों के 
बहुमत' की हुकूमत तो नहीं कह सकता । अमरीका 
आदि के लिखित त्रिभान के आषारों को हिन्दुस्तान का 
नाम झते ही क्यों ध्यान से उड़ा दिया जाता हैं ! 
कया कोई ऐहहा देश भी है जहाँ कभी “जन्म से श्रेष्ठना 
का भाव! न वैदा हुआ हो ! क्या अनेक देश ऐशस्‍े 
नहीं हैं जहाँ यहां से भी बुरी जाति-भेणयाँ बनों 
और क्या कई देश ऐपे नहीं हैं जिनमें ऐसी अवस्था 
झब भी हे ! किन्तु क्‍या वे हन कारणों से 'पराधोीनः 
किये या रखे आ अकते हैं ! ऐसी करौ टियों पर कमे 
जाने से, या बैंठी 'ह्यावद्वारिक समता! चाइने से 
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जैसी यहाँ चाहा जाया करती है, कभी कोई देश 
स्वाधीन हो सकता है! स्वाधीनता के बाद जो 
झाज 'झव्यावहारिक! हैं वही बहुत कुछ या पूरे 
तरह व्यापद्ारिक बनाया जा सकता है पर कया 
उसके पहले ऐसा करना सम्भव है ! 

छंततार का भविष्य अपनी घंकीणताओं को छोड़ 
कर बीसवीं सदी के नये दृष्टिकोश और नवीन जाए ते 
को ध्यान में रख कर, चीन और ।हेन्दुस्‍्तान जैसे 
विशाल देशों को शभ्रपना 'वाह्तविक साथी? बना लेने 
से ही मित्र-दल के लिए ययेष्ट.उज्जवल होगा न कि 
यह कद्दने से कि बंगाल की इस असहाय अ्रंवस्था 
मे यद साबित कर दिया कि हिन्दुतानी राज्य-प्रबन्ध 





[ ष्ष ३, साथ ६, संक्धा “५ 
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करने के काबिल झभी नहीं है, ओर बंगाल की 
गरीबी ने यद दिखलाया हि श्रभी लोफतन्त्र हिन्तु- 
स्तान में कद्दीं चल सकता क्‍योंकि इसके चलाने के 
लिये लोगों के पा+ खाने-पदरने की चिन्ता से 'मुकत 
होकर सोचने-समकने और लोककार्य करने का : 
समय चाहिए जो ऐसनी अवत्था में हिन्दुत्तानियों 
को नसौब नहीं ? यह सब कदना जले पर नमक लगाना 
और करदु भावों को कटी अ्रधिक बढ़ाना है। विला 
यत के “न्यू घ्टेटवमैन एएड नेशन! आदि की माँ 
के पत्रों ने तब कांग्रमी नेता श्रों श्रादि के छोड़ने को 
राय दी है। उसे मान लेने को घुबुद्धि आनी ही 
चांहिये। 


देशव्यापी अन्नसझूट 
श्री हण वर्धेन 


आज सारा देश झत्ज-संकट से ग्रस्त है। पिछने 
आगस्त से राष्ट्रीय नेताओं की गिरफ्तारी और कांग्रेस 
के ऊपर दमन के कारण देश में जो बिकट परि- 
स्थिति उत्पन्न हो गई है, उसने इस भ्रज्न छंकट को 
और भो जडिल तथा भयंकर बना दिया है। चौज़ों 
के दाम चौगुने-पंचगुने बढ़ गए हैं। खुले बाज़ारों 
से गृल्ला बिलकुल ग़ायत्र है। भारतीय जनता के 
सर पर भूख, काल और महामारो के भूत सवार हैं। 
परिस्थिति दिन प्रति दिन बिगड़ती द्वी जा रही _है। 
फलकते से रोज़ ही बितने लोगों की भूग्व से तड़प- 
तड़प कर मरने को ख़बरें श्राती हैं। सैकड़ों मूख 
से अधमरे, निस्तद्वाय अस्पतालों में भर्ती किए जाते 


हैं। तमाम देश से सहायता जाने और कितने दी ' 


मुफ़ भोजनालयों ( लंगरों ) के खुलने के बावजूद 
भी . परिस्थिति में कोई विशेष सुधार नहीं दो सका 
है। अन्य स्थानों से भी लोगों के मूल से मरने, 
बच्छों वे. खाना मांगने पर, अपनी विवशता से खाक 
कर या तो उन्हें दो ख़त्म कर देने या आत्महत्या 
कर लेने तथा बच्यो का सड़क पर भाग्य के सहारे 
छोड़ कर भाग जाने ओर मुट्ठी भर भनांज के लिए 


तन बेचने था ४,३ झायों में लड़कियों के बेच डालने 
की क्रितनी ही ख़बरें नित्य ही श्रत्नपारों में श्राती 
हैं। देश का विशाल जन-समूड़ अन्नाभाव से पोड़ित 
है। श्रव प्रश्न केवल बहुत ऊँचे दामों या अनाज 
को कमी का नहीं है। अ्राज परिस्थिति यह है कि 
अधिकतर देशवातियों को खाने-पीने को चीज़ें मिलने 
का कोई ठिकाना ही नहीं है। नियन्त्रित श्रनाज सारे 
देश में खुले बाज़ारों से बिलकुल गायब है। अधिक- 
तर शहरों में व्ली-पुरुषों को सेर आध सेर झनाज के 
लिए श्रन्त-विद्दीन पातों में खड़ा रहना पड़ता है। 
एक दिन चूल्द्ा जलाने के लिए क्रितनी ही मुखो- 
बतें उठानी पड़ती हैं। केवल शहरों की दी नहीं, 
भावों की दशा इठसे भी बुरी है। अन्न को चोरी 
ओर नियति ने देश के बहुत से भागों में झकाल की 
दशा पैदा कर दिया है। राष्ट्रीय सझहुद जनता की 


' सबसे सामान्य आवश्यकता, अन्न तक फैल गया 


है। इसोलिए भ्रन्न के दंगे द्ोने लगे हैं। जब लोग - 
भूख से पागल होते हैं, वे स्तरायं वश अन्ज ही कर 
एक दूसरे को खाने लगते हैं । सारे देश में अब्य- 
बस्या तेज़ी के छाथ फैल रहो है-। राष्ट्रीय झ्रव्यवस्था - 
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बठकर सामाजिक हाव्यव्रत्था का रूप धारण कर 
रह्दी है । 

' उपगेर बातों से जो प्रश्न उपस्थित होते हैं 
उनके उत्तर में सरकार सारा दोष अनाज चोरों के 
सर मं कर अयनी उन परापपूर्ण करानियों को 
छिपामा चाहती, जिनके वशीमृत होकर उसने लालों 
टन ग्रल्ला, फौज़ के लिए ख़रोद कर और उसको 
रोक कर सड़ाया है तथा बहुत कुछ विदेश भेज 
है। और ऐता करके वह भूखी जनता को सारे 
व्यापारी ब्ग के विरद्ध मड़काने का प्रयक्ष करती है। 
वह कहती है कि ये सारा अन्न दया कर बैठ गए 
हैं श्रोर वह इस मामले में बिलकुल निर्दोष है। 
इस कथन में यहां तक तो सत्यता झबश्य है कि 
आज देश का बहुत कुछ श्रन्न इन्हीं भ्रनाज चोरों 
की सत्तियों में छिपा है। लेकिन प्रश्न यह उपस्थिति 
होता है कि आजिर अभी द्वाल में ही क्‍यों इन 
इजारेदारों ने अनाज जमा करना शुरू किया है। 
किन बातों से यदद चोरी सम्भव दो सको है ! सरकार 
अपनी सफाई दे कर यह छिपाना चाहती है कि राज- 
नौतिक और आर्थिक मामलों में उसकी दिव्ाालिया 
और दोषी नोति ही के कारण दी देश में अनाज चोर 
श्रौर इजारेदारों का जन्म हुआ है या वद अपने को 
बचा कर चोरी को प्रोत्साहन देती है ; 

इलके विपरीत, झताज चोर फौज़ी अ्रषिक्नारियों 

की खरीदारी और अनाज के बाहर भेत्रे जाने की 
झ्ोर संकेत करके अपने पापों पर परदा डालने का 
प्र<श् करता है | 'उनका कहना है कि वर्मा से 
लायल आना बन्द हो गया है और फौोज़ोी अधिकारी 
हिन्दुस्तान और मध्य-पूर्व की सेनाओं के लिए बहुत 
 भनाज लरीदते रहते हैं; इन्हीं दो कारणों से 
छान की कमी हो गई है और लोगों को यह दुदर्शा 
है।' इनके कथत में भी हमें कुछ सत्यतः मिलती है । 
यह सच है कि सरकार ने सेना के लिए. अत्च खरी- 
दते समय अनता के द्वितों की ओर कृतई ध्यान नहीं 


दिया है | फौजी अधिकारियों के ठोकेदार सोधे.. 
देद्ातों में जा कर क्ष्यादा दामों में अन्न इकट्ठा - 


देशव्यापी अश्नसइुट 
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करते हैं। कभी कभी ये नियन्त्रित भाव से अधिक 
दाम दे कर किसानों से अन्न खरांद लेते हैं और 
कभी उनको बिलकुल अनुचित दामों पर अनाज 
बेचने के लिए सजबूर करते हैं। मार पीट और घून- 
लोरी में सरकारी कर्मचारियों और पुलिस वालों का 
पूरा सहयोग रहता है । लेकिन इन सब का नतीजा 
ऊँचा दाम और अनाज की कमी हो सकती है। 
इसमें इस प्रश्न का उत्तर नहीं मिलता कि आउ़िर 
देश का सारा अनाज चला कहां गया £ जब्र कि यहाँ 
केवल गेहूं और चात्रल की पैदावार ९८ करोड़ मन 
प्रति व्ध है। हस प्रकार से वह भी डाज्न छंकट की 
गम्मीरता की सफ़ाई देने में असफल हैं। “उसकी 
इस सफ़ाई का भी केवल यही नतीजा होता है कि 
जनता में निराशा बढ़ती है और अब्यत्रस्था फैलती 
है।! 

“थग्रतः सरकार और इझनाज-चोर, दोनों के उत्तर 
फेयल कुछ अंशों में सच हैं। दोनों एक दूसरे पर दोष 
लगा कर स्त्रयं अपने पापों को और इस सहुट के 
शुरू करने के दायित्व को छिपाने का प्रयश करते हैं 
और दोनों भ्रसली कारण को नहीं बता पाते ।? 


वास्तव में अ्रनश्न-सह्ुट राष्ट्रीय सझ्ूट का ही 
अत्यन्त गम्भीर और नग्न तथा भयंकर रूप है। इस 
बात में भी फ्रोई सन्देइ नहीं कि इसका मूल कारण 
सरकार की हो आयिक श्रौर राजनीतिक नीति है। 


लड्ाई के आरंम्म द्वोते ही, देश में दाम बढ़ने 
को पहली बड़ी खट्टर १९३९ में आई। सरकार 
इससे कुछ दिली डुली तो ग्रवश्य तेकिन सप्लाई का 
बिना कोई ठच्ित प्रसन्ध करिए और जनता से सहयोग 
पाने के प्रयक्ष किए. बिना, नियन्श्रित दामों की थंपणा 
कर दी | इतके फलल्बरूप मंहंगी और बढ़ी | फ्रांठ 
की पराजय, सोवियत पर श्राक्मण होने और आपान 
के युद्ध में प्रवेश करने से दाम और बढ़े | 'इस प्रकार 
से युद्ध के बाद से जब कभी तटंशज़ी के कारण दाम 
बढ़े, उरकार की मूव्य नियन्त्रण नौति उन्हें कीचूनी 
करार देती गई (? 
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शझन्न पर बड़े बढ़े महातनों के अधिकार जमा 
लैमे से छोटे छोटे व्यापारियों का भी व्यापार नष्ट 
हो रहा है । बड़ी मछली छोटी को निगलने में 
व्यस्त है। कहीं कहीं तो सरकार ने तैयार माल पर 
तो नियन्त्रण लगा दिया है, किन्तु कच्चे माल में दामों 
को य॑ं ही छोड़ दिया है। मिसाल के लिए, सरसों 
श्र सरसों के तेल के सम्बन्ध में यही हुश्रा । दूसरे 
प्रान्तीय सरकारों की सप्लाई की नीति पर केन्द्रीय 
सरकार का कोई नियन्च्रण नहीं है। पंजाब में कितने 
दी मन गेहूं के हकड्ठा होने पर भो, दूसरे प्रान्तों के 
जिक्र को छोड़िए, बदीं के लोगों को उसके दर्शन तक 
नहीं होते | नौलगिरी में आलू पड़े सड़ते हैं, फ्िन्तु बाहर 
जाने पर रोक लगी हुई है। उत्तरी भारत से चीनी 
बम्पर लाई जाती है और बम्वदं को चोनी उत्तर 
को भेजी जाती है। रेलों पर तो पू्यतः 'मिल्ट्री' का 
कृब्ज़ा है। शदरी आवादी का सारा जीवन अ्रम्त- 
व्यस्त द्वोता जा रहा है, लेकिन इस ओर उनका 
ध्यान भी नहीं जता । उत्पादन को बढ़ाने के लिए 
भी सरकार की श्र से सक्रिय प्रयत्ञ नहीं क्रिया गया 
है। भारत में श्री १० करोड़ एकड़ भूमि परतोी 
पड़ो है और वह खेतों करने के योग्य है, लेकिन 
उसका एक इन्च भी अभी तक काम में नहों लाया 
गया है । 
जापान के युद्ध में प्रवेश होने के बाद और 
विशेषकर बर्मा पर आपानी झ्राधिपत्य जाने से 
परिस्थितियाँ श्रौर भी बिकट हो गई | अब हिन्हु- 
सतान पर भी जापानियों ने हवाई श्राक्रमण करना 
शुरू कर दिया दहै। इससे परिस्थिति के और भी 
भयंकर होने को सम्भावना है। अग्नेज़ शासकों के 
सम्मुख यह प्रश्न नरनरूप में उपस्थित है कि जनता 
' के सहयंग से इस देश की रचा को जाय या उस 
निरीह जनता को संगीनों द्वारा कुचल कर £ उनकी 
साम्राज्यवादो नीति ने उन्हें दूसरे रास्ते को अपनाने 
के, लिए. बिवश किया है। उन्होंने जनता की शक्ति 
बढ़ने की अपेक्षा फांसद्म को अधिक उकताया दै ! 
वो क्‍या ऐसी दशा में भी यह प्रश्न इशछ हो 
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सकता है ! हाँ | अवश्य | उसका कारग यह है कि 
देश में ग्रय भी इतना ग़ल्‍ला श्रनाज-चोरों की खलतियों 
में छुपा है कि यदि जनता मदाजनों पर दवात' डाल 
कर उसे बाहर निक्राल सके तो सब्र को अ्श्ष मिल 
सकता है। यह निकम्मी सरकार रैसा नहीं कर सकती, 
झौरनतों जनता में उसके प्रति कोई प्रीतिकार 
भाव है | यह सरकार तो स्वर्थ अपनी दमनकारों 
नीति के कारण इतनी कमज़ोर श्रौर श्रकेली हो चुकी 
है कि उसे कोई रास्ता ही नहीं यूक रहा है| 

« अ्रक्टूयर को रेहियों पर बोलते हुए बल्ञाल 
के गबमर सर टॉमस रदर फोर्ड ने स्त्रय॑ अपने मंद 
से शासन-व्यवत्था की असफलता और दिवालियेपन 
को स्वीकार किया | उन्होंने ऋद्दा कि दुर्भिक्ष-प्रस्त 
बज़ाल के किसी भी ज्षेत्र में अकाल के नियमों को 
नहीं लागू किया जा सकता, क्योंकि लाख कोशिश 
करने पर भी सरकार के पास इतना स्टॉक नहीं जमा 
हो सका कि यह शकाल-नियमावली के अ्रनुसार भी 
लोगों को भोजन देने की व्यत्था कर सके। उन्होंने 
यह भी कहा, “रइंबाज़ी लोगों के प्राण ले रही है | 
क्या किसी सामाजिक दबाव के द्वाग मनुष्य जाति के 
विरुद्ध इस महाअपराध को रोका नहीं जा सकता !?! 

इससे प्रत्यक्ष है. कि सरकार छापने निकम्मेपन 
को महसूत्त कर रही है और निस्सदाय होकर जनता 
का मुंह ताक रहो है | लेकिन इस महसूस करने से 
कुछ नहीं हो सकता । देश के अन्न-सहझ्ूुट से उबारने 
का रास्ता एकमात्र राष्ट्रीय नेताबयों की रिहाई है। 
पर हमें सरकार की कोरो आलोचना मे करनी 
चाहिए। इत समय अपने अन्दर के भगड़े को भी 
अलग रखने को ज़रूरत है। इस समय ज़रूरत शथ 
बात की है कि हम भूल से मरते लोगों के किए 
कन्घा से कम्धा भिष्ठा कर सहायता कार्य करें, और 
र॒ल्ले की समस्या को लेकर अपना 6ंगठन $रें झपने 
कासों के अन्दर पैदा हुई कठिनाइयों को संशार के 
सामते रखकर हुकूमत को ग्रथ्रा रूम्तव दवादं। 
इ। गदन दुहासे .में भी हमें द्विम्मत न हारना 
चाहिए 4 


लड़ाई का हाल॑ 


पिछले दिनों रूस के मैदान में पीछे इृटते-हटते 
लब जमेन सिपाही नौपर नदी के परर पहुंच गये तो 
जमेन हाई कमान की और से ऐलान दुश्ना कि यह 
हमारी वापती की अआ्राख़री दृद है। जर्मन सेना 
रूतियों को आगे न बढ़ने देगी । इस ऐलान के बाद 
लाल सेना ने नया इमला शुरू किया और इस नदी 
को कई जगह पार कर लिया। जमेन जान तोड़कर 
मुक़ाबला कर रहे हैं शौर लड़ाई दक्षिण में मारियोपोल 
के शहर के अन्दर और यूक्रन की राजधानी कीफ़ 
के बाहर दो रही है। सफ़ेद रूस में रूसी गोमेल- 
विटेस्क लाइन पर प्रह्मर कर रहे हैं; अगर नीपर की 
क्रिल्लाबन्दी टूट गयी तो जरमनों को बहुत पीछे इृटना 
होगा औ्रौर यह देखते हुए; कि जाड़े का मौसम आा 
रहा है इसकी सम्भावना भी दे। पीछे हटने से युद्ध - 
क्षेत्र संकुचित हुआ या नहीं और हिटलर अ्रपनी 
फती हुईं फ्रौज़ों का कुछ दिल्‍्शा दक्षिणी और पर्चमी 
यूरोप के लिये निकाल सका या नहीं, यद कद्दना 
कठिन है । 


रूस की लड़ाई के पीछे जो राजनीतिक दांव-पंच 
हो रदे हैं, उनके विषय. में भी ठोक से कुछ नहीं 
मालूम | यद्द तो सच है कि जमनी और रूत में किसी 
न किसी तरीकृ से समझौते कौ बातचीत हुई और 
इसकी पदिल जमेनी की ओर से हुईं। पर यह भी 
निश्चित है कि रूत की शर्तें धतनी कड़ी थीं कि ब।त 
जीत झागे न चल सकी । नाज्ञी जमेनी और सोवयत्‌ 
रूत में अब कोई सुलद नहीं दो सकती, यह मुब 
सत्य है। यद्द दूधरी बात दे कि सैनिक आवश्यकता 
अकेले लड़ते हुए रूस को किसी ज़गह दम लेने के 
लिये रोक दे। यह बात मशस्को की ति-राष्ट्र क्रानफ्रेंठ 
के बाद साफ़ हो जायेगी। युद्ध को भाव) गति ही 
नहीं बढिक यूरोप का पुन नंर्स्षण भरी दस सम्मेलन की 
सफलता पर निर्भर करता है । 


इस देश में रूस को ख़बरें लि ढेंग से छुपतो है 
नम्ते अ्न्दाज़ा दोता है कि इस सम्मेलन में रूस का 
यह रुख़ दोगा ; 

(१) ब्रिटेन और अमेरिका पश्चिमी यूरोप में 
इसी साल दूसरा मोर्चा खोलें। इसके भ्रिना जमेनो 
की समर शक्ति नहीं टूट सकती । 

(२) रूस की सीमा वही होगी जो मई सन्‌ 
१९४१ में थी | रूत इस विषय में किसी से बातचीत 
भी नहीं करेगा । 

(३) जब तक यूरोप की लड़ाई ख़तम न हो, 
रूस पूर्बों एशिया के मामलों में दस्तक्षेप न करेगा । 

(४) यूरोप के पुनिर्माय और स्लाव देशों के 
(पोलेंड, चेकोस्लेबेकरिया, गूगोस्लाबिया, बलगारिया 
आदि) भविष्य के बारे में ज्ञास तौर पर, रूस को 
सम्मति अनिवाय है । 

मास्को कानफ्रेंस श्रभी शुरू ही हुई थी कि 
ब्रिटिश साम्राज्य के घनोधोरी माशंस स्मट्स ने न 
जाने क्‍यों कद दिया कि यूरोप में दूसरा मोर्चा श्रगले 
साल कायम होगा । यहद्द मद्यानुभाव कभी ऐशता-बैती 
बात नद्दीं कहते श्रोर उनके कथन से रूसी ज़हर 
खटकेंगे । दूसरे मोर्चे की राह में सब से बढ़ी रुकावट 
जद्दाल़ों की कमी बतलायी आती थी, पर अमेरका 
के एक सरकारी मोदकमे ने बतलाया है कि मिन्र 
राष्ट्रों के पाख इतन जद्दाज़ हैं कि पचास लाख अ्मेरि- 
कन सिपाही सामान के साथ यूरोप में उतारे जा 
सकते हैं । इस दवालत में कौन कह सकता है कि 
दूध्तरा मोर्चा सैनक समस्या है या राजनीतिक ! 

इटली में (मन्र-सेनाएँ धीरे बारे रोम को ओर 
बढ़ रद्दो हैं। उनकी गति हतनां सुर्त है और जमंन 
ऐसे कड़ियलसन का सुथूत दे रहे है कि यह लड़ाई 
जददा ख़तम होता नज़र नहीं भाती। मित्र सेनाओं 
को सुध्तों का कारय यह भो दो सकता है कि यह 
दक्षियां यूराप के दूसरे |दृस्को पर बढ़ाई की तैयारी 


रे११ 
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कर रही हैं। उन्होंने माशंल बोडेग्लियों को झपना 
सैनिक सहयोगी भान लिया है और इस पर अ्रबीसी- 
निया के बादशाह ने तीबत्र आत्तेप किया है। इसमें 
सन्देदद नहीं कि इटलो के यह-युद्ध से मित्र राष्ट्रों को 
लाभ हुआ है | पर बोडेग्लियो ने इटली के जनवादी 
दलों का सहयेग लेने से हन्कार क्‍यों किया और 
क्या यह सच नहीं हैं कि वद्द बीस साल तल फ़ेसिस्ट 
सरकार की सेवा कर चुका है ? अगर मित्र-राष्ट्र ऐसे 
ही लोगों के द्वाथ में शासन-चूत्र देना चाहते हैं, तो 
उन पर यदद शभ्रमियाोग लग सकता है कि उन्हें 
फ़ासिज्म से विरोध नहीं, बल्कि ब्रिटेन और श्रभेरिका 
के विरोधी फ़ासिस्टों पर श्राक्षप है कि वह नाज़ीवाद 
को क्रूर मिटाना चादते हैँ पर साथ ही साथ सामा- 
जिक क्रांति के ख़तरे को भौ रोकना चाहते हैं। 
झौर इसके लिये उन्हें इटली और पोलैएड की 
प्रतिक्रयावादी आश्चित्‌ सरकारों फे सहयेग की 
ज़रूरत है। देखने वाले देख रहे हैं कि जैसे जैसे 


विश्ववादों 
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मित्र राष्ट्रों की विजय को सम्भावना बढ़ती जाती है, 
उनके क्रार्यक्रम का प्रगतिबादी अंश काफ़ूर कौ तरह 
उड़ता जाता है । 


आस्ट्रेलिया के युद्ध क्षेत्र में अमेरिका को नौ- 
शक्ति और दवाई ताक़त का आाधिपत्य है। पर शससे 
यह नतीजा न निकालना चाहिये कि जापान हर 
जगह कमजोर है। यद जापान के नये साप्राज्य का 
सबसे दूर का इलाका है। अपने नैतिक प्रभाव को 
ब्रढ़ाने के लिये अमेरिका ने फ़िलीपीन द्वीप-समुदाय 
की स्वतन्त्रता को घोषणा फर दी है । उधर जापान 
ने भी अपने विजित इलाक़ों में से कई को शब्राज़ाद 
कर दिया है। ब्रिटेन ने अब तक ऐसा नहीं किया | 
बल्कि उसके नेता साफ़ कद्दते हैं कि वे अ्रपने साम्राज्य 
के लिये लड़ रहे हैं। इन नेताओं में पूँजीपति और 
मज़दूर सभी शामिल हैं। 


२१ अवतूबर 


सम्पादकीय-विचार 


स्वर्गीय बाबू रामानन्द चटर्जी 


३० सितम्धर सन्‌ १९४३ की शाम के क्रीम 
७॥ बजे कलकते में “मार्डन रिव्यू? और “प्रवाती” 
के सम्पादक, और “विशाल भारत”? के मालिक 
तथा संश्थापक बाबू रामानन्द चटर्जी का स्वर्ग 
वास दो गया | बाबू रामानन्द चटर्जी इस देश के 
सबसे पुराने, सबसे वृद्ध और चोटी के पत्रकार थे | 
अंग्रेज़ी मासिक “साइन रिव्यू और बंगला मालिक 
“प्रवाणे” दोनों के। उन्होंने श्राज से फ़रोब ३६ साल 
पहले उस छमय इलाहाबाद से निकालना शुरू किया 
था, जब्न कि रामानन्द बाथू कायरथ पाठशाला कॉलेज 
इलाहाबाद के प्रिन्सिपत ये। “प्रवाती” का नाम 
प्रवासी इतीलिये रक्‍्खा गया क्‍योंकि बह बंगाल के 


बाहर से निकलनी शुरू हुई थी। ये दोनों पत्रिकाए'- 


इस देश को मानी हुई सर्वोच्च केंटि की पत्रिकाएँ 
हैं। थोड़े दी दिनों में प्रयाग का क्षेत्र रामामन्द बाबू 


को सेवाओं के लिये और दोनों पत्रिकाओं के फलने 
फूलने के लिए बहुत तंग दिखाई देने लगा। रामा- 
ननन्‍द बाबू के कलकत्ते जाना पड़ा और बहाँ पर ७६ 
साल की आ्रायु में उनका देद्ावसान हुआ्रा । 

स्वर्गीय बाबू रामाननद चटर्जी एक मामूली 
पत्रकार न यथे। जिन लोगों ने मान रिव्यू” या 
“प्रवासी” की पहले १४ साल की जिल्‍्दों के ध्यान 
से पड़ा है, उन्हें मालूम है कि बाबू रामानन्द चटर्जी 
का पद इस देश में शुद्ध शाष्ट्रीयवा के तामौर करने 
वालों में बड़ा ऊँचा पद था | देश की विविध नैतिक 
राजनैतिक और सामाजिक, समस्याओं पर स्वर्गीय 
रामानन्द बाभू के लेखों और उनकी टिप्पणियों ने 
हज़ारों ही शिक्षित देशभक्तों की शिक्षा और उनके 
मार्ग-प्रदर्शन का कास किया है। ्त्यक्ष अथवा 
अप्रत्यक्ष रूप में रामानन्द बाबू के इन ३५४ ब्ष के 
अन्दर के झआभ से अधिक शिक्षित भारतीय देशमक्तों 
के 'सानसिक पिता! कहना भ्रत्युक्ति न होगा। 


मर 
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स्वर्गीय बाबू रामानन्द चटर्जों केबल एक पत्रकार 
ही म थे। बद एक गम्भीर और प्रौढ़ विचारक भी 
थे । झपनी आत्मा के साथ वे निष्कपट, निर्याज, 
झौर हबधा सच्चे ये। किसी तरद के दिखावेया 
बनाक्ट की उनमें छाया तक न थी | इतने सच्चे देश 
सेवक और योग्य विद्वान होते हुए भी उनमें अपने 
बड़प्पन या किसो तरह की चमकने कौ ज़रा भी चाह 
न थी | वह स्वभाव से एकान्त प्रेमी और शरमीले 
थे | जिन लोगों का १५ वर्ष तक उनके साथ लगातार 
परिचय रहद्दा है, उनका ज़याल है कि अपनी अन्तर- 
तम आत्मा को आवाज़ के विदद्ध स्वर्गीय बाबू रामा- 
ननन्‍द चटर्जी के कलम या उनकी ज़बान ने कभी एक 
शब्द भी नहीं निकाला | 
कलक्त पहुंचने के बहुत दिनों बाद बाबू रामा- 
नन्‍्द चटर्जी ने “मार्डन-रिव्यू” या “प्रवासी” के तले 
पर एक उच्चकोटि का हिन्दी मासिक निकालने का 
विचार किया। “विश्ववाणी”? के संरक्षक परिडत 
सुन्दरलाल जी की सलाह से, जिनका स्वर्गीय बाबू 
रामानन्द चटर्जों के साथ सन्‌ १९०७ से घनिष्ट ब्यक्ति- 
गत स्नेह था, “विशाल भारत” के सम्पादन का भार 
प॑० बनारसीदास जी चतुर्वेदी को सौंपा गया। पंडित 
बनारसीदास जो चतुर्वेदी ने जिस लगन और योग्यता 
के साथ “विशाल भारत” का सम्पादन किया, और 
उसे वास्तव में देश की सर्वोधकोटि की पत्रिकाओं में 
स्थान ढिया, यह हिन्दी पाठकों को बताने की 
ज़रुरत नहीं है। हिन्दी खंतार में “विशाल भारत” 
द्वारा पं० बनारसोदास चतुर्वेदी जी की अमुल्य सेवाएँ 
सदा के लिए यादगार रहेगी। इस सम्प्रन्ध में केवल 
एक बात ख़ास बताना क़्रूरी है। बाबू रामानन्द जी 
“विशाल भारत” के मालिक ये। पं० बता टगोदा 
उनसे वेतन पाने बाढे सम्पादक | देश की साम्प्र- 
दायिक: समस्या जैसे गम्भीर और नाशुक विषय पर 
दोनों के दृ हिकोशो में साफ़ और गहरा अम्तर था। 
पं० अनारसीदातच जी जैपे के लिए भी श्रपनी अ्रन्त 
आत्मा के विशद्ध कोई शब्द लिख तकना या चुप रह 
शाना दोनों नामुमक्रिन ये। दोनों में दिश खोलकर 
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३१३ 
बात चीत हुई रामानन्द थाबू मे पं० बनारतीदास 
जी को अपने ढंग से झपने स्वतन्त्र बिचार इस 
समह्या और हर समस्या पर प्रगठ करने, यंहाँ तक 
कि स्वयं रामानन्द बाबू के लेखों और तकुरीरों पर 
स्वतन्त्रता के साथ टीका करने की पूरी झ/्षादी दी । 
८“ विशाल भारत” की जिल्‍्दें श्रभी तक मौजूद हैं। 
पं० बनारसीदास जी ने इस झाज़ादी का पूरा पूरा 
उपयेग किया | निस्सन्देद स्वर्गीय बाबू रामानन्द 
चटर्जी का यह स्वृतन्त्रता-प्रेम और उनकी ऊदारता 
इस देश के पत्र-पत्रिकाशों के इतिद्वास में शायद दी 
अपनी दूसरी मिसाल रखती दहो। संसार के पत्र- 
पत्रिकाओं के इतिहास में भी इसकी कस ही मिसाल 
मिलेंगी । 

स्वर्गीय दाबू रामानन्द चटर्जी के इलाहाबाद के 
क्षमाने के उनके ख़ास मित्रों और साथियों में द्िन्दी 


, प्रदौष के विद्वान्‌ सम्पादक, स्वतन्त्रता के शैदाई और 


कायरथ पाठशाला कॉलेज के उस धमय के संस्कृत 
के प्रोफ़ुतर स्वर्गीय पं० बालकृष्ण जी भट्ट का ल्िकर 
न कर सकता अठम्भव है। भद् जी की गणना 
वतमान हिन्दी के जन्मदाताओझों और निर्माताओ्ों में 
को जाती है | रामानन्द ब्राबू और भट्ट जी में घनिष् 
स्‍्नेद था। दोनों में से किस की देशभक्ति ने किसमे 
अश्रधिक प्रोत्शाइन पाया यह कह सकता कठिन है। 
#राइन्न श्राफ़ दो क्रिश्चियन पावर इस इरिविया? 
के ख़्पातनामा लेजक स्वर्यींप मेजर बरामनदास बहु 
से भी रामानन्द बाबू का सदा धनिष्ट प्रेम और लग- 
भग कौठुस्विक सम्बन्ध रद्दा | कलकते चजे जाने के 
बाद से रामानन्द बाबू जब कभी इलाहाबाद आते 
तो स्वर्गीप मेजर बसु ही के यहां ठहरते ये। बक्ष- 
समाज के साथ भी रासानन्द बाबू का ख़ास तझा- 
ल्छुक॒ था । गुरुदेव रबीन्द्रनाप ठाकुर, दीनबन्धु 
सौ० एफ़० एल्डरूज़ और वायू राभानन्द चटजों इन 
तौनों की घनिष्ठता इतनी बढ़ी हुई थो कि आमतौर 
पर इन तौनों की एक तज्रिमूर्ते मानी जाती थी | दौनों 
करीब करोब हम उपर ये। रामानन्द बाबू इनमें 
सबसे छोटे थे | एक दूसरे के बाद यह तीनों मह्ा- 
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पुद्धष इस पृथ्री से भ्पनी अपनी लीला समाप्त करके 
डठ गए। वर्तमान भारत के गौरव में तीनों का 
ज़ब्रदस्त हाथ था। भारतीय राष्ट्रीयता के निर्माण में 
रामानन्द बाबू का हिस्सा एक अपने ही शान्त ढंग 
का था किन्तु इन तीनों में किसी से कम ठोस न था। 
...याबू्‌ रामानन्द चटर्जी का देदावसान इस देश के 
पन्नकारों की दुनिया में और राष्ट्रीयता के क्षेत्र में एक' 
ऐसी महान क्षति है, जो आस्नी से पूरी नहीं हो 
सकती | “विश्ववाणी” के नज़र्बन्द सम्गादक परिडत 
विश्वम्भरमाप जी और श्राजड्ल के सम्पयादक डा० 
अख्तर हुसेन रायपुरी तथा संयुक्त सम्यादकों के। भी 
स्वर्गीय रामानन्द बाबू के साथ व्यक्तिगत स्नेह का 
सौभाग्य प्रात था, जितका उन्हें सदा गय॑ रदेगा। 
४|िश्ववार्णी? की ओर से हम इस शोक के अ्रवसर 
पर स्वर्गीय रामाननद बाबू के ज्येष्ट पुत्र बाबू केदार 
नाथ चड्टोपाध्याय, उनको पुत्रियों शमती तारादेबी 
और भौमती सीतादेवी और उनके कनिष्ठ पुत्र भ्रो 
अशोक चट्टोपाध्याय फे साथ दारदिक समतेदना प्रगट 
करते है, और स्वर्गोग आत्मा की ओर भरे हुए. दिल 
से अपनी श्रद्धा की अंजलि अपित *रते हैं| 

न्यू ० 


पुराने और नये वायसराय 
लाड' लिनलिथगों चले गये और आशा है कि 
हमेशा के लिये चले गये। उनके जाते समय इस 
भ्रभागे देश में जेलों के सिया हर तरफ़ यूनापन है। 
अंगरेज्ञों के राजकाल में भारत के। कभी इतने बड़े 
संकृठ का सामना न करना पड़ा था। दमन, भूख , 
हमले का ख़तरा--एक मुसीबत हो तो गिनायी 
जाय | ला्ड लिमलिथगों के- बकील इन शब की 
सकफ़ाई झासानी से पेश कर सकते हैं। बह कहेंगे कि 
यह सूद दूसरों की श्रभितन्धि का परिणाम है। 
कांग्रेस की साज़िश के कारण सरकार को दमन के 
लिये विवश होना ण्ड़ा; दुर्भिक्ष के लिये नालायक़ 
बज़ारतें श्रोर श्रनाज चोर प्षिस्मेदार हैं; जापांनी 
ख़तरे का ढ़र देशड्रोडियों के कारण बढ़ गया है। 


त 


विश्ववाणी 


जक्ीबज जन्‍टन। 


[ षषे ३, भाग ५८, संख्या | 
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झगर बात यही है तो सरकार दिंत मह् की दवा 
है। अगर अनाज होते हुये भी न मिल सके, अगर 
कांग्रेस दिसा के छिलाफ़ श्रौर देशरक्षा के पक्ष में 
हो, श्रगर जनता अपने देश के लिये लड़ने के तैयार 
हो--और यह तीनों बरतें निबंबाद हैं--तो मुजरिम 
कौन है ! जुमे उस शासनमद का है जिसने मिध््टर : 
अमेरी और लाहइ लिमलियथगों को आंख पर पट्टी बांध 
रखी थी ! उन्होंने कांग्रेत और जनता का सहयोग 
प्रात करने के लिये क्‍या किया और बंगाल के 
दुर्भक्ष से बचाने के लिये क्‍या किया ! 

दुःख है कि यहुत दिनों से ब्रिटिश पाछमेंट ने 
अपने कर्मचारियों से जवाब तलब करने का तरीका 
छोड़ दिया है । रायटर ने सूचना दी है कि किसी ने 
पालंभेंट के लाड लिनलिथगों से जवाब तलब करने 
की राय दी है। लाड क्राइव और वारेन देस्टिंग्त पर 
जो मुकदमे चले थे, उनसे भारत के अंगरेज शासकों 
के मिज्ञाज दुदम्त हो गये ये। क्‍या अच्छा दो कि 
और कुछ नहों तो भारत के दु.भेक्ष के दी लेकर 
छाड लिनलिथगो से जवाब मांगा जाये। राजनीतिक 
अंधे के विषय में इनसे पूछना बेकार है। यह वी 
कर रहे ये जो मि० चचिल और मि० अमरो कह 
कद रहे ये। बह दोनों ब्रिटेन के प्रतिक्रियावादी 
साम्राज्यव.द के प्रतीक हैं। 
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लाड वेवल नये वायसराय बनकर श्राये हैं। 
ऐसे मौक़ों पर पहिले राजनैतिक क्षेत्रों में ज़याली 
घेड़े दौड़ाये जाते थे कि भ्रव पॉलिसी बदत़ेगी और 
इस इस तरह की तयदीलियाँ होंगी। पर इस बार 
किती ने झटकलपच्यू बातें न कों। ठोकरें खा कर 
सब समक गये कि आज़ादी ज़ैरात: में नहों बेटा 
करती । इस बरदान के ये।र्व बनने के लिये राष्ट्र का 
बड़ी सजतों केशनी पहली है। हत श्रप्मिपरीक्षा में 
हम अपफल रहे, गह चुपचाप मान तोता चाहिये। 
लाड बेइल जो चाहे करें। यद देश जिडेत के पात 
बन्धक है और हम अपनी हैतियत किराय्ेदार से - 
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हइयादा नहीं तमभझते | पराजय की श्लानि और क्षोस 
ही ऐलदी बात कददला सकती है, पर आज़ के दिन 
भारतवाधसियों का मनोभाव यही है। 


बंगाल का दुर्मित्त 
यों तो देश में दर जगह भरन्नाभाव के कारण 
इाह्यकार मचा हुआ है, पर बंगाल की दुरूयवस्था 
सब के ख़ून के आँदू झला रही दै। कलक्े में रोज 
सौ दो सौ आदमी भूखे मरते हैं और इन सरकारी 
आंकड़ों से बज्चाल के शहरों और देहातों की द्लत का 
अन्दाज़ा लगाया जा सकता है। श्रगर बंगाल में फ़तल 
ख़राब होती तो बात समझ में श्रा सकती थी। लेकिन 
फ़सल अच्छी थी। फिर यह अनाज क्‍या हुआ £ 
अनाज पूंजीपतियों के भदामों में बन्द है | गोदामों के 
ताले क्यों नहीं तोड़े जाते ओर इन अनाज-चोरों के 
कड़ी सज़ा बयों नहीं दी जाती ! यह सरकार का काम है 
और क्योंकि उसने अरब तक ऐसा नहीं किया, इतलिये 
उसकी उदासीनता और क्िंकलंव्यविमूढ़ता श्रक्षम्य 
है। केन्द्रीय सरकार ने प्रांतीय सरकारों की खाद्य- 
नीति में तारतम्प कायम नहीं किया, एक जगह से 
दूसरी जगद श्रनाज ले जाने की आसानी पैदा नहीं 
की, नोटों की बहुतावत और क़ौमत को बढ़ती के 
नहीं रोका | जापानियों की निकटता के कारण बच्चाल 
में ओ समस्याएं पैदा दो गयीं थीं, उन्हें नहीं समझता 
और वहां की जनता के! श्र॒न्न पहुँचाने के लिये फेई 
प्रबन्ध न किया | यइ सव इसलिये हुआ कि शासकों 
और शापितों में न कोई सहयेग है न परस्पर 
"विश्वास । जनता को सद्दानुमृति से बेपरवाहइ होकर 
शासन पूंजीपतियों के सहारे ५२ निर्भर करता है, 
झोर यह आनते हुए भी कि वद्दी अ्रनाज-चोर हैं 
उन्हें कुछु नहीं कददना चाहता | 
इस ट्रजेडी से लाभ उठाकर जो राजभीतिश 
छापना उल्लू सीधा करना चादते हैं, बह नफ़रत के 
काबिल हैं | मि० अमेरी के हिन्दुस्तानियों की निन्‍दा 
का एक नया मौक़ा मिला हे और यह कहते हैं कि 
प्रांतीय स्वशासन के कारण यह गड़बड़ हो रही है। 


डा» श्यामाप्रताद मुखर्जी झौर उनके मित्र मुस्लिम 
लोग की बज़ारत के भला बुरा कह रहे हैं। भ्रमी 
कुछ महीने पदहिले जब यह लोग बज़ारत को गदी 
पर ये तो कौन सा तीर मार लिया था। भी किरण 
शहूर राय के किसी भी द्वालत में मुस्लिम लोग का 
सहयेग मंज्लूर नहीं। गरज़ यह कि बंगाल के भूलों 
की लाश पर गिद्ध मण्डला रहे हैं । ॥ 

समि० अमेरी से अपनी क्षिम्मेदारी के यइ कहकर 
टालने की वेशशिश की है कि बाहिर से श्रभाज लाने 
के लिये जद्दाज़ कहां से आयँगे। उन्हें याद न रहा 
हो कि थूरोप की भूखी जनता से नाज़ी भी वही कहते 
हैं कि दमारे जद्दाज़ बाहिर से सामान नहीं ला सकते। 

अंग्रेज़ों फो अपने ही हित में बंगाल में हर तरह 
का सुपत्रन्ध रखना चाहिये था, क्योंकि यट सूबा जापा- 
नियों की मार पर है। पर झ्रपनी कमनज़री के सबब 
वह ऐसा नहीं करते और समभते हैं कि देशद्रोहियों 
का नाम ले लेने से उनकी सारी ज़िम्मे।री ख़तम 
दो जायेगी । 


राजा जी का ग़लत सुझाव 


भरी राजा गोपालाचार्य का ज़याल है कि राष्ट्रीय 
कांग्रेस के सर स्टेफड क्रिप्त की तजबीज्ञ के मंजर 
कर लेना चाहिये। यद प्रस्ताव करते हुए बह दों 
बातें मूल गये। ब्रिटिश सरकार ने इस तजवीक्ष के 
वापिस ले लिया है और जब तक उसका पूनदद्धार 
न हो, उस पर पुनविचार बेकार है। दूसरे कांग्रेस 
मौजूदा हालत में तब तक केाई ऐसी बात नहीं कह 
सकती, मब तक मुस्लिम लीग अपनी श्रडंगानीति के 
न छोड़ दे | कांग्रेत का दमन करके ब्रिटिश शरकार 
उससे यह कहलामा चाहती है कि वह ९ अगस्त के 
बाद के हूंगामों की जिम्मेदार है, हालांकि उससे 
पहले कांग्रेस के शगभग सब क्षिम्मेदार नेता पकड़ 
लिये गए ये और बह खुद गैरकानूनी करार दे दी 
गई थी | इस दूरत में कांग्रेठ से क्रिती पहिल को 
झाशा करना उसहे साथ अन्याय है। यह हमारी 
नैतिक शक्ति की परीक्षा है। राजनीतिक संकट ब्रिटेश 
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'का पैदा किया हुआ है और उसी के इसका अन्त 
करना है। हमें दुःख है कि राज[ जी जैसे दूरदर्शो 
जता ने ऐसा असामयिक प्रस्ताव किया | 


देश को परिस्थिति पर विच्ञार करने के लिये 
कुछ राष्ट्रीय कार्यकर्ता दिल्ली में मिल रहे हैं। यह 
अच्छी बात है| हमें खुशी है कि श्री गोपीनाथ 
श्रीवास्तव ने अपने एलत कदम के वापिस के लिया 
और कांग्रेत के बम्पई बाले प्रस्ताव के। रह करने की 
जिद न को | यद प्रस्ताव शलत हो या सदी, इसे 
कांग्रेस नेताओं की अनुपस्थित में बापिस लेना एक 
तरह उनकी आलोचना और ब्रिटिश इश्टकेंण का 
समर्थन होता | आश। है कि यद सम्मेलन देशव्यापी 
'बुलिक्ष, दिन्दू-मुस्लिम एकता और विदेशों में राष्ट्रीय 
इष्टिकांण के प्रचार की झोर विशेष ध्यान देगा । 


सात्राज्यवाद के मज़ब्र दलाल 


- पाठकों में मि० मारौसन का नाम सुना होगा। 
झाप ब्रिटिश रज़बूर पार्टी के नेता और ब्रिटेन के 
यह-अन्‍्त्री हैं। यह न समझना चाहिये कि इन्हें 
दलितों और दरिद्रों से बढ़ी हमददों है। पालमेंट में 
जब बेवरिज स्कौस और केयले को खानियों के 
राष्ट्रीकीरण पर बहल हुई, तो इन्होंने मल़दूरों का 
विरोध किया | यों समभिये कि यह अपने गुरु मेक- 
डानस्ड के पद-चिन्हों पर चक्ष रहे हैं। अंग्रेज़ मज़दूरों 
को अनुदारता और राजनीतिक अजशान की ज़िम्मेदारी 
ऐसे ही लोगों पर है । 


दाल ही में सि० मारीसन नें ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
की तारीफ़ में एक बयान दिया। यह ख़िदमत शाप 
आंये-दिन अंजाम देते हैं। बड़ी बेशर्मो से इन्होंने 
अलाया शोर बर्मा के ब्रिदशेश शासन का शुरगान 
किय। और ऋदने लगें कि जो श्राज़ादी क्राबविल होता 
है उसे इस फ़ोग्न आज़ाद कर देते हैं। हिन्दुस्तान 
की शुल्लामी का सबब हिन्दू-सुस्लम फूट है। ऐसे 
होठ भाष्टों से कौन पूछे कि श्राप ऐसे दी निस्थ्वार्थ 
हैं तो दमें हआारी हालत पर करों नहीं छोड़ देते | 


हडक » अब टपशशी 5 


चिश्ववाणी 


न ५ बनन्नलीनर भा नभ नल िललत+ न +लल 3 लव ललिता“ 
सकनननन न जीन गमटथ ल० मन द५ 2पज कस गन नी नी भी जन नव रन “पमटीयजी म-ल्‍+त+८4>3बीज+ अं» नम अपमान म ली मत टन न+े मकान जन मा 2५ .2क- तय 2. जज जी जनकलीन रन न बचना न मे मी अिनफटाे बतल+ 5 ७०» 


वर्ष २, भाग ५, संख्य। ६ 





आाजििर झापने फू० फैलाना छोड़कर एका कराने का 
पेशा कब से श्रज़तियार किया है ! 
--अख्तर हुसेन 
बिराष्ट्र सम्मेलन | 
एँसलो-अमरीकन राजनैतिक क्षेत्रों में सोवियत्‌ रूस 
की युद्ध कालीन श्रौर युद्ध के पाश्चात्‌ की नीति के 
सम्बन्ध में अरसे से तरद तरह की अ्रमपूर्ण चरचाये 
होती श्रा रही थीं। बलकान राष्ट्रों को लेकर रूसी 
और एंग्लो-अ्मरीकन समाचार पक्रों में कुछ कटद्ध 
टीका टिप्यणियां भी हुई । सोवियत्‌ रूस गत र८ 
मद्दोनों से अमेनी के हैनिक प्रकोप का अधिकांश भार 
वहन कर रहा है | अंग्रेज़ और अझमरीकन जनता ने 
उसकी सुक्त कशठ से प्रशंसा की है और उसे मित्र 
राष्ट्रों का लड़ाका श्रम्मणी बताया है। किन्तु बावजूद 
इसके झापस की रालतफ़हमी बढ़ती गई और उसकी 
गहराई का श्राभास हमें मास्को से प्रकाशित “वार 
एण्ड वर्किंग क्रास!! नामक समाचार पत्र में देखने 
*को मिला। पत्र के वाक्य हैं-- 
५४हसी गरमी में चेकोसलोवेकिया के निर्वालित 
राष्ट्रपति बेनेस की मारो आने की आशा थी, किस्तु 
थे नहीं आये | गत वर्ष जून में जब मोलोतोव लम्दन 
गये थे, ब्रिटिश विदेशी मन्‍्त्री भी ईडेन ने उनसे कहा 
था कि सोवियत यूनियन श्लौर ब्रिटेन को युद्ध के 
पश्चात्‌ की समस्याओ्रों पर यूरोप की उन सरकारों से 
सुलह नहीं करनी चाहिये, जिनकी सरकारें अपने देश 
से बाहर हैं | सोवियत्‌ को सरकार ज़ब कि उश्चलन 
इससे सहमत थी उतने ब्रिटिश सरकार से निश्चित 
प्रस्ताव मांगे, किन्तु कोई निश्चित प्रस्ताव ब्रिदिश 
सरकार ने नहीं रखे । इसीलिये इस सम्पन्ध में कोई 
सुलहनामा लिखित या बयानी दोनों सरकारों के बौच 
में नहीं हो पाया ।? 
हाउस आफ़ कामस्श में मिस्टर ईडेन से शब इस 
सम्बन्ध में सत्राल किये सये, तो उन्होंने भी मोलोतोब 
को इस उसूख का .प्रस्तावक बताया और वेसेस के 
सास्की न आने की ज़िम्मेवारो मोलोतोग फर डाली। 
पोलैएड को लेकर भी इंगखिस्तान, ऋग्ररीका और - 
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सोषियत्‌ में ज़ासा मतमेद है। इंगजैण्ड में बैठी हुई 
पोलैय्ड की सरकार सोवियत्‌ से अपना राजनैतिक 
सम्बन्ध विब्छेद कर चुकी है। यूरोप के दूसरे मोस्चे 
को लेकर भी आ्रपत का जिवाद अम्बारों दुनिया 
तक पहुँच गया है । चचिल-रूजवेल्ट की अरब तक 
जितनी मुलाक़ातें हुई हैं, उसमें किसी में भी सोबियत्‌ 
को निमन्त्रण नहीं दिया गया। सोवियत्‌ के फौजी 
झखबार "रेड स्टार ने इस पर साफ़ साफ़ लिखा भी 
था| सूमध्य सागर को कैकर जो कमीशन मुक़रंर 
हुआ था, उसमें भी पहले सोवियत्‌ को निमन्‍्त्रण नहीं 
मिला; बाद में सोविम्त्‌ की मांग के परिणाम रूप 
उसमें सोबियत्‌ को शामिल किया गया। यूरोपीय 
राष्ट्रो की समस्या की जडिलता अंग्रेल और श्रमरीकन 
बगैर सोवियत्‌ को मदद के इल नहीं कर सकते | 
दरंदानियाल, जुलगारिया, रूमानिया, चेक्रोस्लोवेकिया 
क्रीट, यूनान, पोलैग्ड सभो में किसी न किसी रूप में 
सोवियत्‌ को गम्भीर दिलचस्पी है। सोवियत्‌ यदि 


 पताँ और बोदो/ग्लयों के बजाय सीधा जमेन जनता से 


सुलह की बात करना चाइता है और उसके लिये 
जमेन नैशनल कमेटी! का निर्माण कर सकता है तो 
इससे पैदा होने बाली पेचौदगी बात करके ही दूर 
की जा सकती है | यूरोपीय राष्ट्री की सरकारे श्राज 
डाइनिंग स्ट्रीट के चारों ओर फिरने त्राले छोटे गद्दों 
की तरह रह गई हैं ओर इतसें रूस को धंशय हो तो 
कोई आ।श्चय की बात नहीं। इन्हीं समस्त समस्या श्रों 
पर गौर करने के लिये मास्को में अंग्रेज़, अमरीकन 
ओर रूसी वैदेशिक मन्न्रियों का सम्मेशन दो रद्दा हे । 
सम्मेलन की कारंवाई का विस्तृत ब्यौरा तो सम्मेलन 
के बाद ही प्रकाशित होगा; किन्तु जो कुछ भी 
समाचार प्रकाशित हुये हैं, उनसे पता चलता है कि 
सोवियत यूरोपीय युद्ध को इसी १९४३ में समाप्त कर 
देना चाहता है शग्रौर इसके लिये वह इटली के भ्रति- 
रिक्त यूरोप में मित्र-राष्ट्रों दारा दूसरा मोरचा। खोलने 
की ज़बदत्त मांग करता है। 

अंगरेज़ और अमरीकन समाचार प्रों में प्रका- 
शित हुआ था कि इत तम्मेलन में सोवियत की 


सम्पादकौय-विचार 


आम 


११७५ 


४७५०७८४० ७ ६ ७४- ७४६० *॥ ६८" डर चजचटेल१ आए सोच न जा५त ५ पल पल वहन कली “चित पह >> टपज भा ५० सब 


सीमाओं पर भी विचार होगा। इस पत्रों का इशारा 
बेतराविया, पोलिश, यूक्न और फ़िगलैशड की 
लाडोगा भील और हैंगो दीप की तरफ़ था । इस पर 
“प्रबदा” ने, जो होवियत्‌ का मुख पत्र है, लिखा था 
कि सोवियत्‌ की सीमायें निश्चित हैं और उत्त पर 
बयदत करना जैसा दी हे जैता इंगशिस्तान और प्रम- 
रीका की सीमाश्रों पर पुनव वार करना । 

बदर हाल इस तिराष्ट्र सम्मेलन की सशलता पर 
यूरोए की युद्ध-पश्चात्‌ शान्ति निर्भर करती है। 
इम इसके अन्तिम और निश्चित प्रस्तावों की. उस्हु- 
कृत से प्रतीक्षा करेंगे | 


प्रेट जिदेन का बढ़ता हुआ असदाचार 

२ जुलाई ४३ के 'मैनचेस्टर गाजियन'” के आक 
में श्री पीटर ग्रीन ने श्रनेक उद्धरण देकर इंगलैणड 
की वतमान सदाचारिता पर निम्नलिखित प्रश्न 
छुपवाया है-- 

“एक महिला, जो विलायती न्तों के बीच में 


'अहुत ऊँचा श्रोददा रखती थीं और शह़ाई से पहले 


जिन्होंने अवकाश ले लिया था और लड़ाई के बाद 
जो युद्धकालीन झवधि तक फिर कुछ अ्रस्पतालों के 
चाज में हैं, लिखती हैं -- 

जब तक सरकार इंगशिस्‍्तान के विविध दिस्से 
में छै या आठ ऐसे अस्पताल नहीं खोलती, जहां 
अझविवादित लड़कियां जाकर झापने बच्चे जन हे 
तब तक मेरी समर में नहीं श्राता कि परिस्थिति का 
कैसे सामना किया जायगा। मौजूदा भ्रस्पतालों और 
मातृ-सदनों से यह काम पूरा नहीं हो सकता । 

“एक अंगरेज़ ढास्टर, जिन्हें लड़ाई के पहले 
भारत का काफ़ी श्रनुभव था और बाद में जो उत्तरी 
अफ़रीका में ओर कब इंगलिस्तान में हैं, लिखते हैं. 

“हंगलिस्तान में इस समय जो परिस्थिति है 
उसकी गस्भीरता पर कोई अतिशयेक्ति करना असंभव 
है| लइकियों का आचरण लड़कों की हापेश्षा भी 
कहाँ अधिक दूषित है। इनमें से अधिकांश लड़कियां 
उठ उम्य तक विवाहित होने फ्री केई आशा नहीं 
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रखतीं जब तक वे किसी मंदं॑ को शलचाकर उससे 
गर्भधती न दो जाय ।? 

“एक प्रसिद्ध पादरी लिखता है-- 

सभ्य सामाज तक की लड़कियों ने अपने को 
इशना रुस्‍्ता बना दिया है कि देखकर दिल दहल 
जाता है। कोई भी मर्द उन्हें सिनेमा का एक शों 
दिखाकर या एक बार खाना खिलाकर उन्हें दुराचार 
के लिये राज़ी कर सकता है ।” 

“लड़कियों की देखरेख करने वाली एक सरकारी 
महिला कर्मचारियों लिखती हैं-- 

थीं सेलह से अठारह वर्ष तक की कई सौ 
लड़कियों के सम्पक में रहती हूँ । उनमें से अधिकांश 
शहइकियां प्रति सताह तीन पौंड तक (लगभग ४५ 
रुपया) सिभरेट और शराब में फूंक देती हैं। उनको 
बात चीत का विषय भी दिन रात यदी रद्दता है कि 
उनका किस किस लड़के से सम्बन्ध है और उन 
लड़कों का किस किस लड़की से सम्बन्ध है | इस तरह 
को बातें वे खुशेशाम करती हैं और इसमें ज़रा भी 
शर्म अनुभव नहीं करतीं ।” 

“मिडलैणड का रहने वाला एक पादरी लिखता 
है... 

यहां दो तरह को बातें मु॒के दिखाई दों। पहली 
यह कि स्त्रियां अपनी या अपनी लढ़कियों की 
नाजायज़ औलादों पर ज़रा भी शर्म अनुभव नहीं 
करतीं । जब मैं १८ वर्ष पूर्व यहां श्राया था, तब इस 
तरह की दुघंटना के 'दुर्भाग्य/ कहकर बयान किया 
जाता था; किन्तु श्राजकल यह हक़ज़्त शौर बधाई की 
बात समक्ती जाती है । दूतरी बात यह दिखाई दी कि 
झाजकल कामाचरण कश्ची उम्र में ही लोग शुरू कर 
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देते हैं | हमारे इस जिले भें ऐसे अनेक फेस मिले 
जब १२-१४ वर्ष के लड़कों ने ननन्‍हीं लड़कियों के 
लाथ बलात्कार किया। एक केस में तो लड़की की 
मां ने तीन लड़कों के पकड़ कर पुलिस के हवाते 
कर दिया। इस पर जिले भर की अंगरेज़ औरतों ने 
डस झौरत के केासना शुरू कर दिया कि क्‍यों उध्ने 
ग़रीत्र लड़कों के! मुसीबत में डाल दिया । 

“मैनचेत्टर शहर की प्रोषेशन कमेटी को सन्‌ 
९९४२ की रिपोरट में लिखा है. 

ममैजिस्ट्र टों को यह देखकर बहुत चिन्ता हुई 
कि अंगणित लड़कियां जो श्रभी तेरद् से पन्द्रह वर्ष 
के हैं सिफ़लित और गेनो रेया जैसी गन्दी ब्रीमारियों 
की शिकार हैं। दुख यह है कि उन्हें निरोग करने 
की पूरी चेश भी नहीं को जा रही है |? ”” 

हमें इंगलिस्तान की इस भयंकर श्रसदाचारिता 
के साथ दिली दहमददी है। हम मिस मेयों की तरहद्द 
उसे प्रचार का विषय नहीं बनाना चाहते। वास्तव 
में समाज जिन डसूलों पर क्रायम दोता है, उसी तरह 
के परिणाम उसे भुगतने पड़ते हैं। मद्दात्मा गा“न्धी 
इसीलिये श्ाज ब्द्मचर्ग के महत्व पर ज्लोर देते हैं। 
इंगलिस्तान की सम्यता गर्भ मिरोध और स्वेच्छा 
कामाचरण की कायल है। परिणाम इसके अतिरिक्त 
और क्या द्ोगा, जो श्राज दिखाई दे रद्ा है। अंग्रेज 
समाज इस भयंकर परिस्थिति से तभी अपने के बचा 
सकता है, जब वह समाज के ढांचे में आमूल परिवर्तन 
करे | सम्राज्यत्रद और शोप्रण की नीति का परित्माग 
करे, अन्यथा काई ताक़ृत अंगरेज़ समाज के दुराचार 
के मीषण गत से बाहर नहीं निकाल सकती | 

्न्-्य ७ 
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इतिहास संस्कृति और राजनीति की सचित्र मासिक पत्रिका 


विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें 
'विश्ववाणी' का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीद्रनाथ ठाकुर ने किया था 
"भारत में अंगरेज्ञी राज” के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हैं 
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“विश्ववाणी” पर लोकमत 


यों तो मैं किसी को आजकल कुछ संदेश नहीं मेजता, लेकिन विश्ववाणी को मैंने चन्‍्द मिनट दीं। 
धंवेश्ववाणी? की विशेषता कि उसमें ज़ाहिर ख़बर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय लगी। मुझे यह भी अच्छा 
लगा कि “विश्ववाणो? में सब धर्मो के लेखकों के लेख भरे हैं**' ***---महात्मा गान्धी 


| (विश्ववाणी' जिस मद्दान उद्देश्य को लेकर निकली है, मुल्क को उसकी बेहद क्षरूरत है। दर 
*” हिन्दुस्तानी को “विश्ववायी? पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति आजाद 


ऐसे महान उद्देश्य को लेकर जिस साहस के साथ आपने “विश्ववाणी? निकालने का आयोजन किया 
है, उसकी प्रशंसा करता हूं--सर सवपल्ली राधाकृष्णन 


मुझे यद्द कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उच्चकोटि की कोई दूसरी मासिक पत्रिका 
नहों दे--आचाय नरेम्द्रदेव 


निस्संदेद 'विश्ववाणी? हिन्दी की सर्वश्रेष्ठ पत्रिका है--परिडत बनारसीदास चतुर्वेदी 
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“विश्ववाणी” का एक एक अझ्ू संग्रह करने की वस्तु हे 
आज ही छठे रुपये भेजकर ग्राहक बन जाइये 
मेनेजर 'विश्ववाणी” कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
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हिन्दी उद्‌ दोनों में प्रकाशित हो गई 
पका पक, 
हजरत मुहम्मद और इसलाम 
लेखक भारत में अंगरेज़ी राज” के रचयिता 
पंडित सुन्दरलाल 
२४० पृष्ठ की सजिल्द, सचित्र, एण्टोक कांमुज्ञ पर छुपी, सरल ओर सुन्दर पुस्तक का मूल्य 
९ 
केवल डेढ़ रुपया : डाक खुर्च अलग 
विश्ववार्णी के स्थायी ग्राहकों का पुस्तक केवल पोने मूल्य में 
श 
[ डाक खचे छे आना अलग ] 


१५ वर्षों की लगातार खोज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अध्ययन के बाद यह पुस्तक तथ्यार 
हुई है | पुस्तक में अरब का भूगोल और एइतिद्यास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 
उनके धार्मिक विश्वास, उनकी पूजा के तरीक़े, मुहम्मद साहब का जन्म, इसलाम का 
प्रचार, रोम और इंरान के साथ टक्कर, आदि विषयों का अत्यन्त सरल और 
वित्ताऊषेक वर्णन है। चित्रों ओर नक़्शों से पुस्तक की उपयोगिता 
बेहद्‌ बढ़ गई है। पुस्तक इतने आकषक दहुढ से लिखी गई है कि 
प्राचीन घटनाएं भानों क़ल् से निकल कर बोलने लगती हैं । 


काग़ज़ की तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के बाद निकलेगा | 
जल्‍दी से जल्दी अपना आठढर भेजिये वरना प्रतीक्षा करनी पड़ेगी । 


पंडित सुन्दरलाल जी की दूसरी पुस्तक 
गीता ओर कुरान ( प्रेस में ) 
मेनेजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
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सम्पादक 
विश्वम्भरनाथ ( जेल में ) 
अरुतर हुस्न रायपुरी 


दिसम्बर १५०७४ 


इस अंक के कुछ शेख 


( # ) भारत मे थीनी क्रययन के गर गति--परो> पक्ष युनन्‍शान 
(२) राजपर्ता का उत्थाए--दा० भूग्धियाप दत 
(३२) हो आदेश सबत्रीफा : अवुवक और उम्तर-- ९० सुद्रलाल 
गराप्र-० एय/मनोरियण उग5> ६०, सादित्यरत् रिससंस्कालर 
(५ ) विक्रम हि सदक्लाबिद समारोह अर सस्तावित विश्वाचयालव--ओ मगवानदास कला 
(३ ) बतमान संकट और संसार का भविष्य -- श्री विजय वर्मा 


इनके शतिरिक्त झनक महत्वपूर्ण लेख, कविताएं, कहा मिर्वा और व्प्पणियाँ 


#ंएल ९... 'विसाण! कारात्य, इताहबाद. दस 
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जो सर्जन “विश्वाणी” के नये ग्रांदक बने वे झपने पतन्न में “नया ग्राइक' लिखने की क्ृपां करें। 
हमारे पुराने आहक, पत्र व्यवद्ार करते समय अपने पत्र में अपना आहक नम्बर और “पुराना ग्राहक” 


किखमे की कृपा करें। 


जो सक्जन अपने पत्र का उत्तर चाहते हों वे कृपया! जंत्राबी कार्ड मैजनें की कृपा करें । 


--मैसेजर 


विश्ववाणी कार्यालय 
इन्नाहाबाद 
तारोज़् ७-१२-१९४३ ई० 

मान्यकर, ल्‍ 
जनवरी १६४४ से 'विश्ववाणण! का चौथा साल शुरू होता है। 7६४२ का साल अधिकांश पतच्च 
पत्रिका श्रों--और खास कर 'विशरवाशी--के लिए कायूज़ आदि की महंयो और अभाव के कारण और दूसरे 
भी अनेक कारणों से कड़ी कठिनाइयों का साल रहा है। इस पत्रिका के प्राए पएं० विश्व्मरनाथ 
जी जनवरी १६४३ से पहले ही जेल पहुँचा दिये गये थे और अब तक वही हैं | इसके संरक्षक परिडत 
सुन्दलाल जी को १० अगरत १६०२ को ही जेल ले जाया गया और वे अभी १७ नवम्बर को बीमारी 
की हालत में छोष्टे गये हैं । 

लड़ाई के समय की कठिनाइयों की कजह़ से हमें हिन्दुस्तान के बाहर से लेख नहीं मिल सके। 
इन सब के बावजूद हमने “विश्ववाण्र? के स्टेंडड को कायम रखने की अपनी ओर से, जहां तक सम्भव 
थी, पूरी कोशिश की | हमें विश्वास है कि हम १६४४ में इस प्रश्रा को और भी अधिक उपयोगी 
बनाने में समर्थ हो सकेंगे | पु 

(बएयवाणए)! को अब तक जो कुछ सफ़लतता भौर भेय मिला है कष्ट बहुत क्‍ड्टे दरजे तफ आप ही 
जैते सह्ायकों पाठकों और प्रेमियों के सहयोग का नतीजा है। हमें पश्वास है कि आप अपना सहयोग 
बराबर बनाये रखेंगे और जहां तक आप से होगा इसके प्रचार में हमें सहायता देते रहेंगे | 

पिछले साल भर से आप हमारे सहृदय पाठक रहे हैं; अब आपका चन्दा दिसस्व॒र महीने के अकू 
के साथ समाप्त हो रहा है | हमारी विनम्र प्रार्थना है कि आप तारीख ६-४४ तक मनीभाडेर द्वारा 
विश्ववाणी' का अग्रिम वार्षिक मूल्य छै रुपया हमें भेज दें या फिर हमें तारीख ?०-१-०४ तक साल 
भर के लिए 'विश्ववाणी! बी० पी० से भेजने की आना दें | 

भवदीय 
नित्यानन्द चेटर्जी 
मैनेजर 
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विश्ववाणी 


संरक्षक सम्पादक 


पणिडत सुन्दरलाल विश्वम्भरनाथ 


जुलाई से दिसम्बर १९४२ 


विश्ववाणी कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
वाषिक समूल्य ले रुपया 
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राजपूतों का उत्थान 


डा० भूपेन्द्रनाथ दत्त 


हर्षय््धन की झूल्यु फे बाद के युग से सुहम्मद 
बिन गोरी के सन ११९२ ह० के आक्रमण तक, 
राजपूतों का उत्थान हिन्दुस्तान के सामाजिक इति- 
हास का एक मनोरंजक अ्रध्याय है। पालों, गुजर 
प्रतिद्ारों और राष्ट्रकूटों की शक्ति के ज्ञीण होने 
के बाद हमें बहुत से ऐमे कबीले मिलते हैं, जो 
अपने को क्षत्रिय कहते थे | ये सारे उत्तरी दिन्दुस्तान 
में छोटे छोटे राज्य स्थापित कर रहे थे । ये क़बीले 
नसस्‍ली भंगढ़ों और नसस्‍्ली सम्बन्धों के रिवाज को 
मानते ये। सम्मान, पद और उपाधियों को विशेष 
गुण माना जाता था, फिर--जन्म ग्रौर जाति गत 
गय॑ की भावना भी उनके अन्दर बहुत मज़बूत थी । 
एक स्वेच्छाचारी शासक क़ंब्रीले का राजा होता 
था| इर एक सिपाही लुटेरों की तरह .का होता 
था और हर एक ऊबीजे के ख़ान्दानी भाँट घराने 
हुआ करते थे, जो उनकी बौरता के गीत गाया 
करते | थोड़े मे प्राचीन क़ब्ीलों का ज़माना वापस झा 
गया था। आगे चलकर राजपूत अपने साथ निखरा 
हुआ सामन्तवाद भी ले आये।' उनकी सामन्तवादी 
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राजनीति और उनके लगातार क्रबीसेबार भगड़ों 
ने उनका एक हो जाना और एक राष्ट्र बन जाना 
असम्भव कर दिया। इसलिये मुतलगमानों के भ्राक्रमण 
के साथ साथ एक एक करके राजपूत रियासतों का 
पतन दो गया। उनके पतन के साथ दी उत्तरी 
हिन्दुश्तान के हिन्दुओ्रों की स्त्रतन्त्रता भी चली गई | 
प्रकह्लीन भारतीय साहित्य में राजपूत नाम नहीं 
मिलता । हमने देखा है कि बैदिक काल में “राजन्य” 
शब्द का प्रयोग द्ोता था | बाद में बण बताने के 
लिये क्षत्रिय शब्द का प्रयोग होने लगा था | लेकिन 
इसी समय से दम राजपूनों का नाम सुनने लगते हैं । 
“राजपूत”? संस्कृत के “राजपुत्र”--राजा का लड़का -- 
शब्द का बोला जाने वाला रूप है। इसलिये इसका 
भी अर्थ वही है जो वेदिक शब्द “राजन्य” का है। 
लेकिन यह और “क्षत्रिय” के लिये बोला जाने बाला 
“छुत्री” शब्द एक नहीं है | एक राजपूत क्षत्री श्रयवा 
“छुनत्रिय” तो है, लेकिन साथ दी वह कुछ और भी 
है। वद बिल्कुल स्पष्ट और दूसरों से अलग एक 
समाज का सदस्य भी है। बद चन्द-राजरासी में 
बर्णित ३६ कुलों का है। इसका अर्थ यद् हुआ कि 
इस पुस्तक में जिन ३६ कुलों को गिनाया गया है 


३२० 
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यही सच्चे राजपूत है और उन्हीं में आपस में शादी- 
ब्याह हो सकता है। इन कुलों के बांहर भी बहुत 
से समृदाय हिन्दुस्तान के विभिन्न हिस्सों में हैं, 
जो अपने को उच्च क्षत्रिय कहते हैं और समाज में 
ये लोग बड़ी काम भी करते हैं, यानी वे भी फौजी 
पेशे के हैं, फिर भी वे राजपूत नहीं हैं | इतलिये दे 
राजपूतों के बारे में छान बीन करनी चाहिये | 

हषंबर्ड्न की मृत्यु के बाद के काल में हमें बहुत 
से ऐसे लेग्व मिलते हैं, जिसमें अफ़सरों की सूची में 
#राजपुत्र” शब्द का प्रयोग है। लेकिन ऐसा 
लगता है कि यह किसी पद की उपाधि है, किसी 
जाति का धूचक नहीं है | नहीं तो यद्द शब्द बज्ञाल 
और दक्षिण भारत के शिलालेलों में न मिलता । 
इस शब्द का अर्थ राजा का लड़का भी है| देशी 
बोली में, उत्तरी बिहार में हस शब्द को ख़राब अर्थ 
में इस्तेमाल किया जाता है और “भ्रह्मवैजत पुराण”? 
“तथा बह्लाल चरित! में राजपूत अथवा छुश्री को 
ब्राह्मण और क्षत्रियों का वर्ण-संकर कहां गया है। 
लेकिन यद्द शब्द शुरू चादे जैमे भी हुआ दो, रिया- 
सतों के शासक होने के नाते इनफा श्रादर बहुत था । 
भ्रो वैद्य कहते हैं, “शुरू में तो वे ब्राह्मणों से भी ऊँचे 
माने जाते ये | इसके पहिले की सदी के अरब 
यात्रियों ने जिन राजपूतों के ऊँचे स्थान का वर्णन 
किया है उसकी चर्चा अलबरूनो--जो देखी हुई 
बातों से अधिक हिन्दू शास्त्रों की बात कहता है-- 
नहीं करता । लेकिन वे हर तरह से ब्राह्मणों के बराबर, 
माने जाते थे, जैता कि श्रलबरूनी स्वयं मानता है 
उनका स्थान ब्राह्मणों से बहुत नीचे नहीं है ।”* आज 
कल के आनकार यह जानते हैं कि राजपूताना में 
जदाँ अत्र भी राजपूत सामन्तवादी ढग से राज करते 
हैं, राजपूत सबसे ऊँचा वर्ण है । 


यह पहिले दी कहां जा चुका है राजपूत समाज 
में बाइरी लोग पैठ नहीं सकते। इन ३६ कुलों 
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ब्रथया कवीलों का एक ऐसा समाज था, जिममें पराइर 
वालों के घुसने की गंजायश.नहीं थी, और ये लोग 
आपस में ही अन्तविवाह कर सकतेये। श्री वैप 
कहते हैं, “साधारण तोर से राजपूत या हिलदुस्तान 
के शासक कुलों3 ने (११०० ई० के करीब) ओ शुद्र 
क्षत्रय ये, उन राज्य घरानों को मिला कर अपने को 
एक उपभेणी में बाँट लिया। ंजाब चूंकि उस समय 
सुतलमान शासन में था, इसलिये स्वाभाविक था कि 
वह हस श्रेणी में शामिल न किया जाता दूसरे 
कारणों से हिमालय-बर्ती कुल **इसमें शामिन नहीं 
किये गये। दक्षिण भारत के शाम कुल भी इममें 
शामिल नहीं किये गये, क्योंकि वे शुद्ध श्राय ज्ञात 
ओर क्षत्रिय घराने के नहीं माने जाते थे | महाराष्ट्र 
के क्षत्रिय घराने'* शामिल कर लिये गये, क्योंकि 
उत्तरी भारत क्षत्रिय शामक कुलों के साथ नातार 
उनका विवाह सम्बन्ध रहा है ।” श्रागे चलकर 
श्र वैद्य कहते हैं कि बज्ञाल के सेन इस धूची के 
बाहर हैं क्योंकि जैश कि उनका विचार है, उस समय 
तक सेनों का प्रभुस्च बंगाल में स्थापित नहीं हुग्रा था 
लेकिन वह समय श्राया जब कि इन लोग। ने श्रयना 
सम्बन्ध मरहठों से तोड़ लिया | नतीजे में इस काल 
के बाद, मरहठा क्षत्रिय जिसमें शिलाहारस भा 
शामिल थे-( रासो के ३६ राज्य कुलों में इनकी 
चर्चा है )--अलग से एक समुदाय अण्या उप जात 
बन गये और इनमें भी ९६ मरदठा कुलों की ।गनती 
हुई | इन लोगों का शादों ब्याह श्र इन्हीं ३६ झुलों 
में हो सकता था [४ 

इसी प्रकार प्राचीन शआ्रान्मों में भी क्षत्रिय हैं जो 
राजू और बेललाल कदे जाते हैं | उनका श्रपना एक 
समुदाय है। फिर दिन्दुत्तान के सुपूर दक्षिण में 
कुछु ज़ान्दान हैं,जो अपने को क्षात्रव तो कद्दते 

३--ेक्ंपए०, ४० 7] ??. 383-384, 
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है, तेकिन रहते सब से अलग हैं | श्रन्त में वज्चाल 
में, स्यारहरी झथत्रा बारहवीं सदी के ध्ान्त में हमें 
ऐसे सेन मिलते हैं, जो अपने को करनाट ब्रह्म- 
क्षत्रि७ कहते हैं। इसका श्रर्थ यह हुआ कि मूल रूप 
में थे लोग कर्नाट ( दक्षिण भारत ) से सम्बन्ध रखते 
थे । ये लोग ब्राह्मण थे और इन्होंने ज्ञत्रियों का पेशा 
अश््तयार कर लिया था। इन्होंने चालुभ्यों से अन्त- 
विबाह भी किया था।॥ आनन्द भट्ट के बल्लाल- 
चरितः में, जो १५ वीं सदी में लिखा गया था, 
बहाल के ब्रह्म-क्ष त्रियों और राजपुत्रों की चर्चा मिलती 
है। 'शेन्ष शुभोदवः एक नवीन श्राविध्कृत संम्कृत 
ग्र्थ है, जिसका तैखक लक्ष्मण सेन का प्रसिद्ध मन्त्री 
हलायुच माना जाता है | लेकिन ग्रालोचक इसे डस 
समय का मानते हैं जब कि टोडरमल ने बंगाल में 
भूमि की जाँच पड़ताल की थी। इस ग्रत्थ में राज- 
पृश्र” जाति का वर्शान मिलता है | फिर, 'प्रेम बिलास? 
में, जो १७वीं सदी में लिखे हुये बंगाल के वैष्णुत्र 
साहित्प का एक अंश है, ऐसे ब्रह्म-क्ष त्रयों की चर्चा 
मिलती है, जो पद्मा नदी के किनारे रहा करते ये । 
उन पालों की भी चर्चा नहीं मिलती, जो मगघ 
( बिहार ) में उस समय राज करते थे और जो 
बहुत श्रसें से छ्त्रियों से अ्रन्तविवाह करते आये हैं। 


इस प्रकार यह स्पष्ट है कि राजपूतों ने अपना 
एक ऐसा समुदाय बना लिया था, जिसमें बाहर वालों 
के आने को इजाज़त नहीं थी | वैद्य के अनुसार ऐसा 
इसलिये हुआ कि वे “आर्य जाति? के शुद्ध क्षत्रिय 
ये । तो भ्रव दम इन क्षत्र्यों के जातीय मूल की ओर 
बढ़ें 

इ-नोरें, 5. चिडपरगतंदा+ पराउटांएांणा 
रण डिशाहुग,” एए0 प्रा रंत96 'फैाग्वोाबां 
प्र48०7 हाध्या ्॑ उद्यावध्याव उलाइ, ?. 44. 





६--लक्ष्मणा सेन की मां चालुक्य राजकुपारों थी 
([भाएशाठंह। एै४०), रात फैब्शपगापंथ, 
7. 444. 
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राजपूतों की उत्पत्ति का मूल 

भी वैद्य की राय है कि “हम आसानी से यह 
मान सकते हैं कि राजपूत वैदिक क्षत्रियों के वंशज 
हैं |?७ और उन्होंने वेदों के गोत्र और प्रवरों को 
कायम रखा है।”? < इसी तरह से वे सोचते हैं कि 
मराठा जाति भी प्राचीन वैदेक बंशीय हैं। मरहटों 
के बारे में बताते हुये श्री वैद्य कटते हैं, “ये बरार 
श्र दक्षिण में बसने वाले आय चन्द्र कुल के 
हैं।* 

प्राचीन कुल के पविन्न वंशत्त होने के दावे को 
सही मानने के लिये इन जातियों के स्त्री पुरुषों की 
शरीरिक बनावट की परीक्षा करमी होगी। राजपूतों 
के बारे में हमने जो आऔँकड़े हकट्ठा किये हैं उसका 
फल दम देख चुके हैं| जहाँ तक मरहठों का सवाल 
है, हडन्‌ १"कद्दता हैं कि मराठी गतियों का साधारण- 
तथा कपाल-मान ७छ८-हे और नासिका मान ८१.० 
रहता है और सुझुम सले सराठों का औसतन 
८२ २ कपाल-मान और ७४ ० नासिका मान रहता 
है। श्रर्थात्‌ पहले वाले मध्य कपालिक-मध्य नासिक 
होते हैं । (0980८लएश-ग65णॉगंपांशा) और 
दूमरे गोल-कपालिक मध्य नातिक (छा८४- 
८९ए॥०|-76९5077गगांधा)) दीते हैं । 

इस प्रकार हम एक ही जाति के भीतर श्रन्तर 
पाते हैं| इससे यह साफ़ हो जाता है कि वे एक बंश 
के नहीं हैं। ग्राजकल के मानव तत्ववेता बताते 
हैं के बम्पई अहाते में रहने वालों में गोल-कपालिंक 
धरयुरेशीयाटिक? या “शारमेनाइग” रक्त-प्रभाव वाले 
लोग मिलते हैं ।११ किर अभी द्वाल में हिन्दुस्तान में 
मानव तात्विक जो रिपोर्ट निकली है, उसमें विभिन्न 


प्रान्तों को जातियों के अन्तर सम्बन्धों की चर्चा है। 
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उसमें कद्दा गया है कि पश्चिमी हिन्दुस्तान और 
उत्तरी हिन्दुस्तान के लोगों के संयोग के बहुत कम 
प्रमाण मिलते हैं।१* आगे चल कर डती रिपोर्ट में 
कहा गया है कि, मरहठों और बंगाल के पोदों ( एक 
ब्रद्यृत जाति ) में बहुत घनिष्ट सम्बन्ध है ।* 

इस तरह दम यहद्द नहीं कद सकते कि शरीर की 
बनावट के दृष्टिकोश से राजपूत श्रौर मरहठे एक 
हैं। उनके लिये यह नहीं कद्दा जा सकता कि वे 
दोनों एक ही नस्ल के ( 30:9]065 ) हैं और जैसा 
कि हम कहीं कह चुके हैं इश्ढो-श्रायन नस्ल 
की बात कहना गलत है । इसलिये प्राचीन क्षत्रिय, 
आज के राजपूत और मरद्ठे एक ही जाति के नहीं 
कहे जा सकते। गोत्रों और प्रवरों के एक हो जाने 
से जाति भी एक नहीं हो जाती, क्योंकि दूसरी 
जातियों के गोत्र भी एक होते हैं |।१४ गोत्र बदले जा 
सकते हैं और नये गोत्र अपनाये भी जा सकते हैं।"५ 
आज दिन भी हिन्दुस्तान में ऐसा होता है । 

दक्षिण के मरहठे हमेशा शूद्ध माने गये हैं, 
हालाँकि कुछ अमीर कुलों ने अपने को राजपूतों का 
यंशज कहने का गये दिखाया है। चूंकि वे राजपूतों 
के बंशज हैं, इसलिये वे प्राचीन क्षत्रियों में गिनि जा 
सकते हैं श्रथवा उनके वंशज माने जा सकते हैं। वे 
भी चाहते हैं कि दम उनकी इस बात पर विश्वास 

१२--(शाउइए5ह ० 9)09. 93, ४० , 
पाक, 9. वा एथीम्रण्ष्टाछए708) 9५ 3. 8. 
(पा 

१३--]))0 

१४--घंगाल फी तमाम हिन्दू जातियों के आह्मण गोत्र 
और उसके साथ के प्रवर द्वोने हैं। लेकिन इससे वे ब्राह्मण 
नहीं दो जाते । 

१५--सनसेप की वेदिक कहानी को देखिये। जिसे 
विश्काम्रिन्न ने गोद लिया था तब उसने विश्वामितन्न के ग्रोश्न 
को भरी प्रहणा कर लिया। इसी प्रकार हर रोज़ हिन्दुस्तान में 
लोग अपने गोश्र बदल रहे हैं। फिर, सामाजिक और 
ऋामिक परिवतंनों द्वारा भी अपने गोत्र बदलते हैं जैसा 
कि वक्तिण भाहत्त के लिगंयातों ने किया है। 


. विश्ववाणी 
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फर लें |१६ यह सवाल मरहठा साम्राज्य के संत्यापक 
शिवाजी की राजगदहदी के समय सामने आया था। 
जैसा कि श्री यदुनाथ सरकार कहते हैं, “शिवाजी 
और उनके ससुर गायकबाड़ मरहठे ये अथवा नीचो 
जाति के लोग थे * “शिवाजी को उन ब्राक्षणों-के द्वारा 
अपनी यह बेह9ज़ती बहुत अख़रती थी, जिनकी रक्षा 
और समृद्धि के लिये उन्होंने श्रपनी सारी ज़िन्दगी 
लगा दी थी | चूंकि ब्राहमणों ने शिबाजी को शूद ही 
मानने की जिद को, इसलिये मज़यूर द्वोकर उन्हें 
कायरथों के नेता और ब्राह्मणों के चमण्ड के शिकार 
ब्राना जी आ्रावा जी के हाथों में चला जाना पड़ा। 
बाला जी स्वभावतः अपने मालिक के साथ सहानुभूति 
रखते ये श्रौर उन्होंने शित्राजी को सामाजिक दृष्टि 
से ऊंचा उठाने के लिये गागा भट्ट को रखा, जिसने 
शिवाजी को शुद्ध क्षत्रिय बना दिया१०।१ लेकिन अब 
भी सरहठा जाति का क्‍या सामाजिक स्थान 
हिन्दू वर्शाश्रम व्यवस्था के भीतर है यह, प्रश्न 
विवादास्पद है। श्रव भी मरहठों को ब्राक्षणों 
ने जाति की देसियत से क्षत्रिय नहीं माना है। 
क्षत्रियतव॒के दावे का प्रश्न तव उठा जब कि शिवाजी 
के नीचे मरहठें एक स्व॒तन्त्र राष्ट्र की तरद्द उन्नति 
कर चुके | कुनत्री "* खेतिहर जो कि शूद्र माना जाता 
है, जब लड़ाकू मरहठा बन गया और उसने शिवाजी 

१६--ऐसा हो सकता है कि कुछ पुराने मरहठा राज 
वंश राजपूर्तों से आये हों, लेकिन इससे ने अथवा सारी 
जाति जझश्निय नही दो जायगी । 

१७--]. 7, 54% “5॥ए8॥ 80 ॥8 
धा॥७४,”? ॥0?, 84-85, शिवाजी की वंश्ावली के 
विवाद के सम्बन्ध में पाठकों को मि० सरकार, वैद्य 
एस० यन० सेन, बी० के० राजवाडे और सर देसाई 
के खेखों को पढ़ना चाहिये | 

पृ--नोसा लगता है कि यू० पीौ० के कुतथी जेतिहरों, 
दक्षिण के कुनबियों और लड़ाकू मरहठा कुनबियों में 
जाति गत सम्बन्ध है। देखिये 527--००७३९ 


ण॑ ॥पां2,* ह | 


दिसल्वर १६४३ ] 
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के नेतृत्व में एक स्वतन्त्र राज्य को स्थापना की, तब 
उसने प्राचीन क्षत्रय जाति का सदस्य होने का दावा 
किया । ले किन द क्षण के आहायण शिवानी के उत्थान 
के पहिले उसी प्रदेश में बहुत शक्तिशाली थे और 
शियाजी के मरने के बाद इन्दोंने ही सारे राजनीतिक 
अधिकारों को हृड़प लिया था। , 

इस प्रकार हम देखते हैं कि एक संष्ष के बाद 
ही मरहठे ऊँची भेणी पा सके ये | लेकिन शिवाजी 
के बाद के जमाने में: उन्हें शासक् और लड़ाकू 
ब्राह्मणों से सामाजिक संघर्ष करना पढ़ा, जिसके फल- 
स्वरूप उनकी सामाजिक स्थिति कमज्नोर पड़ गई । 
उधर जहाँ तक राजपू्तों का मामला है, उनकी सामा- 
जिक स्थिति उनकी राजनोतिक शक्ति के कारण बनी 
रही | इसलिए ब्राह्मणों ने उसे स्वीकार भी किया । 

शब हम राजपूतों के उद्भव के प्रश्न को लेंगे। 
शरीर विशञान की दृष्टि से (5079(008०9ए) 
हमने यद्द देख लिया है कि ये एक दी कुल के नहीं हैं । 
यह स्पष्ट है कि विभिन्न जातियों ने मिल कर राजपूत 
जाति का निर्माण किया; इनमें सब से अधिक संख्या 
उन लोगों की है, जो श्राजकल दूसरी जातियों में पाये 
जाते हैं। इसी कारण वे दूमरे हिन्दुस्तानियों से अलग 
नहीं किये जा सकते ।*९ इसलिये यह नहीं कहा जा 
सकता कि वे झलग से एक विशेष समुदाय हैं | झ्रगर 
ऐसा है तो दमें उनके बारे में और अ्रधिक बिस्तार से 
छानबीन करनी चाहिये । 


जब कि उत्तरी भारत ब्रिटिश ईस्ट इणिडिया 
कम्पनी के हाथों में चला गया भौर राजपूनाना ने 
भी उसकी प्रभुता स्वीकार कर ली तब कनंल 
टाड राजदूत की दैसियत से राजपूत रियासतों में मेजे 
गये | उन्होंने झपने राजपूताना के इत प्रयास में 

१६--ड० गुहा “हिन्दुस्तान के लोगों की जातिगत 
समता” के यारे में १६३१ की मद सशुमारी बताते हुये 
कहते हैं कि बंगाल के पोदों का बगाल के बाहर की दूसरी 
जातियों में मरहठों ओर राजपूतों से ज़्यादा गहरा 
सम्बन्ध है। पृष्ठ ७ 


राजपूतों का उत्थान 
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विभिन्न राजपूत क़बीलों को कहानियों और परम्पराद्रों 
का अध्ययन किया और इसके फलस्वरूप संसार 
को विस्मयक्रारी समाचार दिया कि राजपूत प्राचीन 
भ्राक्मणकारोी तिथियनों और हूणों के बंशज हैं। 
इसके साथ ही उन्होंने दुनियां को यह भी शताया 
कि आाबू पहाड़ पर आह्रण्यवाद के उसद्मायकों का 
निर्माण करने के लिये ब्राक्षणों ने एक यश भी 
किया था। यही “अग्निकुल” के राजपूनों के जन्म 
की प्रसिद्ध कहानी है | तभी यह कट्ठानी बार बार 
दर जगह दोदराई जाती है और राजपूरों के विदेशी 
डदमब के पक्ष अपवा विपक्ष में तक भी पेश किये 
जाने लगे हैं ।*९ 


श्री वैद्य कहते हैं “यश की यह कथा, चन्द- 
बरदाई द्वाग लिखित पृथ्वी राजरासो में केबल कबि- 
कल्पना की उड़ान मात्र है।? लेकिन इस कथा का 
वर्णन हमें नेमिरथ मन्दिर के जैन अमभिलेखों में 
मिलता है ।*१ इस परम्परागत कथा क्रे तथ्य पर 
छोर बाहरी गयाहियाँ मी मिल सकती हैं। 


आग्निकुल राजपूनों में एक परिहार जाति भी है 
ओर श्री भरडाकार ने साबित किया है? २ कि परिहार 
ओर प्रतिद्दार एक ही हैं, और हमने प्रतिद्वारों को 
ग़ूजंगें की एक शाला" म'ना है। इसलिये सवाल 
उठता है कि कब से गुजर कृबीला वैदिक क्षत्रिय 
बन गया ! यही इतिद्यासकार श्रागे कहते हैं?3 कि 
सोलंको ( चालुक्य ), चौदान ( चहुमान ) और 
परमार जो अ्रग्निकुल वालों की घची पूरी करते हैं, 
मूल रूप से गुजरों की द्वी शाखा हैं। इसमें होयरल 
२०-देखिये विन्सेन्ट स्मिथ, भरड़ारकार वैद्य आदि । 
मानव-तत्व शास्त्री इस मामले में ऐतिहासिकों से प्रिन्न 
विचार रखते हैं + 

२१--५१४४ 8ए॑ं, 779.४0. शा ?7.20॥ 

२२--छ/क्राठंब:87, |]. [२ 8. 8, 905 
२९९, -4, 3-32, 

२३--१0. 


३२४ 


विश्ववाणी 
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(०क77८) तोमर और कछुग्राहों?४ को भी जोड़ना 
चाहते हैं। 

पुरा-लिवि सम्बन्धी (८०४/७७१०) है के खोज़ों 
से यह पता चलता है कि मेवाड़ के गदनौत आनन्‍्दी 
धर के नागर ब्राह्मण गृह्दक्त के वंशज थे। श्रतपुरे 
( 8७9पा७ ) के अभिनेग्य में उसे पमहिदेव”ः और 
धव्िप्रकुल नन्‍्दन! कहा गया है। उनका वैजयो7 (ए४४- 
॥0४०७८) गोत्र है। यह गोत्र नागर ब्राह्मणों में मिलता 
है चान्म (लीापांइपो अमिल्लेग्य में गुहिला बालादित्य 
को ब्रह्म-क्षत्रवित कहा गया है | 3 जो हस धरा धाम 
पर उस समय अवतग्ति हुआ जब सूथ कुल लु हो 
गया | (: कहा जाता है कि परमार बशिष्ठ मुनि के क्रोध 
से पैदा हुये । [) चाहमान या चौहान राजा सामन्त 
“ब्रिज्जो-लिया! के अ्रभिलेख में वत्स गो के विप्र 
क्राथवा ज्राह्मण कद्दे गये हैं | [7 आबू पहाड़ के लुंतिग 
देव के अभिलेख में यह कहा गया है कि सूर्य कुल और 
घम्द्र कुल नष्ट हो जाने पर बस्स ऋषि ने एक फौजी 
जाति का निर्माण किया--यह था चाहमान कुल ! छ' 
इन लेखों से यह साफ मालूम होता है कि प्राचीन 
क्षत्रय वर्ण के झन्दर मध्य युग में नई भर्ती हुई है। 
इस प्रकार यह स्पष्ट है कि पुराने ज़माने में एक 'संग- 
ठन! और शुद्धि आन्दोलन ज़रूर हुआ, जिससे क्षत्रिय 
गजाओं की एक नई धारा निकली, जिन्हें राजपूत 
कहते हैं। फिर इश्बेट्सन, पुल कियन स्टेट्स गज़ेटियर 
(एचीप्ंशा 50805 (5282207९८)) से एक उद्धरण 


२४-- शिश्यातीएत' 4, रि 8 5. 905 
"2 -4,3-32, 

#- पं, ९. १६०. निांहतएणण [छत्नघ्प 

(-- +छ्‌ 6 ए०, डा 7? 30 एए, 

(-वातवीशा शाप॑पुष्णाए ४०. जेएए 
0 

0-एछ8ए व परण ४, ॥४०३ ? ॥- 

॥-- 7२ 8, 5. 3. ५० 7.ए ४४ ॥, 
7? 43, 

7-89, छाव ए० 8 ४४० 44-0-7 ए 


देते हैं, जिलमें कहा गया है कि “चन्द्रबंश की 
विभिन्न शाखायें--बद गूजर ( बह गूजर ), कछयाहे, 
शॉल्ावट, खाँप*० एक ही जगह से निकलते हैं। फिर 
उन्हीं महाशय ने म्ि० विल्सन को उधृत किया है, 
जो कहते हैं कि राजपूतों को गूजर, बड़ गूजर जाति 
अक्मर साथ ही पाईं जाती है, हसमे यह मालूम पहना 
है बड़ गूतरों का सम्बन्ध गृत्तरों से वही है, जो ख़ान- 
ज़ादों का मेयो से है, और जो झणिक्रतर राजपूतों 
का जाटों से है ।? २४ थानो शासक श्रेणी में पहुँच 
जाने के कारण ये आम जनता से झलग दो गये 
और उनसे किसी प्रकार का सम्बन्ध नहीं मानते । 
और भी, पंज्ञाप में नाभा में, विभिन्न गूनर जातियाँ 
अपने को अस्पष्ट तौर से राजपूत कुल का कहती 


हे | २ 


इस प्रकार विभिन्न गवेधक इसी नतीजे पर 
पहुँचते हैं कि गुजेरों (आजकल के गूनर) और विभिन्न 
राजपूत जातियों में नसली सम्बन्ध है | इसलिये 
ब्राह्मणों द्वारा यज्ञ के ज़रिये शुद्धि और शुद्ध वर्गों का 
परम्परागत क्षत्रिय वर्ण में शामिन्न होना मनगढ़न्त 
कहानी नहीं है, ख़ासतौर से जब हम यह देखते हैं 
कि हिन्दू समाज आज के हिन्दुम्तान सें विभिन्न स्थानों 
पर वही काम कर रहा है ।# हिन्दू धर्म हमेशा कहता 
है कि वर्ण गुणों के श्रनुमार बनते हैं ( गीता ) बर्णं 
की धुनियाद कमे है, इसलिये हिन्दू समाज में ऐसी 
कोई चीज़ नहीं है, जिससे कि परम्परागत बर्णों' में 
एक नयादल समाज के लिये किये हुये कर्म के 
आधार पर तैयार किया जाय | 





२५--'पज्ञाब और सीमाप्रांत की जातियों और क़बीलों 
का कोष ।” परलोक वासी सर डौ० इचेट्सन के पज्ञाव कौ 
मदु मशुमारी की रिपोर्ट आधार पर । 

२६--॥७6 , ए७ 30, 32, 

२७--३१४१ 

क--यहाँ हमें बौद्धदार्शतिक आय देव की बात गाद 
थक है कि ब्राह्मण लो किसी को भी स्तत्रिय में बद 

$। मी 
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अगर हम राजपूतों में विदेशियों के सवाल पर 
आते हैं | हमने कहा है कि मानवतत्व बेसा यद 
नहीं मानते कि रातपूनों का उद्भत्न सिथियनों से 
हुआ। लेकिन हम यह देखते हैं कि पश्चिमी क्षत्रियों 
का पूरा ब्राह्मणीकरण हत्या था और इस वंश के 
संस्थापक चम्तन के बंशत जो किया तो पथियन 
या शक्त हिन्दू नाम के थे।२८ हस कुल के श्रल्तिम 
व्यक्ति रुद्र सिंह तृतीय थे। खण्हदरों के म्वो्जों से 
पता चत्मता है कि शक्कों और बढ़त से यत्रनों ने 
ब्र'ह्मरयवाद म्वीकार कर लिया था |११ यह साफ़ है 
कि शाक श्षत्रपी ने ब्रह्मस्यत्राद स्त्रीकर कर लिया क्‍्यों> 
कि ब्राह्मण राजा पुलमई ने चम्तन के पोते क्षत्रत रुद्र 
दामाँ की लड़की ये शादी की |३" इतिहास बताता 
है कि चन्द्रगुम द्वितीय ने श्य८ ई० में इस शादी 
खानदान को खत्म किया। लिकिन हसका शभ्रर्थ यह 
नहीं कि दो सौ बरसों से जितने भी शक्र हम साप्रा- 
ज्य में रहते ये मभी ख़त्म कर दिये गये। इतिहास 
भी इसको गयाही नहीं देता । रुद्र तिंह तृतीय सो 
ज़रूर ख़त्म कर दिये गये, लेकिन बढदत में पुराने 
असने बालों के सिंह नामधारी ब्राह्मण बंशत रह गये 
थे | उसी शक साम्राज्य की सीमा के ठीक भीतर 
नह यज्ञ हुआ था। किर बाद में हम देखते हैं कि 
गजर प्रतिहारों ने भी श्रपनी राजधानी उसी लि 

२८६--न, (० सिर (ाऊपकाशज रिापलों 
पाछणए ण॑ बालंथा: 709 77. 339, 388- 


389. 
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दूत-जिसने कि अपना नाम “परम भागवत हेलियोंदोरा” 
खा था--दूवारा निर्मित गौरोरा स्सम्म--ेत॥०8 ६ 
5), जिबिए व्रीड्रणए ण॑ गिल; थछ 
बंप छिछ. विंट६ ए० शा (ताढ ॥छटठां- 
एपणा5 7 ७ (०४८६ ० रब्रशर! ऐ२० 0, 
]5, 8. 

३०--में. (५. सिए (ण्वीडा), 2, ०, 
ए?. 339 388-389, 


राजपूतों का उत्थान 


२६--देखिये-देलेनित्टिक राज्य के हेलेनिस्टिक राज- ः 


३२४ 


अ्लकजथ० 3९»०००८कल+ट०३७+3४>क्नस्ज वर > कमल जन नेट तच4. निज ओ लि ज नर “लत- ८ ज ५०५ -+>पम कल्प ५/३५५..०९८००#क, 


में बनाई। तो यह कोई झाश्चय की बात नहीं होगी 
कि ब्राह्मणों ने, जैनों और बौद्ों के विशद, अपने 
लिये लड़ने वालों क्रो, कट्टर हिन्दू व्यवस्था के द्वितीय 
वर्ण में पहुँचाने के लिये एक आधार के रूप में, 
धार्मिक अनुमति दे दी ! इसलिये यह कोई शामम्मय 
बात नहीं है कि बहुत से शक ओर गुजर क़बीले की 
शासक श्रेणी के लोग क्षत्रिय बन गये और उन्हें 
“राजपूत” की नई उपाधि मिली | यह नया नाम 
उन्हें पुराने क्ष त्रयों से बलकुन अलग कर देता है 3१ 
तमाशा है यह है कि ये तमाम नये चोजिय अपने नाम 
के झागे मिंह (बोलने में सिंघ) शब्द को ओड़ते हैं । 
इसलिये क्षश्रप रुद्र विह और उनके सजातीय लोगों 
के राजपूत मिंदों के पूर्वज होने में कोई आश्चय 
की बात नहीं है । 

श्रत्र हम कुछ राजपूतों के “हुण” छंसर्ग के 
सवाल पर तिचार करेंगे । जैसा कि पहिले कहा जा 
चुका है टाडने ही पहिले यह बताया कि राजपूतों में 
“कूण” नाम का एक कृयीला है। लेकिन श्रो बैद्य 
इस बात को यह कह कर काट देते हैं कि राजपूत 
कृबीनों की सूची में “हुए” नहीं “हूल” है ।१९ आगे 
वे कहते हैं, मुसलमानों के विरुद्ध हूणों और हूलों 
का नाम आता है (देशो 00" रिव्रछतावा 0ए 
(6०४९, ४० [. 0. 290. ) हूल हुण से अलग 
क्षत्रियों में एक कबीला था |३४ आगे फिर वे कहते हैं, 
“कुमार पाल चरित में ( इसकी रचना चन्द्रगहर 
वाला ने (०८०-११३० हैं० में की थी) क्षत्रियों के 


३१--उत्तर बंगाल के कोच क़रंबीले ने हिन्दू दोने के 
बाद राजचंशी-शांसक कुलों से सम्बन्धित नाम धारण कर 
'लिया | आजकल ने अपने रो क्श्रिय कहते हैं । राजन्य 
शब्द प्राचीन और राजपूत वर्तमान इतिद्वास के शब्द हैं। 
इसलिये उन्हें नये शब्द को ज़हरत थी + सब तो 
हा इस नये नाम का वही अर्थ है जो कि दूसरे शब्दों 
काद। 

३२-- ४००५७, ४०) ॥५, 

१३--छात्‌ 


. 23-26, 


३२६ 


विश्ववांणी 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्या ६ 
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कुछ राजकुलों की यूची में हूण भी है |१४ रासो की 
दुची में इसे हूल कहा गया है।” 3३० झागे चलकर 
वे कदते हैं, “लेखों से क्षत्रिय राजाभों का हूण 
७ रॉनकुमारियों से ब्याद दोने का पता चलता है [35 

ग्यारहवीं सदी में कलचुरियों के शासक कर्ण देव ने 
हूण राजकुमारी अ्रवल्ला देबी से शादी की ( विक्रम 
देव चरित ) । 

इस तरह सन्‌ ४३० ई० में पश्चिमी भारत से 
यशोधरमन द्वारा मिद्दिर कुल के दरा दिये जाने और 
निकाल दिये जाने के बाद भी हूणों की मौजूदगी का 
पता चलता है। ९-१० सदियों मे दम बंगाल के 
पाल राजाओं के किराये के सिपाहियों के रूप में 
हणों का नाम पाते हैं ।३० 

ऐसा लगता है कि वे हिन्दुस्तान भर में घूमते 
रहते थे और विभिन्न राजाश्रों के यहाँ फौजों में काम 
किया करते थे | इन रचनाओं में यद्द बात तो मान 
ही ली गई है कि जो हूण हिन्दुस्तान में बसे, वे पूरी 
तरद्द से हिन्दुस्तानी हो गये | क्षत्रिय राजाश्रों से उन 
लोगों के विवादों से यदद बात स्पष्ट दो जाती है कि 
उनके भी शासक क्षत्रिय राजाओं के समकक्ष हुआ 
करते ये । इसलिये श्रगर वे ब्राह्मणों द्वारा संपादित 
घामिंक शुद्धि-क्रिया के बाद ज्ञत्रिय वर्ण की हैसियत 
से हिन्दुओं में शामिल कर लिये गये, तो इमें श्राश्चय 
नहीं होना चाहिये ! 

इन तमाम बातों का विचार कर लेने के बाद, 
यह कहा जा सकता है कि ऐसा हो सकता है कि 
शक, हूण श्रोर दुसरे विदेशी ओो कि हिन्दुस्तान में 
बस गये, वे हिन्दू व्यवस्था के भीतर शामिल कर 
लिये गये और जिस जिस वर्ण में गये उसी में विभिन्न 
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३४--मल्लिनाथ, कालिदास के रघुवंशम को टीका 
के चौददवें अध्याय में इन्हें क्षत्रिय बताते हैं। 
२४ - शव, रण. गा, ए. |... 
१६--एछांते, ए० व, ए, 26... 
श१७३-- 706 एशे3 'काइटाएप0ध5  छफंें- 
प्नाल्त 9 5ए9ं82ए770० ंग्रतोए9 





इुकड़ियों की हेसियत से समा गये |3< ब्राझण 
धर्माचायों' ने सिद्धा्त की दृष्टि से उन्हें शुद्र की 
श्रेणी में रखा था,३९ लेकिन हम तो उन्हें ब्राक्षण और 
क्षत्रिय राजाओं के यहां शादी करते हुये पाते हं ! 
इस प्रकार कट्टरपन्धी ब्राह्मणों द्वारा बनाये हुये कार नो 
घामिंक नियमों और जीवन के व्यवद्वार में हम 
अन्तर पाते हैं । 
इन बातों को देखकर यह सम्भव मालूम पड़ता 
है कि ब्राह्मणों ने ब्राह्यबवाद के नाम पर तमाम 
लड़ाकू जातियों को एक नये क्षत्रिय वर्या में शामिल 
करने के लिये शुद्धि भ्ान्दोलन चलाया, क्ष्योंकि उन्हें 
अपने काम के लिये समथकों की ज़रूरत थी। 
३८--विध्णु पुराण में [७। ३े । १८--२१] उन विदे: 
शियों की चर्चा है जो अयोध्य में बस गये और क्षत्रिय 
बन गये और जिन्होंने ब्राह्मणोंसे आह्यरयवादी पूजा विधियां 
संपादित करबाई' । (80 ॥, 48, 29-47, ]. 7९. 8. 
5. 99. 79. 358--6) बाद में सगर ने, तालजंघ 
हैहयों को हराया और अयोध्या को फिर से जीता (30. 
॥, 48, 49, 0) उन्होंने विदेश' क़बीलों को खत्म 
करने का पक्का इरादा कर लिया। तेकिन इनकी प्रार्थना 
पर वहित्रु मध्यर्थ बने और सगर ने उनकी जान बख़्श 
दी । लेकिन सगर ने धामिक और राजनीतिक दृष्टि से 
उन्हें नीचे गिराया ।? (?#ट्रॉ(७, ?. 269-270) 
श्री जायसवाल ने भी बनारस के सिथियन क्षत्रप अनस- 
फर फे उन वंध्ाजों की चर्चा की है, जो बुम्देलखगड़ में रहते 
थे। वे कहते हैं, “उनके नीच कुल का समझा जाता था। 
वे राजपूत घरानों में मुश्किल से दादी कर पाते थे और 
आज भी वे नीची श्रेणी के समझे जाते हैं। उन्ही के 
नाम से घुन्देलखणड में बनाफरी बोली बोली जाती है । 
नुतीअ्अतए जी परत” का ठ), 3, 0, 7२७, 
ए०. हारे मध्य भारत में एक राजपूत जाति बन- 
फोर है, जो लेखक के खतोजों के अनुसार राजपूतों से श्रन्त- 
विवाह मुश्किल से कर पाते थे। मद्दोवा के मध्यकालीन राज- 
पूत वीर--आल्हा और ऊदल बनाफर राजपूत थे। लेकिन 
उनका नीचा स्थान किन्ही और कारणों से है। . 
३९-- 88 ४9४0 ४ ---4+3--44,, पवपध7 
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इसलिये, जब तक ब्राह्मरयबादी धर्म का प्रभुत्व रहा, 
जितने भी विदेशी अ्रथवा तथाकथित आदिम 
निवासी ये सभी क्षत्रिय वर्ण में शामिल कर लिये गये 
और उनके लिये नई नई वंशावलियाँ बना ली गईं | 
इस तरह उन नये क्षत्रियों ने अपनी जाति को पश्चिभी 
और मध्य मारत की सरददों तक सीमित रखा। 
श्री वैद्य ने स्वयं इस बात को माना है कि पंजाब 
राजपूत कर्बलों की सूची से अलग था, क्योंकि इस 
पर मुसलमानों का कब्ज़ा हो चुका था, या ऐश भी 
हो सकता है क्रि उतत समय बौद्ध राजे उस सूबे में 
राज कर रहेथे। निश्चय दी वहाँ कोई न कोई 
ऐसी श्रड़वन ज़रूर रही होगी, जिससे पंजाब के 
नये क्षत्रिय हस संगठन श्रान्दोलन में शामिल न हो 
सके | पूरब में मगध और बंगाल में बौद्ध पालों का 
प्रभुत्त॒ उस समय था," इसलिये यद्द श्रान्दोलन 
उन प्रदेशों में न घुस सका। दक्षिण में राजू और 
बललाल पहिले से ही उस पद तक पहुँच चुके थे। 
इस प्रकार इस ज्षेत्र में रहने वाली लड़ाकू लोगों की 
शासक भ्रंणी क्षत्रिय बन गई और उन्‍हें “राजपूत” 

४०--पक्षाब के मैदानों के राजपूर्तों का जाति नाम 
जो ज़्यादातर मुसलमान दी गये हैं, वद्दी हैं जोकि राज- 
पूताना और गंगा के द्वाबे के राजपूर्तों का है। जिसका 
अर्थ यह हुआ कि इन स्थानों से लोग पथ्ाब में चलते 


अये थे। इस सूबे को पूरबी पहाड़ियों के राजपुत 
राजपूताना के राजपूतों से नीची श्रंंणी के समझे जाते 


हैं। यानी वे दूसरी जाति के हैं | उनकी जाति काठीक- 


ढीक पता अभी तक नही चला है, क्योंकि अभी तक 
उनका खोज नहीं' हो पाया है। इृब्वेटसन फहता है कि हस 
स्थान का राजपूत शब्द पेशे का सूचक है (2, 362.) 


राजपूतों का उत्थान 
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का नया नाम सिला। इस कारण से गुजर, जाट 
और अद्दीर ज़नता जो कि शासक श्रेणी में नहीं थी 
क्षत्रिय बयां में शामिल न हो सकी, हालाँकि मानव- 
तत्व विशारद इनमें और राजपूतों में बहुत सामीपष्य 
पते हैं । 


जब राजपूत नाम प्रतिष्ठित हो गया; और 
राजपूतों की बद्दादुरी के कारण उस नाम में गौरव ओर 
6ग्मान की अभिव्यक्ति होने लगी, तो दूसरे लोगों 
ने भी जो धीरे-धीरे क्षत्रिय वर्ण में शामिल होना 
चाहते थे, श्रपने नाम के ग्रागें जाति सूचक शब्द 
की हैसियत से राजपूत जोड़ दिया | इस प्रह्तार छोटा 
नाभपूर में हम नाग-वंशी और गो-वंशी राजपूतों को 
पाते हैं। ये लोग अपने को साँप ( नाग ) और गाय 
(गो )४" के वंश का कहते हैं। यह स्पष्ट है कि ये 
दोनों जानवर उस स्थान के कुछ आदिम जातियों के 
कुल देवता थे । लेकिन वे लोग जो वहाँ के 
क्षमीदार थे अपने के परम्परागत क्षत्रिय भ्रंणी 
का कद्दते ये और उन्होंने नया “जाति” सूचक शब्द 
भी झपना लिया। ठीक इसो तरह बज्चाल को पूर्वी 
पहद्दाड़ियों में टिपरा और मनौपूर के राजबंश हैं, जो 
अपने को क्षत्रिय कहते हैं ओर आजकल राजपूतों 
से ही श्रपना नाता गोता रखते हैं। इसी कारण 
श्राज के हिन्दुस्तान में राजपूत और क्षत्रिय ( बोलने 
में छुत्री ) एक ही श्रथ में इस्तेमाल होते हैं | 


६१--रिंधां०ए--7ं68 जाप 595८४ 6 
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बुद्ध के अनात्मवाद का रहस्य 
शान्ति भिन्ु 


बुद्ध से पहले भारत में अनेकों दाशनिक विचार 
बिकसित हो चुके थे और वाद में भी अनेकों दाशंनिक 
विचारों का उदय और उत्थान हुआआ। आज उन 
सब दाशंनिक विचारों की श्रनेकों बातें भूली जा 
चुकी हैं और जो बची हैं, उनके भी समझने में कम 
भूलें नहीं की गई हैं और न की जा रहो हैं। बौद्ध 
दर्शन के अनात्मवाद के बारे में तो यद्द बात विशेष 
रूप से कही जा सकती है। आज ही नहीं पिछले युग 
में भी उसे लोग ग्रलत ढग से ही समभते रहे हैं। 
इसलिये झअनात्मबाद की चर्चा करने से पहले उससे 
सम्बन्ध रखने वाली कुछ मोटी मोटी बातों का जिक्र 
कर लेना बहुत ज़रूरी है । 

बुद्ध से पहले उपनिषदों के तत्वचिन्तन में कर्म- 
फल, प्रे्प्माव (आ्रावागमन ). परलोक और मुक्ति 
के सिद्धान्त पक्के दो खुके थे और मनुष्य के इस 
खोक के जीवन की सफलताओं और अ्रसप़ालताश्रों 
वथा सामाजिक ऊँच-नौच भाव को पू्ंजन्म के 
कमों का फल समभा जाने लगा था। जन-समाज 
झपने दुःखों श्र असफलताओं के भीतर घुट रहा 
था; पर निरुपाय था, क्योंकि दाशंनिकों ने समझा 
रक्‍्ला था कि तुम्हारे इत दुःख दन्द्र का कारण भ्रदृष्ट 
के भीतर हे, इस दृष्ट लोक के भीतर नहीं। नो कुछ 
सुख दुःख है बह तो भोगना ही पड़ेगा, क्योंकि वह 
पहले की कमाई का फल है। बुद्ध से पहले भारत 
के सामाजिक जीवन का यददी दर्शन था और आझआाश 
भी जन-साधारण का वही दर्शन है । यद्यपि कुछ चोटी 
के लोगों को दृष्टि बदल रह हे, पर वद दृष्टि जन- 
साधारण के ख़याल से कोसों दूर है । 

इस दृष्टि-जाल के भीतर रहते हुए बुद्ध ने जनता 
का कल्याण नहीं देखा। जन-ताधारण श्पने दुःख 
का कारण शअदृ में दूंढ़ठा था ओर बुद्ध उस दुःख 
के कारण को दृष्ट (हवी दुनिया ) के भीतर देल 


रहे थे, पर जनता के मानसिक घरातल पर अद्ृष्ट का 
इतना व्यापक प्रभाव था कि उसे सर्वयथा दूर कर 
दुःखमात्र के दृष्ट कारण को समझता देना उस पुराने 
समय में बहुत कठिन बात थी। इसलिये बुद्ध ने अ्रदृषट 
से सर्वधा इनकार तो नहीं किया, पर दुःख के कारणों 
की व्याख्या करते हुए श्रद्ष्ट का स्थान बहुत गौण 
कर दिया। बुद्ध ने जिन कारणों से मनुष्य को सुखी 
दुःखी और उदासौन देखा वे ये हैं: “बात, पित्त, 
कफ़, सन्निपात, ऋतु-परिवतंन, अपथ्य, उपक्रम श्रौर 
फर्सेत्रिपाक |??" इन कारणों के भीतर छिपे बुद्ध के 
अभिप्राय को बतलाते हुए भदन्‍्त नागसेन का कथन 
है: '“अ्रप्प कम्मविपाकर्ज बहुतरं श्रवसेत”२ ब्र्थात्‌ 
कर्मंबिपाक के कारण तो मनुष्यों को अल्प ही दुःख 
भोगना पड़ता है। दुःख का अधिकांश तो दूसरे 
कारणों से दी होता है। ससार के दुःःव का श्रहुत सा 
भाग जिन दृष्ट या भौतिक कारणों से होता है, उनमें 
एक “उपक्रम? भी है| उपक्रम का हर्थ है; व्यापार 
या क्रिया | एक प्राणी के व्यापार से दूसरे धाणी को 
जो क्लेश पहुँचता है, उसको यहां उपक्रम शब्द से 
प्रकट किया गया है | यहां व्यान से देखते ही यह 
साफ़ मालूम हो जाता है कि बुद्ध संसार के दुःख के 
बड़े भाग का कारण ऋतु परिवर्तन आदि भौतिक 
व्यापारों तथा उपक्रम श्र्थात्‌ मानव और दूमरे 
प्राशियों के व्यापारों को द्वी समभते हैं। भ्रदृष्ट या. 
पूव जन्‍म के कर्मो' का वे खणडन तो नहीं करते पर 
इृष्ट जगत्‌ के दुःख के कारणों में उसे महत्व नहीं 
देना चाइते | 

अदृष्ट के महत्व को घटाकर जब सुस्य दुःख के 
दृष्ट कारणों को बुद्ध ने झपने उपदेश में मुख्य स्थान 


_ ,-सेयुकनिकाय के बचम, भिलिन्द प्रश्न ४६२ 
झें उद्धव कि] 
२--मिलिन्द प्रश्न ४४१।६२। 
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दिया, तो पूम्नवर्ती तभी रूढ़िये। पर उसका प्रभाव 
पड़ा और अद्दष्ट के साथ जिनका जिनका नाता था, 
उनके मदहत्य को धक्का लगा ) उस समय के समाज 
में देवताओं की पूजा के लिये यज्ञ हुआ करते थे 
और यशों का मुख्य फल स्त्र्ग समझा जाता था, 
' तथा इस लौक की अनेकों मनोकामनाश्रों--जैसे 
पुत्र, आरोग्य आदि-- के लिये भी यज्ञ हुआ करते 
थे और यह समभा जाता था कि यज्ञों से प्रसन्न हो 
कर देवता यजमान का मनोरथ पूरा किया करते हैं। 
पर बुद्ध लोक के सुख दुःख में देवताओं की दस्तन्दाज़ी 
पसन्द ने करते थे | मनुष्य के लौकिक व्यवद्दार में, 
मनुष्य के प्रत्येक कार्य में देवताओं का दल्लल उन्हें 
रुचिकर न था। हतलये बुद्ध ने देवताओं का 
६ स्थाख्यान किया, पर उनकी सत्ता का निषेध करके 
नहीं, उनके महत्व को कम करके | त्रिपिटक में जहां 
देखिये देवता बुद्ध के सामने द्वाथ जोड़े खड़े मिलेंगे । 
कहीं ब्रह्मा बुद्ध के निकट नप्नभाव से भरा रहे हैं, 
कहीं इन्द्र श्राते हुए दिखाई पड़ रहे हैं। सबंत्र ही 
देवताओों का स्थान बुद्ध और बुद्ध-पुत्रों के नीचे 
दिखाई पड़ेगा | बुद्ध जो मनुष्य हैं-- किसी देवता 
का श्रधतार नहीं, उसके नीच है देवताश्रों का स्थान, 
जो बतलाता है कि ब्रोद्ध परम्परा ने किस प्रकार 
मानत्रता को देवत्व के ऊार बिठा दिया है। देव- 
साओों का इस मधुर शैनी से प्रत्याख्यान करने के 
बाद दूभरोी बात थी श्रुतियों को प्रमाण मानना। 
बुद्ध ने साफ़ साफ़ कद्दा कि भरतियां सच भी हो सकती 
हैं और भ्ूठ भी ।३ खत: क्रिसी बात को बिना परखे 
मान लेना ठीक नहीं। यहां सक कि बुद्ध ने अ्रपने 
उप “शो के लिये भी यद्दी कद्दा कि; “मेरे प्रति गौरब 
होन या मुझे गुर समकने फे कारण मेरो बात को 
त मानो, बल्कि मेरी बातें को परखे फिर याद ठीक 
६ ता मानो ।”* मनुष्य की बुद्ध जो अतियों को 


२--स्वानुस्सुतं येत्र दोति । तंच होति रित्त तुच्छे 
मुसा। नो चेपि स्वानुस्सुतं होति। तंच होति भूत॑ तच्छ 
अनशथा ।-मज्किस निकाय ६५ । 

४--परी &्ष॑य मद्रयों ग्राइयं भितक्तवो न तु गौरवात्‌ । 
तस्वसंप्रद के मंगतायरण की टीका में ठद्श्त। 
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अन्धभाव से मानती आ रहौ थी, बुद्ध ने पहले पहल 
उसे परख कर मानने की झोर प्रवृत्त किया। इत 
प्रकार आुतियों के प्रति जनता की अझनन्‍्धंभद्धा को 
दूर कर बुद्ध ने समाज की बनावट पर निगाह डाली 
और देखा कि यद्दां एक जन्म से ब्राज्मण है और एक 
जन्म से शूद्र है | त्राहण को सब प्रकार के आत्म- 
विकास का सौकय है और शूद्र को किसी भी बात 
को सुविधा नहीं है। बुद्ध की बूक को यह बात न 
जैंची और उन्होंने साफ़ साफ कद दिया; “प्राह्मण 
और अज्राह्मण जन्म से नहीं हुआ करते कर्म से हो 
ब्राह्मण होता है और कम से ही श्रत्राह्मण |?५ जन्म 
से दी तमाजिक ऊँच नौच मेद के कारण उस समय 
में शूद्रों को धर्माचरण तथा अ्रष्ययन आदि की सुविधा 
न थो। बुद्ध ने शूद्रों को भी प्रत्नज्या देकर उन्हें 
उच्च बर्णों के समकक्ष कर दिया तथा ख्रियों के लिये 
घर्म और ज्ञान का मार्ग खोल दिया। धमे और शान 
को हस प्रकार मनुष्य मात्र की सम्पत्ति बनाकर बुद्ध 
ने घमें का नया रास्ता भी दिखाया, जे। पहले चले 
श्राते हुये रास्ते से विभिन्न है | बुद्ध से पहले धर्मा- 
चरणु में विविध प्रकार की बाध्य क्रियाओं---जैसे 
यज्ञ, मन्त्र तन्‍्त्र आदि--का बहुत स्थान था तथा 
लोग स्थवग और मोक्ष के लिये कठोर तप करने के 
पक्तपाती द्वो रहे थे। दूसरी श्रोर “खाओओों पिल्नो और 
मौज उड़ाओो” के सिद्धान्त का मानने वाला एक 
दल था, उसे दुनिया की परवाह न थी; उ चत, 
अ्रनुचित जैसे भी हो भोग विलास की सामग्री प्राप्त 
कर उसे भोगना उसका सिद्धान्त था | बुद्ध इन दोनों 
रास्तों के द्विकर न समभते थे। उन्होंने भोग 
विलास फे जीवन को निचले दरजे का जीवन बताया 
तथा कठोर तप के द्वारा अपने को पीड़ा देने के मार्ग 
को भी अघम जीवन कद्दा। अपने और पराये दोनों 
को पीड़ा न देकर सदाचार से जीवन बिताने को 
उन्होंने उच्च जीवन कद्दा |६ 


तारा ाााा॥० एएणणण 








७५--झुशनिपात श६॥५७ 
६--धर्म चक्र प्रवर्तन सूत्र । 
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ऐसा उच्च जीवन जिसमें अपने और पराये दोनों 
को पीड़ा न टेना पड़े तथा जिस जौवन का सम्पन्ध 


आंख से दिखाई पढ़ती हुनिया फे साथ हो, जिस 
जीवन में मनुष्य के। अदृष्ट देवताओं का गुलाम न 
रहना पड़े एवं मनुष्य की बुद्धि पर वेद या दूसरी 
ऐसी ही (श्रपौदषेय ) पोथियाँ न २क्‍्खी जाएं. 
जिस जीवन में पैदायशी ऊँच नीच भाव न हो तथा 
जिस जीवन में पुण्य कमाने के लिये न दूसरे को 
सताने की ज़रूरत हो न श्रपने को ही सताया जाए; 
उस महान जीवन का दर्शन है श्नात्मबाद | श्रना- 
स्मवाद के। तब तक हृदयज्ञम नहीं किया जा सकता 
जब तक उसके पीछे छिपे उच्चक्रोटि के जीवन के 
उपरोक्त आदशों के न समझ लिया जाए। 
श्रनात्मबाद क्या है ! शब्द की रचना को देखने 
“वह न-+- श्रात्मावद-- या श्रात्मवाद का निषेध है | 
आत्मा और शरौर एक हैं या आत्मा शरीर से श्रलग 
है। इस बात के पीछे बुढ् के समय के दार्शनिक 
हैरान थे। बुद्ध के सामने भी यह प्रश्न आया पर 
उसे उन्होंने नज़रश्रन्दाज़ करते हुए. कद्दा : “आत्मा 
झौर शरीर एक है,” ऐसा मत रहने पर भी “आत्मा 
दूसरा है और शरीर दूसरा है? ऐसा मत रहने पर 
भी दुःख और परेशानी हैं ही।* फिर बुद्धिमानी 
यही है कि उस दुःख के दूर करने का उपाय सोचा 
जाए। आत्मा झौर शरौर की एकता या प्रृथकता के 
पीछे भटकने से तो दुःख दूर नहीं दो सकता; इस- 
लिये उस पर विचार करना बेकार है। दुःख के 
नाश करने के उपायों को बुद्ध हस दुनिया से बाहर 
नहीं ढंंढ़ते थे, इसलिये उन्होंने बढ़कर कद्दा: “मैं 
इसी जन्म में दुःख के बिघात ( उपाय ) को 
बतलाता हूँ ।१< इस जन्म के भीतर भनुष्य के दुःख 
को दूर करने के लिये सयत्न बुद्ध ने मनुष्य जीवन 
को मन और शरोर का संयेग, विचारों और कार्यों 
का समूद समझा दे। जैसे शरौर एक रूप में नहीं 
रहठा, अवस्था के हिसाव से बदलता रहता है, वैसे 


>-अज्फिमनिका ३... 
ब--वेंदी 
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ही सन भी परिस्थितियों के द्विसाव से बदलता है। 
बुद्ध की दृष्टि में मन शरौर से भी जल्दी बदलने 
बाला है। उनका कथन है: “भिक्तुश्रों, यद्द कहीं 
अच्छा हे कि वह आदमी जिसने सदमें के नहीं 
सुना चार भूतों से बने शरीर के झास्मा, समझले 
लेकिन चित को नहीं । वह क्‍यों यह जो चार मतों 
से बना शरीर है यह एक साल, दो साल, तीन साल, 
चार साल, पांच साल, छः साल और सात साल तक 
भी एक जैसा प्रतीत होता है; लेकिन जिसे चित्त कहते 
हैं, मन कहते हैं, विशान कहते हैं, वह तो रात के 


, और ही उत्पन्न होता है तथा निरोध द्वोता है श्रौर दिन 


को और दी ।?* इस प्रकार बदलते रहने वाले शरीर 
और मन के छोड़ कर बुद्ध की दृष्टि में आत्मा अथवा 
कोई स्थिर, टिकाऊ या अपरिव्तनशील सता 
नहीं है। , 

इस बदलने वाले चित्त-मन-विशान या ब्राह्मणों 
के शब्दों में कहें तो परिवर्तनशील आत्मा का पूर्व 
जन्म था परजन्म से. क्या सम्बन्ध है! इस पर भी 
बुद्ध ने विचार किया है भोर पिचार करते उन्होंने 
पूर्ण और पर जन्मों से अथवा जन्म से पहले और 
मरने के बाद होने वाली आत्मा की गति से इन्कार 
नहीं क्रिया है; पर इस जन्म के साथ पूर्व और पर 
गतियों का ऐसा सम्बन्ध नहीं जोड़ा है, जिससे इस 
जन्म में या इस जन्म के कार्यों में पूर्व जस्मों का 
हस्तज्षेप मंजूर करना पड़े, अथवा इस जन्म के भीतर 
बैठे बैठे पर जन्म या परलोक की फ़िक्र में घुलना पड़े । 
उन्होंने साफ़ कहा है: “जैसे मिन्लुओ, दूध से दही, 
दही से मक्खन, मक्खन से घी होता है। जिस समय 
दूध दोता है उस समय न उसे दही कहते हैं, न 
मक्खन, न घी। जिस समय॑ वह दही दोता हे उस समय 
न उसे दूध कहते हैं, न मक्खन, न थी। इसी प्रकार 
मिछुझो, जिस समय मेरा भूत काश का जन्म था, 
उस समय मेरा मृतकाल का जन्म ही सत्य था, यह 
वर्तमान और भविष्यत्‌ का जन्म असत्य था | जब 
मेरा मविष्यत्‌ काल का अन्स द्वोगा उस सम्रय मेरा 


-संबुलनिकाय २१७... 
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अविध्यत्‌ काल का. जस्य हो सत्य दोगा | यह वर्त- 
मान और भूतकाल का जन्म अतत्य होगा। यह 
जो श्र भेरा वतमान में जन्म है, सो हस समय मेरा 
यही जन्म सत्य है, भृतकाल का और सविष्यत्‌ काल 
का जन्म अतत्य है”??? हस प्रकार जन्म के साथ, 
जम्म से पहले और मरने के बद की गतियों को 
बुद्ध नहीं जेड़ना चादते, वे इसी जन्म को ग्राघान्य 
देना खाते हैं। बुद्ध बचनो में पूर्व जन्म, परलोक, 
सवा नरकादि का जहां जहां उल्लेल है यहाँ यह 
पहले से समझ लेने की ज़रूरत है कि बुद्ध की दृष्ट 
में उनका महत्व कुछ भी नहीं है। बुद्धवाणी में 
उनका अस्तित्व म्पूज़ियम में रक्खी वस्तुश्रों की तरह 
है, जिन्हें देख कर मनुष्य अपने कुतूहल के शान्त 
कर लिया करता है | बुद्ध केबल हस जन्म और इस 
दुनिया पर ही ज़ोर देना चाहते हैं, दूसरे जन्म और 
पूसरी दुनिया अले ही हो, पर जहां तक इस जन्म 
और इस दुनिया से उनका सम्बन्ध है, वे सब 
अतत्य हैं। 

इस प्रकार आवागमन और परलोक से बिना 
इनकार किए ही बुद्ध ने उनको इस जन्म श्रोर इस 
बुनिया के लिये निकम्मा बता कर मोक्ष (निर्याण ) 
पर विचार किया हे। बुद्ध का मोक्त केवश दुःख से 
शान्ति पाना भर ही है और वह मोक्ष इसी जन्म 
में-हसी दुनिया में होता है| उसके लिये श्राकाश 
या पाताल में दौड़ने की ज़रूरत नहीं पढ़ती +* महा- 
कवि और दाशंनिक अश्वधोष ने दृष्टान्त के द्वारा 
बुद्ध जिस प्रकार के निर्बाण को मानते ई उसे यों 
समभाया है : “दौपक जब निर्वाण के प्राप्त द्वोता- 
है तो वह एथ्वी में नहीं समा जाता झोर न प्राकाश 
में ही उड़ जाता है, वद दिशान्रों और विदिशाश्रों 
में भी नहीं मटकता है, बल्कि तेल के ख़तम दोने से 
केपल बुक जाता है। वैसे दी मिस पुश्यवान्‌ को 
जब निर्षाण धास होता है तब वह न तो पृथ्वी में 
समा जाता है, न झाकाश में ही उड़ जाता है और 
ने दिशाओ्रो-विदिशाओं में हो. मंठकता फिरता है, 


१०--दीच निकाय ६ 
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पह्कि क्लेश के क्षय होने से केवल शान्ति को पाता 
है |”) इस प्रकार आवागमन और परलोक को 
चिन्ता को इस जन्म के दुःख दूर करने में ऋषि चित्कर 
बता कर तथा मोक्ष के क्लेश-क्षय कह कर बुद्ध ने 
संसार के दुःख के साकार कारणों की झोर लोगों के 
ध्यान को भुकाया । 

बुद्ध की यह विचारधारा एक चिर से चले झाते 
विचारों के भीतर बिल्कुल नई थी। इक्षमें न तो श्ाबा- 
गमन और परलोक का महत्व था और न लोक के लिये 
स्व-पर पीड़न का कोई स्थान था। समाज के ऊंच नौच 
मेदों को भी इसमें गुझ्ञायश न थी | इसमें मनुष्य का 
ही एकमात्र स्थान था भर मनुष्य पर उसके सुदुःखों 
का उत्तरदायित्व था। इस विदारघारा में युद्ध-मार- 
काट या हिंसा को कोई जगह न थी और दोती भी कैसे; 
इसमें युद्ध को स्वर्ग का द्वार नहीं समझा गया और 
न हिंसा और परपीड़न से प्राप्त भोगां का भोगना 
ही उचित करार दिया गया।"*९ हिंसा और पर- 
पीड़न की बात छोड़िए, भ्रयक्ष साध्य भी भोग विजञास 
के जीवन को इसमें महत्व नहीं दिया गया था। बुद्ध 
के शब्दों में कहें तो: “भोग विलास का जीवन 
होन, ग्राम्म, जड़ लोगों के द्वारा सेवित, श्रनाय 
और अनभंकारी होता है [””१३ बुद्ध ने सरल जीवन 
पर जो इतना ज़ोर दिया है, वह्द परलोक बनाने के 
लिये नहीं, बल्कि इस लोक को बनाने के लिये। सरत् 
जीवन पर क्षोर देने का अ्रभिप्राय था स्वा्थं--चादे 
वह व्यक्ति विशेष का हो चाहे बर्ग विशेष का हो-- 
के कारण मानव समाज में होते छंघर्ष के दूर करना | 
बुद्ध यइ निश्चय रूप से समझते थे कि मनुष्यों का 
दुःख उनके व्यक्तिगत या बर्गगत स्वार्थ के कारण 
दी होता है। उन्होंने स्पष्ट कद्दा है: “ध्वार्थ दी के 
कारण, स्वार्थ दी की वजह से, स्वार्थ दी के हेतु से 
राजा राजाओं से ऋगड़ते हैं, क्षत्रिय क्षत्रियों से 
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१२--०हतो वा आाप्स्यसि स्वर्ग जित्वा वो भोध्ष्यसे 
मह मं, यहच्छया चोपपन्न स्वयेद्रारमपाइतम ;” गीता 
१४--धम्मचक पब्सन सुत्त। 
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विश्ववाणी 
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बह व्यवहारत: ठीक दो सकती है पर परमार्थतः है 
ही नहीं | प्रत्येक पदार्थ अपने अबयदों का स्कन्ध या 
हेर है। भ्रवयव के लिये परमागुओों शब्द का प्रयोग 
होता है, क्ग्रोंकि स्थूल पदा्थ का जो दुक्ष्म से सूच्म 
झावयय है यह परमाणु हैं। परमाणु पृथ्वी, जल, 
तेज और वायु के द्वोते हैं। यह चार भूत कहलाते 
हैं। यह चार भूत, पांच शानेन्द्रियां और उनके पांच 
रूप, शब्द, गन्घ, रस, स्पश विषय इन सब्र को “रूप 
स्कन्ध! कहते हैं। घक्ु से रूप का, भोत से शब्द का, 
नासिका से मस्ध का, जिहा से रस का, शरौर 
( काय, स्पशेंन्द्रिय ) से स्पश का और मन से घर्मे 
( मानसिक भावों ) का जो सामान्यतया शान 
होता है, उसे “विज्ञान स्कत्घ! कहते हैं। यदि इस 
शान में विषय की विशेषताएं झुलके, तो वह 'सशा 
स्कन्‍्भः होगा। जैसे आंख से कोई त्रो दिखाई पड़ी 
यद्द तो विशान स्कन्ध हुआ, पर यदि इस शान में री 
का रंग, रूप, क़द आदि की प्रतीति भी शामिल हो 
तो बह संज्ञा स्कत्घ होगा, क्योंकि यह धंज-सम्पक 
या विशेष रूप से शा- नानकारी हुई है| सुख दुःख 
की अनुभूति का नाम “ेदना स्कन्ध! है। इन चारों 
स्कन्धों से जो बचा है वह “संस्कार स्कन्ध! है। 

इन रूप, वेदना, विशान, संज्ञा और संस्कार 
स्कन्धों के संकेतों के सहारे बुद्ध ने अपने अनात्मवाद 
( सहेतुक परिबतनबाद ) को यों समझाया है: 
#भिक्ुओ, यदि कोई ऐशा कहे कि बेदना मेरा आत्मा 
है तो उसे यों कहना चाहिये कि आयुष्मान्‌ वेदना 
तीम तरह की द्वोती हैं। सुख वेदना, दुःख-तेदना, 
झासुख अ्रदुःख बेदना | इन तीन तरह की वेदनाश्रों में 
से किस तरद् की वेदना को आप आरमा समझने हैं ! 
मिल्तुओ, जिस समय कोई सुल-बेदना की अनुभूति 
करता है उस तम्रय उसे न तो दुःख बेदना की श्रनु- 
भूति दोती है, न अ्रय्युल झदुःख वेदना की, उस 
समय उसे केवल तुख-वेदना की ही अनुभूति होती 
है | जिस समय कोई दुख-वेदना की अ्नुमूति 
करता हैं.: उस समय उसे ने तो सुख-बेदना की 
अनुभूति दोती हे न अतुख अदुःख वेदना को, उस 


समय उसे केबल दुःख वेदना की अ्रनुभूति होती है । 
जिल समय कोई श्रुख-अहुःख्व वेदना की अनुभूति 
करता है, उस समय न उसे सुख-वेदना की अनुभूति 
होती है न दुःख वेदना को; उस समय उसे केबल 
असुख-अदुःख वेदना की अनुभूति द्वोठी है। सिल्ुश्रो, 
यह तीनों वेदनाये' झ्नित्य हैं, संस्कृत है, प्रत्यव 
( कारण ) से उप्पन्न हैं, क्षय होने वाली हैं, व्यय 
होने वाली हैं, विराग को प्रात दोने बाली हैं, निरोध 
को प्राप्त होने वाली हैं। इन तीनों वेदनाओं में से 
किसी एक को भी अनुभूति करते समय यदि किसी 
को ऐसा होता है कि “यह शआत्मा है! तो फिर उस 
बेदना का निरोध द्ोते समय उसको ऐसा होगा कि 
करा आत्मा त्रिवर रहा है |? इस प्रकार वह श्रपने 
सामने ही अ्रनित्य, सुख दुःखमय, उत्पन्न तथा विनाश 
होने वाले झ्राः्मा को देखता है। मिल्ुओ, यदि कोई 
कहे “मेरी वेदना श्रात्मा नहीं, आत्मा कौ श्रनुमृति 
नहीं द्वोती, तो उससे पूछुना चाहिए कि आयुष्मान्‌, 
जहाँ किसी की श्नुभूति ही नहीं, उसके बारे में 
कया यह हो सकता है कि मैं यह हूं। लेकिन भिक्तुश्रो, 
यदि कोई ऐसा कहे कि “न तो मेरी बेदना आत्मा 
है भ्रौर नहीं मेरे श्रात्मा की अनुभूति होती है, किन्तु 
मेरा आत्मा अनुभव करता है, मेरे आत्मा का 
स्वभाव >- गुण है वेदना ।” तो उससे पूछना चाहिए 
कि झ्ायुष्मान्‌ यदि सभी वेदनाओं का सम्पूर्ण निरोध 
दो जाए, कोई एक भी बेदना न रहे, तो क्या किसी 
एक भी वेदना के न होने पर ऐसा होगा कि यह 
( आत्मा ) मैं हूँ । 

“और मिह्ुश्रो, यदि कोई कहे कि 'सन आत्मा 
है! तो यह भी ठीक नहीं है। क्योंकि मन की उत्पत्ति 
और निरोध दोनों दो दिखाई देते हैं, जिसकी उत्पत्ति 
श्रौर निरोध दोनों दिखाई देते हैं, उसे आत्मा मान 
लेने पर यद मान कैना होता है कि 'मेरा झ्रात्मा 
उत्पन्न होता है ओर मरता है !! इसलिये “मन आत्मा 
है-यह. टीक नहीं है । मन अनात्म है | 

“और भिक्तुश्रो, यदि कोई - कहे कि धर्म (मन के 
विषय) भ्रह्ममा. है, तो यह सी ठीक नहीं है। क्ष्योंकि 
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.. घर्म की उत्पत्ति और निरोध दोनों दिखाई देते हैं। 
' व्िसकी उत्पसि और निरोध दोनों दिखाई देते हैं 
उसे आत्मा मान तेने पर यदद मान तेना होता है कि 
केरा आत्मा उसन्न होता है तथा मरता है, इसलिये 
“धर्म आ्रात्मा है--यह ठीक नहीं है। धर्म श्रनात्म है | 
* ४और भिक्तुओ, यदि कोई कहे कि 'मनोविशान 
भ्रारमा है? तो यह भी ठोक नहीं है, क्योंकि मनो- 
बिशान की उत्पत्ति और निरोध दोनों देखे जाते हैं। 
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जिसकी उत्पलि और निरोध दोनों दिखाई देते हैं, 


उसे आत्मा मान लेने पर यह मान लेना द्ोता है 
कि "मेरा आत्मा उत्पन्न होता तथा मरता है।! इस- 
लिये 'मनोबिज्ञान भ्रात्मा है'--यदह ठीक नहीं है। 
मनोविज्ञान अनात्म है । 
«“मिकछ्ुओ, यह कहीं अच्छा है कि वह आदमो 
जिसने सद्धमे के नहीं सुना, चार भूतों से बने शरौर 
' को श्रात्म समभजे, लेकिन चित्त को नहीं। वह 
क्यों ! यह जो चार भूतों से बना शरीर है यह एक-दो- 
तीन-चार-पांच-छुः और सात साल तक भी एक 
जैसा प्रतीत होता है, लेकिन जिसे चित्त कहते हैं- 
कहते हैं--विशन कहते हैं वह तो रात के और 
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शेश्प 





ही उत्पन्न होता है तथा निरोध होता है और दिन 
को झीर दा । 

. “हूप नित्य नहीं, प्रुव नहों, शाश्वत नहीं, अपरि- 
वर्ततशील नहीं । वेदन-संज्ञा-संस्कार विज्ञान नित्य 
नहीं, जुबव नहीं, शाश्वत नहीं, - भ्रपरिवर्तनशील 
नहीं [?१< हे 

इस प्रकार चुद्ध की निगाह में सब कुछ परियतन*» ' 
शील है, ठब कुछ कारण से ही होता है। अकारण, 
ज्राकस्मिक, नित्य, शुव और कूटस्थ कुछ नहीं हे। 
संदेतुक परिवर्तनशीलता का यद सिद्धान्त झनात्म- 
बांद है | बुद्ध इस सिद्धान्त के। प्रतिष्ठापित कर नित्य 
ग्रटुट या श्रटल समझी जाने वाली उन रस्छ्रियों को 
तोड़ डालना चाहते थे, जिनसे श्रद्वष्ट मे--देवता, 
परलोक, आवागमन आदि ने--मनुष्यों के बुरी. तरह 
से बांध रकक्‍्खा था। इन रस्सियों के तोड़ शुद्ध उस 
प्रकार के बिश्व का निर्माण करना चाहते थें, जिसमें 
स्वार्थमूलक संघर्ष न रहे तथा जिसमें स्व-पर-पीड़न 
का नाम-निशान न हो । 
ह [ चौन-भवन, शान्तिनिकेवन 
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विनोद” 


संत्रति में गति, गति में संसति, गति जीवन की भाती। 


दुख में सुख की छटा दिखाती । 


पंकज लहरों में मुसकाहा, दिनकर॒कान्त किरख पे राता। 
घोर तमिसा की रजनी में अपने आप सकृच तो जाता। 
कोमल मधु गुलाब की कलिका कांटों में खिलती मुस्काती । 


दुख में खुख की छुटा दिखाती | 


जीवन - ज्वार चढ़ी मंद - फूली, मनसिज की गाया में सूली। 
बधुका अपने को किसार जब, पीतम की गलबहियां झूली। 
विवश वेदना ढोती, रोती,' नव - जीवन को गोद खिलाती | 


जुख से ही 
' दुख को यह पन-गहनर्ननशा 


दुख में सुख की छुटा दिखाती। 


जीवन है, दुख यौवन है, दुख हरीतिमा मय मधुकन है। 

छुल सहज चुह्ाता, दुख मानव - जीवन का पन है। 
सुस के बालात्ण को दुलराती। 
हुख़ में तुल की छुटा दिखाती। 


नया नमर 


प्रो० प्रकाशचन्द्र गुप्, एम० ए० 


उस प्राचीन नगर के कछ में, उजड़े बीहड़ देश 
में एक नए. नगर का जन्म हुआ है ! क्रशः एक- 
एक करके खंड-खंड पत्थरों से फूट कर तर-लताश्रों 
से लदशहाते अनेक भव्य भवन उठे, और आकाश 
में उनके उन्नत मस्तक छा गए। 

यह नई नगरी कांच और लकड़ी से बनी है। 
पत्थर इसमें नाम-मात्र को हो है| सुनइरी झोर नीले 
रेशमी पर्दों के पीछे इस रहस्यमयी पुरी का व्यापार 
छिपा है। इन मकानों की गोल, चमकती खिड़कियाँ 
पथारोदियों को घुर कर देखती हैं और झन्धकार में 
किसी जंगली बिस्ले की आँखों-सी जल उठती हैं। 

यह टेढ़े-मेढे कुरूप भवन इमारे युग की आत्मा 
के अनुरूप ही बने हैं । वे इस युग की स्वर्ण मछली 
के लिए काँच का फेस हैं। 

इस नगरी में पुराने और नए का अपूर्व सम्मि- 
भया है। पुराने खंडदर, पीपल और इमली के पुराने 
पेड़, कु; भर यह शोख़ी-भरे होटल, क्रब और बैठक 
जहां रात भर जुआ चलता है। 

>८ ८ भर 

नए. नगर के एक सिरे पर श्रमरूद के बा में 
झाब भी वरस चलता है। चूंचूं चर-मर कर पानी 
खिचता है, बैल ज़ोर लगाते हैं, एक भारी प्रया8 कर 
चरसवाला चमड़े के बढ़े डोल को ऊपर खींच लेता 
है और पानी उलट देता है। यद् पानी छोटी पतली 
शालियों में दो कर बाग्र भर में फैल जाता है और 
पेड़ों के फूल-पती इस भीवनी-शक्ति को पाकर उच्स- 
सित हो उठते हैं । 

भोपड़ी में बैठी बुढ़िया यद्द रहस्य देखती है, 
और नहीं देखती। बच्चे मेड़ पर बैठ कर गन्दा करते 
हैं और पेड़ से वेंचा टीने खींच कर एक कोहराम 
मचा देते हैं। कौए. भयभीत दो कर अमरूद के पेड़ों 
से कांब-कांव कर भागते हैं । 


बमपुलिस से दुर्गन्धि उड़-उड़ कर हवा में फैलती 
है और इन ग्रामौणों के फेफड़ों में पहुँच कर उन्हें 
सड़ातो है। ' 

बाग के नीचे कसाई ख़ाने के सुश्रर अपने कातर, 
ककश नाद से आसमान को गुंजा देते हैं। बाहर 
कुस्तों और मक्खियों की भीड़ चोरी श्रोर छूट की 
आशा से इकट्ठी होती है। कुछ ज़रीदार भी इकट्ठा 
होते हैं; टूटे, फटेह्दाल बूढ़े, बालक युवा जो बड़े यत्ष 
मे अ्पनो जेब के पैसे बार-बार टटोलते हैं | फिर किसी 
गन्दे झाड़न में दुढ्े और गोश्त का कोई छोटा 
डुकड़ा शआातुरता से घर ले जाते हैं । 

सामने मैदान में गन्दा ढोने वाली अ्रनेक गाड़ियाँ 
मुटपुटा होने की उम्मीद में खवड्टी रहती हैं। इन्हें 
हम लोग “टाइगर? कहते हैं, क्‍योंकि श्ँधरा होते ही 
यह इस जंगल--से उजाड़ शहर में निकलती हैं 
और चतुर्दिक स्वच्छुन्द बिचरतो हैं। इनके भय से 
रात में अकेला आता-जाता राहगीर नाक बन्द करके 
एक झोर दुबक जाता है। सुबह दम्र लोग सड़कों पर 
इन 'याघों” के छितराए मल-मृत्र के देखते हैं और 
समभ जाते हैं कि रात में टाहगर” यहां बन-क्लोड़ा 
में निमग्न थे | 

मैदान से लगी ही मेहतरों की बस्ती है, ठीक 
उस सुम्दर, नए प्रासाद के सामने त्रहां स्त्रियों का 
अस्पताल है और जो नए नगर की सर्व सुन्दर इमारत 
है। पतली, कश्थी दुर्गन्धिपूण गलियां। कीड़े से 
बिलिबिलाते बच्चे, कींकीं करते सुश्रर और कोई 
अर्द्ध-मानव जाति जो हस विषैजे वायुमंडल में रह 
कर भी पनपती है | 

कुछ ही दिनों में नए नगर के सुन्दर अ्रवयवों 
पर पढ़े ये घब्बे हटा दिए जायेंगे और बीउ-बोच का 
यह आम-देश, यह झत्थकार भरी दुनिया शंख से 


ओम हो जायगी । कहीं दूर.ले जा कर इन मेहतरों, 
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:. कसाहयों, ग्यालों और पशुओं को बताया जायगा। 
.. यद्द निचली दुनिया के प्राणी, पाताश-यासी सम्प्र 
*, कअग की सतह से नीचे छिप जायेंगे । 

तब यह नगर कितना गुलज़ार हो उठेगा! 


जप २५ अप 


दूर तक लद्॒लदाते दरे-भरे खेत, नए भव्य भवन, , 


बांध पर शअ्रमेक बिजलियों से जगमग रेशगाड़ी के 
डब्बे, रात का आकाश ! “तारों का नभ! तारों का 
नभ [? 
नया नगर कितना आकर्षक है ! 
| ५८ ह 


सड़क के किनारे पान, तिगरेट, बौड़ी मूंगफलो 
शआ्रादि की दृकान है, जहां श्राते-जाते बाबू लोग झपनी 
भूक-प्यास मिथ लेते हैं और कभी-कभी दूकान वाली 
को देख कर अपनी आंख भी सेक लैते हैं । वह जजर 
यौबना कभी रूपवती रददी होगी, क्‍योंकि खेंडहर बता 
रहे थे कि इमारत आलीशान थी। लेकिन श्रव 
मेँदगाई श्र गरीबी ने भ्रपनी कूँची उठा कर उसके 
मुंद पर कालिख पोत दी थी । | 

यह दूकान सड़क के तल से नीची है। इसके 
अन्दर झादमी सिफ़ उकड़े बैठ सकता है, न खड़ा 
हो सकता है, न वल-फिर #कता है। 

दुकान वालो के बच्चे सड़क पर खेलते हैं. दो- 
तीन-चार, कौन गिने ! पशुओझों की तरह अझनसोचे दी 
वह जन्मते हैं ओर मर भी जाते हैं। पिछुली बार 
जब एक छोटा बच्चा एक पतटन की लारी के नोचे 
दब गया, तो न जाने कहां से दृकान वाली का रोना 
फट पढ़ा | उसका रोना रुकता दी न था ! बहुत कुछ 
उसे समरकामा गया; “रो मत, भगवान और देंगे !! 


नया नगर 


११७ 
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वह सिसकियों के बीच कहती : “श्री तो वह हँस 
रहा था, खेल रहा था | और अब ! हाय राम [” 
५८ है प्र 

इस नगर में धनेक रूपवती स्त्रियां, युवक और 
चिर शान्ति के अ्भिलाषी दिमवान्‌ थूठे सुपह शास' 
घूमने निकलते हैं | उनके द्ृदय संतोष से भर जाते 
हैं। यद भव्य भवन, यह नए दडु का फ़र्नाचर, यह 
रेशमी पढें, संगोत की मद यूज, यौवन का उल्लास 


. और अन्त में बुढ़ापे की बुक्ो ज्याला ! यह नर-नारी 


अपनी कट्पना के स्वग में ये | उन्हें निर्वाण मिल 
चुका था । 

वह युवक टेढ़ा हैट लगाए, मंह पर पाउडर “ का 
इलका “कोटिंग” दिए, सिगरेट के कश खींचता हुभा, 
'शार्क स्कितः का सूट पहने... 

बह युवती सुन्दर सिल्क को साड़ी पहने, शोल़ी 
मरी चाल से खट-खट कर पृथ्वी नाफ्ती, प्रकृति की 
और कटाद्ष करती, अपनी सुन्दरता से आप ही 


झातुर. .. 

कितने सुन्दर हैं थे ! कितने भाग्यवान हैं थे ! 

किन्तु इस स्थग।] का धब्बा और कर्सक वह 
मेहतरों का महस्ला ! कीड़े से बिलविगाते और बर- 
छाती मक्लियों कौ तरह पटापट मरते वे झर््ध-मानव ! 
कितने कुरुप हैं वे | कितने अ्भागे हैं वे ! 

उस नए नगर के आलोक में छिपे वे दुर्गन्धि- 
पूर्य गाँव, वे भ्रद पशु और पूर्-पशुश्रों की भर्तियां, 
मैदान. में खड़ी वद सरेशाम निकलने वाली मैशे को 
गाड़ियां--हमारे इस नगर-उपबेन में स्वच्छुन्द 
विचरने वादी बन-विशाव--पे कों-कीं करते सुश्रर 
आंखों के सामने एकवारगी थ्रा जाते हैं। 

इस नए: सुन्दर अ्रमीर-बायू नगर में उनका क्‍यों 
स्थान है ! इस प्रश्न का उत्तर हमें नहों मिलता । 


भारत में चीनी अध्ययन की प्रगति 


प्रोफ़ेसर तात युन-शान 





हिन्दुस्तान में विश्वभारती ही पहली युनिवर्सियो 
है, जहाँ प्रारम्म से ही चीनी साहित्य के श्रध्ययन 
का प्रभन्‍्ध किया गया। करान्स के मशहूर मारतीय- 
वेसा डाक्टर सिलवेन लेबी विश्वभारती के पहले 
मूरोपीय आगन्सुक प्रोफ़ेसर थे, जिन्होंने सन्‌ १९२२ में 
शान्तिनिकेतन में चीनी अध्ययन का काम शुरू 
किया। डाक्टर लेवी के काम को शान्तिनिकेतन के 
दूसरे इटालियन आगन्तुक प्रोफ़ेसर जौ०तुस्सी ने आगे 
बढ़ाया। बाद में विश्वभारती के रिसर्च क्‍विपार्टमेंट 
विद्यामवन में आचार्य विधुशेखर शास्त्री के तत्वाव- 
धान मे ज्षाब्ते से चीनी श्रध्यपन का काम शुरू हुआ | 
क्त १९१४ में स्वर्गीय गुरुदेव रवीन्द्रनाथ ठाकुर 


पीकिंग के विश्वविदालयों द्वारा संगठित व्या- 
ख्यान समित्ति के निमन्‍्त्रण पर चीन गये। इस 
व्याख्यान समिति के श्रध्यक्ष प्रसिद्ध चीनी 
विद्वान स्वर्गीय लिआाड़ चि-चाओ थे। गुरुदेव 
की इस यात्रा के भ्रवसर पर एक प्रस्ताव रखा 
गया कि प्रसिद्ध चीनी प्रोफ़ेसर शान्तिनिकेतन 
जाकर चीनी साहित्य के श्रध्ययन के काम के 
प्रोत्माहन दें श्रौर शान्तिनिकितन के भारतोय 
झाचाय॑ चीन श्राकर भारतीय अध्ययन के 
काम को झागे बढ़ाएँ। इसके अनुसार आचार 
विधुशेखर शास्त्री और एक दूसरे विद्वान को 
चीन भेजना तय हुआ, जो पीरकिंग में जाकर 
उंस्कृत पढ़ायें और चीनी का अध्ययन करें 
और भी लियाड चि-चाओ का दूसरे चौनी 
बिद्वानों के साथ शान्तिनिकेतन श्ाकर चीनी 
साहित्य पढ़ाने और संस्कृत के अध्ययन करने 
की बात तय हुई | विश्वभारती में न चौनों 
अतिथियों के ठहरने के लिये सेठ जुगलकिशोर 
बिड़ला ने एक श्रतिथिशाला बनाने के लिये 
बोस हज़ार रुपये का उदार दान दिया | पर झ्भाग्यवश 
यद्द प्रस्ताव अमल में न आ सका | 

मुभा नाचीज़ को सन्‌ १९२८ में पहली मरतवा 
भारत और विश्वभारती आने का सौमास्य प्रान्ष हुआ । 
शान्तिनिकेतन पहुँचने से पहले सिंगापुर में सन्‌ १९२७ 
में स्थ्गोय गुरुदेव से भेरी भेंट हुई। विश्वभारती 
और वहां के चीनी अध्ययन के सम्बन्ध में गुरुदेव 
ले मुके अपने विधार बताये | गुरुदेव ले भुके बेहद 
प्रभावित किया और उनके विचारों से मुके बहुत 
प्रोत्तादन मिला। मैंने छापनी तुछ्छु सेवायें उनके 
चरणों में अपित की। प्रारम्भ में मेरी इस यात्रा का 
उद्देश्य भारत के बौद्ध तीय॑ स्थानों की यात्रा और 
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: आरतीय धमें और भारतीय दर्शन का अध्ययन था। 
: किन्तु विश्वभारती के विद्या-नवन के आचाय॑ 
: श्री विधुशेखर शास्त्री के आग्रह पर मैंने वहाँ पाँच 
विद्याथियों के। लेकर ज़ाब्ते से एक चीनी क्लास 
खोल दी । इन पांच विद्यार्थियों में एक विश्वभारती 


पुस्तकालय के लाइब्रेरियन और पश्तिद्ध बंगला लेखक' 


प्रोफ़ैसर प्रभात कुमार मुकर्जोी ये। चीनी-भवन के 
आजकल के मेरे सदायक सुजीत कुमार मुकर्जो भी 
एक विद्यार्थी ये | किन्तु शान्तिनिफेतन का यह पहला 
चीनी क्लास नहीं था। इससे पूर्व एक दूसरे चीनी 
विद्वान भी लिन दो वर्ष तक एक चीनी क्लास 


चला खुके ये। अपने क्लास के अ्रतिरिक्त मैं विश्व-- 


भारती के तुलनात्मक भाषाओं के प्रोफ़ैसर डाक्टर 


कालिन्स के चौनी धर्म ग्रन्थों के अध्ययन में भी . 


मदद देता था | उन्हें लगभग पचास भाषायें आत्ती 
थीं और चौनी भाषा भी उन्हें ख़ासी अच्छी श्राती 
थी । मैंने उन्हें 'लाभ्रो-त्ज़े का अन्थः और “चार प्रस्थ? 
नामक दो चीनी ग्रन्थ पढ़ने को दिये। 

सन्‌ १९३१ में मैं गुरुदेव के आदश ओर रुन्देश 
से प्रौत्मद्तित हो कर चीन लौटा | मैं श्रपने देश के 


यड़े बड़े विद्वानों से मिला और मैंने उन्हें विश्वभारती ' 


के आदशो और काम का परिचय दिया और उनसे 
प्राथंना की कि भारत और चौन के बीच के' संस्कृ- 
तिक सम्बन्ध की फिर से स्थापना के काम में वे मदद 
द॑। मेरी इस प्राथना का शोगों ने श्राशा से अधिक 
समंथन किया। सन्‌ १९३१ में नानकिंग में “सिनो- 
इश्डियन कलचरल सोसायटी? ( चीन-मभारती सांस्कृ- 
तिक सपम्मिति ) नामक ठंस्था की स्थापना हुई | इस 
संस्था का उ्दश्य चीनी और भारतीय सम्पताओं का 
मेल, सांस्कृतिक अ्रदान-प्रदान, दोनों देशों के योच 
मैत्नी-भाव की स्थापना और विश्वशान्ति ओर मानव 
आठ-भाष के लिये मिलकर कोशिश करना था | चीन 
में इस संस्था की स्थापना के झाद में, सन्‌ १९३४ 
में दूसरी मरतब्रा शान्तिनिकेतन श्ाज। गुरुदेव से 
मैंने छापने काम और चीन में इस संस्था की स्थापना 
की बर्चा की और हिन्दुस्तान में इस संत्या का. 


भारत में चोनी अध्ययन की प्रगति 
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उद्जठन करना चाहा। गुरुदेव को सहायता और 
सलाद के घधताप से इस देश में यह काम इतनी 
आतधानी से दो गया, जितनी श्रासानी से चीन में भी 
न हुआ या । साइनो-इरिट्यन कलचरल' सोसायदो 
के सझ्ठन में गुरुदेव ने खुद बहुत बढ़ा हिस्सा 
लिया । इस देश में वद्दी इस संध्या के प्रेज़िडेन्ट बने । 

सिनो-ह ण्डियन कलचरल सोतायटी के प्रोग्राम - 
के मुताबिक इसका सबसे पहला और सब से महत्व 
का काम शान्तिनिकेतन, विश्यमारती में 'वीनन्‍नवन! 
का फ़ायम करना था। इसलिये सोसायटी का सख्ठल 
करने के बाद भी रुपया जमा फरने के लिये और 
इस तरह की चौनी कितायें हकद्ठा करने के लिये-जो 
इस तरह की संस्था के लिये बहुत ज़रूरी थीं मैं. फिर 
एक बार उसी साण चीन वापत चला गया। इस 
काम के चीन में पूरा करने में मुके एक साल से 
प्यादा लगा। जितने घन को ज़रूरत थी उतना तो 
मुझे नहीं मिल सका, लेकिन फिर भी काकी घन मिल 
गया कि जिससे ध्योन-संबन! को इमारत बन सके 
और उसके लिये ज़रूरी साज सामान -ख़रादा जा 
सके | यदद बड़ी खुश क्रिस्मती की बात थी। जहां. 
तक चीनी किताबों का सम्बन्ध ह मेरी आशा से 
ज़्यादा कितायें जमा हो गई'। चीन की 8धिनो- 
इण्डियन कलचरल सोसायटी ने एक लाख से ऊपर 
चोनी किताबें ख़रोौद कर इस काम के लिये दीं। 
करीब पचास हज़ार किताब दूमरे दोस्‍््तों और प्रका- 
शकों ने भेंट की । इनमें से ज्यादातर किताबों का विषय - 
चौनो बोद्ध घमं, चीनी पुराण, चीनी साहित्य, चीनी 
इतिद्वास और चीनी दशन हैं | ये पुस्तक बड़े महत्व 
को और क़ीमती हैं | शाम्तिनिकेतन के चौनी पुस्तका- 
लय में जितनी तरद की और जितने अलग अलग 
मक्षमूनों की कितायें हैं, उतनी चीन के ऊपर शायद 
ही किसी दूसरे पुस्तकाखब में हों । 

इस काम. के करते ही तन्‌ १९३६ में मैं तीसरी 
बार हिन्दुस्तान झ्राया। जो कुछ घन और पुध्तकें 
जमा हो सकों झपने साथ लेता झाया।. विश्वभारती 
ने दुर्त चीन-भगन? की इमारत छड़ी करली 
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. और उत्त भवन को चीनी-मारतीय अध्ययन का एक 
झलंग मदहकमा बनाने की तय्यारियां शुरू कों। चीन 
भवन का उद्घाटन स्व० गुरुदेब ने १४ अप्रेल 
सन्‌ १९३७ को अपने हाथों से किया। उस दिन 
बंगालियों का नव वर्ष दिन था। पंडित जवाहरलाल 
नेहरू उस समय हृश्डियन नेशनल कांग्रेस के समापति 
थे। उन्होंने उस दिन के उत्सव में सभापति होना 
स्वीकार कर खिया था; लेकिन श्रायानक ज्यर हो 
जाने की वजह से वे न थ्रा सके। उन्होंने एक ज़ोर- 
दार और लम्बा सन्देश सेजा, जिसमें उन्होंने यह 
कहा कि--“आमतौर पर भुके इस तरह ज्वर नहीं 
आता, इसलिये मैंने बड़ी खुशी से और पूरे विश्वास 
के साथ इस महान समारोह में शामिल होने का 
वादा कर लिया था। यद्द समारोह जिस लम्बे भूत 
काल की हमें याद दिलाता है, उसकी दृष्टि से भी 
महान है और मविष्य के लिये जिस परस्पर सहयोग 
की और चीन और भारत के एक दूसरे के नजदीक 
लाने को और उनमें नये नये सम्बन्ध कायम करने 
की हमें थ्राशा दिलाता है, उनकी दृष्टि से भी यह 
मभद्दान है |” महात्मा गान्धी ने भी इन शब्दों में 
अपना श्राशीर्याद मेजा--“मेरी देश्वर से प्रार्थना है 
कि 'चोन-भवन! चीन और हिन्दुस्तान के बीच में 
जीवित और मू्तिमान सम्बन्ध साथित हो |” हत 
तरह शान्तिनिकेतन में शान के साथ बद्द चीन-भवन 
कायम हुआ, जिसकी लोगों को बहुत दिनों से लगन 
थी। उसका नाम 'विश्वभारती चौीन-भवन! रखा 
गया। एक साल बाद सन्‌ १९१८ में मैं अपने देश 
वापिस गया और उससे अगले साल चोथी यार और 
शाख़रीयार फिर शान्तिनिकितन आया। चीन-भवन 
का सबसे बड़ा उद्देश्य यह है कि जो हिन्दुस्तानी 
विद्यार्थी और हिन्दुस्तानी बिद्वान्‌ चीनी भाषा, चीनी 

 दशेन, चीनी धरम इत्यादि पढ़ना चाहें, उनके लिये 
सुविधायें पैदा की जाय और इसी तरद जो चीनी 
विद्वान और चीनी विद्यार्थी विश्वभारतीय में रइकर 


हिन्दुस्तानी भाषाओं, हिन्दुस्तानी दशन और हिन्हु- - 


स्तानो श्ष्मों का अध्ययन करना चार्दे, उनके सिये 


विश्ववाणी 
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भी छुविचाएँ देदा की जाँय | संस्कृत भाषा के कम 
मे कम पांच इज़ार प्राचीन ग्रन्थ ऐसे हैं, लो झव 
मूल संस्कृत में नहीं मिलते लेकिन जिनके बीनी अनु- 
बाद मौजूद हैं। हम इन सब थ्रन्थों का फिर से चीनी 
भाषा से अनुवाद कराने को तअवीश कर रहे हैं । 
इसी नरह हम संल्कृत से चीनी भाधा में और चीनी 
से संस्कृत और दूसरी आराजकल की हिन्दुस्तानी 
ज़बानों में नई नई किताबों का अनुवाद कराने की 
सौच रहे हैं। इस बढ़े काम के लिये हमने चीनी, 
संस्कृत, पाली, तिन्‍्वती जैसी दूसरी भाषाओं का 
झाध्ययन और एक दूसरे से भुकाबशा करना शुरू 
कर दिया है। हम यह भी चाहते हैं कि प्रावीन 
इतिहास की पूरी तरह शोज करके हिन्दुस्तान और 
चौन के बीच जितना धार्मिक और सांस्कृतिक या 
दूसरी दुसरी तरह का सम्पन्ध जब जब हुआ, उस 
सब का पूरा पता लगायें । इन सब्र में बहुत घन, 
बहुत जन और बहुत समय की ज़रूरत है । 

विश्वभारती चीन-भवन पिछले कई बर्षों से 
चल रहा है। मैं स्वीकार करता हूं कि अब तक हम 
बहुत कम काम कर पाये हैं। लेकिन इसमें कोई 
शक नहीं कि हमने श्रपनी कोशिशों में कमी कमी 
नहीं कौ और हमने अपने काम को श्रच्छी बुनियादे 
डाल दी हैं। मुके! इस बात का पूरा विश्वास है कि 
हमारा भविष्य बहुत ब्राशाजनक है। एक मशहूर 
चीनी कहावत है--“दरझुतों को लगाने में दस साल 
लगते हैं झर झादमियों को लगाने में सौ साल |”? 
झसली सांस्कृतिक भ्रध्ययमन और सांस्कृतिक शिक्षा 
में बहुत समय को ज़रूरत होती है। इस काम में 
दम किसी तरह जल्दी नहीं कर सकते। मैंने चीनी 
अ्रध्ययन और शान्तिनिकेतन के विश्वभारती में 
'चौन-भवन' के कायम होने को सब्यी कहानी इस- 
लिये बयान की है ताकि हमारी शुरू को उन कठि- 
नाइयो का पता लग जाजे, मिनके दूर करने में इसें 
इतना समय तगा है। 

इस देश में सीनी अध्ययन के लिये विश्वमारती 
सबसे पहली जगह है, लेकिन अब इस देश में ओर 
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.. जगहें भी हैं, जहाँ चोनी अध्ययन हों सकता है। 
जहाँ तक मुझे मालूम है कुछ खाल से कलकत्ता 
यूनिबसिटो में मी चौनी भाषा इस्यादि पढ़ाने का 
इन्तज़ाम हुआ है। वहाँ यह काम मशहूर विद्वान्‌ 
डाक्टर पी० सी० यागणयी की देखरेख में हो रद्द है| 
अभी हाल में वहाँ का काम कुछ बढ़ाया गया है 
कौर चीन-भवन से मिस्टर टी० एफ़ थे नामक 
एक चीनी विद्वान वहां भेजे गये हैं ताकि वे कलकत्ता 
विश्वविद्यालय में इस काम को उन्नति दें। पशि चमी 
मारत में पूना सेन्कृत के श्रध्ययन के लिये मशहूर 
है। वहाँ भी चौन-मवन के मेरे पुराने मित्र और 
साथी मशहूर विद्वान्‌ ढाक्टर वासुदेव गोलले, जो 
इस समय फ़रयंसन कॉलेज के रेक्‍्टर हैं, कुछ और 
मित्रों और साथियों को लेकर चुपचाप लेकिन बड़े 
गम्मीर तरीकु से बड़ी सफलता के साथ चीनी भाषा 
ओर साहित्य का अध्ययन कर रहे हैं। तिरुपति की 
“ओर वेंकटेश्वर प्राच्य समिति? ने भी हाल में एक 
चीनी अध्ययन का वेन्द्र खोला है, जिसके प्रबन्धकर्ता 
बौद्ध धर्म के प्रसिद्ध झाचाय पंणिह्त एन० अय्या- 
स्वामी हैं| परिढ्त अय्या स्वामी मेरी अ्रनुपस्थिति 
में चौन-भवन के आचाय ये । लादौर की “ इश्टर 
नैशनल एफेडेमी ग्राफ़ इण्डियन कलचर” भी डाक्टर 
रघुबीर की देखरेख में चीनी अध्ययन का काम शुरू 
कर रही हे और इस काम के लिये चीन-भवन के 
श्री फ़ा चो उन्हें सहायता दे रहे हैं। आन्त पिश्व- 
विद्यालय में दहालाकि चीनी अ्रध्ययन का कोई ज्ञाग्ते 


का प्बरध नहीं है फिर भी उन्होंने सन्‌ १९३८ में 


मुझे आधुनिक चौनी इतिहास पर व्याख्यान देने के 
लिये धुलाया। दाजिलिंग में रामकृष्ण मिशन के 
स्वामी अमेदानन्द के मित्र स्वामी अवेशानन्द चीनी 
डध्ययन में लगे हुये हैं। इसके अतिरिक्त और कई 
झाशात मित्रों ने मुझे चीनी अध्ययन के सम्बन्ध में 
लिखा है। 

.... कुछु भारतीय मित्रों और संस्थाओं के अनु« 
रोध पर चीनी बौद्ध जिपिटक के शंदाई संस्करण के 
दस सेंड मैंने जनरखित्मो जियांग काइ-शेक से प्रास 


भारत में चीनी अध्ययन की प्रगति 
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किये | इस संस्करण में १९१६ विविध पुस्तकों का 
संग्रह है, जो संल्कृत से चीनी में आई किन्तु अ्रव 
जिनकी मूल प्रतिलिपि संस्कृत में नहीं मिलती । हर 
सेट में ४१४ लिल्‍्दे हैं| इन पुस्तकों में म केबल बौद्ध 
धर्म के अध्ययन के लिये व्यापक सामग्री है, बल्कि 
भारतीय संस्कृति, भारतीय धरम, भारतीय दर्शन, 
इतिहास भूगोल आदि के अध्ययन के लिये मी यथेष्ट 
सामग्री है। इन सेटों फ्रो मैंने निम्नलिखित जगह 
बैंटवाया है--(१) कलकत्ता यूनिवर्सिटी, (२) पटना 
यूनिवर्सिटी, (३) हिन्दू यूनिवर्तिटी, (४) भार यूनि- 
वर्सिटी, वालटेर, (५) भण्डारकर झ्रोरियण्टल रिसचे 
इनिस्टट्यूट पूना, (६) भरी बेंकटेश्वर श्रोरियर्टल 
इनिस्टट्यूट, तिबपति, (७) इस्टर नैशनज एकेडेमी 
आफ़ इण्डियन कलचर, लाहौर, (८) महाबोधि 
सोसायटी, सारनाथ, (९) बज्ञाल बुद्धिस्ट एतोशिय्रेशन, 
कलकत्ता और (१०) चीन-भबन। मुझे खेद है कि 
और अधिक सेट इनके नहीं मिल सके वरना कई 
मित्रों और विश्वविद्यालयों ने मुझ से इन सेटों के 
लिये खनुरोध किया था | युद्ध के बाद दो अ्ब्र कुछ 
और सेटों का प्रबन्ध हो सकता है । 

इन सब बातों को देखते हुये यद मालूम होता 
है कि इस देश में चीनी अध्ययन के लिये काफ़ी 
प्रेरशा, उत्साह और माँग है। मुझे विश्वास है इन 
सेटों के उपहार के फलस्वरूप निकट भविष्य में चीनी 
अध्ययन की तरफ़ और अधिक उत्साह और दिल- 
चश्पी बढ़ेगी। यद्द न केवल चीन और भारत के लिये 
अच्छा लक्षण है, बल्कि सारे संसार का इसमें कल्याण 
होगा | क्योंकि दुनिया के इतिहास के इस ज़तरनाक 
मौक़े पर मानवता के लिये और संघार के लिये 
इससे अधिक कल्याण प्रद और कोई दूसरी बात नहीं 
हो छकती कि चीन और भारत एक दूसरे के ग्रधिक 
निकट झआांये और उनमें एक दूसरों को और श्रधिक 
समझाने की भावना पैदा हो। 

प्राचीन कास में झनेक चीनी मिछ्तु और विद्वान 
अध्ययन के लिये भारत आते थे और भारतौय ऋषि 
और मिशनरी प्रचार के लिये चीन जाते ये। इनमें 


औ४४ 
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श्रधिकांश दोनों देशों की भाषाएँ जानते थे और 
दोतों देशों का श्रष्ययन करते थे। सत्र में मशहूर 
भारतीय जो चीन गये वे हैं--काश्यप मातंग, 
कुमार जीब और गुनरत । जो प्रसिद्ध चौनी भारत 
आये वे हैं--फ्राहियान, हुएन-त्सांग श्रौर बि-त्सिंग । 
फ़ाहियान पहले चीनी बिद्वान्‌ थे जो भारत आये 
और उन्‍हें अपनी यात्रा में काफ़ी सफलता मिली। 
काश्यप मातंग पहले भारतीय थे जो चीन गये और 
वहाँ जाकर उन्होंने महान्‌ बौद्ध धर्म का ज़ाब्ते से 
परिचय कराया | कुमार जीब और गुनरत दो मद्दान्‌ 
भारतीय अनुवादक थे जिन्होंने बौद्ध ग्रन्थों का 
संस्कृत से चीनी में अनुवाद किया। कुमार जीव 
ने ९४ और गुनरत ने ६४ पुस्तकों का चीनी में 
भ्रनुवाद किया। हुएन-त्तांग और यि-त्तिंग बोद्ध 
शत्रिपिटक के बहुत्त मशहूर चीनी श्रनुवादक थे | हुएन- 
स्पांग भारत से ६४७ पुस्तक ले गये थे, जिनमें से 
७३ पुस्तकों फा उन्होंने स्वयं अनुवाद किया। 
यि-त्सिंग भारत से लगभग ४०० पुस्तकें ले गये जिनमें 
से ५६ पुस्तकों का उन्होंने स्वयं अनुवाद किया। 
भट्ट न केवल चीनी संस्कृति की महान्‌ प्राप्ति है, बल्कि 
दुनिया की सम्यता के इतिहास में अनोखा कारनामा 
है। भारतीय और चीनी सन्त और विद्वानों ने अपने 
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अनन्त अम और महान्‌ काम से खोन और भारत 
दोनों देशों के बीच श्राश्वयंजनक और गहरी सांश्कृ- 
तिक मिन्नता कायम की थी। वे एक दूसरे से प्रेम 
और झादर के साथ मिलते थे। सम्माननीय मित्रों 
को तरह वे आपत में शुभकामनाओों का आदान 
प्रदान करते थे। उनके आपसी सम्बन्ध में लेशमाज 
भी स्वार्थभावना न थी। उनकी भावना, उनका 
व्यवद्ार, उनके शब्द और उनके काम सब्र शुद्ध 
सांध्कृतिक और घामिक ये । 

दुर्भाग्यवश , महान्‌ दुर्भग्यवश भारत और चोन 
का यद आपसी सम्बन्ध धीरे घोरे बिस्मृति के गत॑ में 
चला गया। पिछली कई शताब्दियों में हमारे दोनों 
देशों के बीच आपसी सम्बन्ध का राखा अन्धकार 
और अवशा के कृड्ा ककट से मरा हुआ था। अब 
हमारा कर्तव्य है कि हम न केवल अपने पुराने रास्ते 
पर वापस आयें, नये सन्देशवाहकों के लिये नये रास्ते 
बनाये' | हमें न केवल श्रपना पुराना सम्बन्ध फिर से 
स्थापित करना है बल्कि दोनों देशों की जनता के 
बीच नया मैत्री-माव और नये रुम्बन्ध का सुमन 
करना है | भारत में इस समय जो चीनी प्रध्ययन 
का प्रयक्ष चल रहा है वह मद्दान धटनाओं के झाग- 
मन की केवल भूमिका दे । 





ममता 
श्रीमती कमला देवी चौधरी 


४दिदा दो ममते ध्ुके जाना है साधना-समन्दिर में 
मेरी पुकार है--स'*₹**य |? 

इतना संक्षिप्त प्रश्भ करते-करते स्तब्द रह गई 
ममता । उस स्तब्द्धता ही से साधनार्थी स्नेह से परि> 
पूर्ण हो उठा--धौरे से पीठ थपथपाते हुये उसने 
कहा-- “हाँ सरय [? 

धाधनार्थी की श्राँखों में मूतं ममता ने देखा--- 
इृढता, कर्मनिष्ठा भौर किंचित श्रनुराग के साथ दी 
कुछ जिशासा भी है--जैसे वह ममता के श्रन्तर को 
टटोल कर देखना चाहता है--उसके अस्दर मेरी 
साधना के प्रति अगाध श्रद्धा श्रतिरिक कुछ और 
तो नहीं है । 

ममता तुरन्त ही सावधान हो गई, उस छोटे 
प्रश्न--“सत्य”” में उसने भारी चतुराई से परिवतन 
दिखा दिया--“सत्य साधना करने जाते हो 
ओह ! ००१५ ७ ०११ 

वह मुसकराने लगी। धर्वाज्ञ में प्रसक्षता भर कर 
शब्दों में ओज, उत्साह भर कर, वह साधक को 

साधना के प्रति अपनी श्रगाघ भरद्धा, भक्ति, आदर, 

सम्मान, अनुपम अनुराग, अकथनीय प्रफुल्लता को 
जेशएँ प्रकट करने लगी। साधक की कर्मनिष्ठा के 
प्रति गबं, श्रभिमान और उसकी विदा के लिए 
बातुरता, तत्परता। वह स्तब्द्वता, तटत्पता में परिणत 
हो गई | 

शंकित साधनाथों श्राश्वय चकित और मुग्ध हो 
उठा। आँखों के सम्मुख वह तनन्मन-प्राण रखनेवाली 
जीवित प्रतिमा उसकी साथना की, कर्मनिष्ठा को 
बाक्षात भ्रद्धा हुपी प्रतिमा है। किन्तु न जाने क्‍यों 
इस सम्रय साधनायों इस प्रतिमा की क्मनिष्ठा पर 
सब न कर सका | उसका सन कुछ टूटने-छा छगा। 
शरौर में रोमांच दोने लगा | बिदाई की तटस्थता' में 
कुछ शिविलता आने लगी । परन्तु ममता की 


४ 


तदश्यता, और तत्रता ने साभनार्थी के उन भावों 
को प्रकट होने का श्रवत्तर नहीं दिया | आदर से भ्रद्धा 
युक्त दोनों हाथ उठा कर उसने प्रशाम किया। और 
जैसे हस प्रकार विदा कौ भ्रन्तिम किया सतमात हो 
गई । 

श्रव बिलम्ब के लिए. स्थान शेष नहीं था। उसी 
का प्रनुकरण करके साधनार्थी ने लक्ष्य मार्ग की ओर 
मुख फेरा; किन्तु विलम्ब के ग्राकांचित मन को एक . 
साधन सूक गया--“आझो ममते तुम भी मेरे साथ 
मार्ग का अंवलम्बन करों।” 

इस झादेश के विरद्ध ममता कोई चेषश्टा कैसे 
करें ) साधक ने प्रसन्न हो कर अपनो भ्रद्धा की प्रतिमा 
को धरदान दिया है। इससे उपयुक्त उत्तके लिए. और 
क्या गौरव, क्या प्रसाद, क्‍या प्राप्ति हो सकती है! 
उसके श्न्तर की भ्रद्धा भ्ाज धन्य दो गई है। फिर 
भी समता की क्षण मर पहले की प्राप्त को हुई चेह्टायें 
डसी के अन्तर के छिपे हाह्ाकार में विलीन दोने 
लगीं; वद चुपचाप साधनाथों के साथ चलने लगी। 

साधनाथों क्या जाने--उसने अपने मन, प्राण, 
प्रात्मा, शरीर, सब के अरु-श्रतु से सम्पूर्ण शक्ति 
खींचकर बिदाई के अन्तिम क्षण तक के लिए विद्युत 
गति उत्पन्न की थी। श्रब तो वह गति दीपक की 
अन्तिम लौ की मांति समाप्त द्ोना चाहतीहे। 
साधक तुम्दारे वरदान को सहेजने के लिए बह अब 
इस निधि का कहां से संचय करे | 


( २) 
मांग हो में अवस्थायें विपरोत हो गई' | साध- 
नार्थी ने क्षणिक उत्पन्न हुए अपने उद्धंग को, साधना 


: को, उपेक्षित करनेवाले स्नेह रूपी मोह को, अनुराग, 


कद्था को हंयमित करके अपने को कमनिष्ठ। के प्रति 
तटस्थ, दृढ़ और झटल कर लिगा | 


१४४ 

और ममता के त्रास ने, आतंक ने उसकी सारी 
गति, प्रगति, सारी संचित शक्ति पर आतंक जमा कर 
उसे उसी अस्फुट---'स'-९““*य ! प्रशावली अवस्था 
में पहुँचा कर मुख का अवगुए्ठन उधार दिया | 
दृदय का परदा उलट दिया। साधनार्थी ने भलीमाति 
जान लिया--ममता के पास उसके प्रति अपार श्रद्धा 
है। झांदर सम्मान भक्ति सब्र कुछ है। उसकी भ्रद्धा 
का पात्र, साधक अपनी साधना आराधना में, कमेनिष्ठा 
में अविचल रहे, अग्रतर रहे। अपनी कर्मनिष्ठा की 
अपूर्व प्रतिभा से श्रद्धा का इतना दान दे कि उसका 
हृदय परिपूर्ण हो जाय। परन्तु इन सब के अंतरख 
में वो कुड्ठ छिपा है; उससे वह अपने नाम ही को 
झषिक साथंक करती प्रतीत होती है| 


दाँ, उस साथथकता के बशीमूत दोंकर बह साधक 
की साधना के निरथंक करना नहीं चाहती | वह नहीं 
चाहती कि उसके नाम की अनुरूपता साधनारयों के 
हृदय में इस प्रकार चमस्कृत दो उठे कि उलकी 
कर्मेनिष्ठा के मार्ग का रोड़ा बने । यह सब कुछ सद्दो, 
फिर भी साधनाथों ने भली भाँति देख लिया-- 
“ममता” ममता है ! 

साधना स्थल पर पहुंच कर और म्पने संयम 
में सब कुछ डुबाते हुये साधनार्थी ने अपने गछे में 
लटकती चादर के छोर से ममता की श्राँलें पोंछ 
दीं। श्र ममता की इस असंयित अवस्था पर, 
उसके दृदय की धड़-घड़ करने वाली स्नेह, प्यार 
अनुराग, प्रेम, ममता, वात्सल्यथ, अनुत्ताप, संताप 
करुणा, पोड़ा, विहलता असहनशीलता, कतव्य- 
हीनता, अस्थिरता जैसी श्रनेकों चेष्ठाओं पर दयाद्र 
होकर बह मुसकरा उठा। और नम्नता से कहा-- 
४“तुम लौट जाओ ममते, यह भाग बढ़ा कठोर है |” 
“पेरी चिन्ता न करना, अच्छा विदा |? 


साधनारी ने साधना-मन्दहिर के पट बन्द कर 
लिए. | ममता लौट नहीं सकी | बह छपने मन रूपी 
पाराबारा के उमड़ते तृझान को रोकती हुई वहीं द्वार 
पर बैठ गई । 


सर जीव ह 


विश्ववाणी 
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(१) 

स्वप्त की भौति ममता को भात हुआ--साच- 
ना्थों साघना स्थल में पहुँच कर भी उसकी पूर्याता 
को नहीं पा रहे हैं। मन्दिर के पट जिस प्रकार कठोर- 
ता से जकड़ दिये हैं हृदय के पट उसे प्रकार बन्द 
नहीं होते हैं। श्राँखें मुंदे वे पूर्णतः: साधना में तन्‍्मय 
हो जाना चाहते हैं; किन्तु ध्यान में बिचलित हो 
रहे हैं। 

भमता सोचने लगी--“इस साधना की परि- 
पूर्णाता प्राप्त करने के लिए साधक ने कितने कष्ट सहे 
हैं। कैसी कैसो घोर विपक्तियों का सामना किया है। 
आपने जीयन के बहुमूल्य दिन और जीवन की सुनदरी 
चड़ियाँ सब इसी साधना पर न्योछावर कर दी हैं। 
अन्तरअगत को कोमल स्निग्ध-चेशओं को दंढ़-ढंढ 
कर विसर्जन किया है। अपूर्व त्याग से संयम फ्री 
पराकाष्टा ढूंढ़ी है। फिर भो आज एक रस होकर वे 
अपनी हसी ध्येय रूपी साधना में पूणतः लीन हो 
जाँय, ऐसी बात नहीं बन रही है । 

ममता को मानों श्रवसर मिल गया।| उसने 
मन्दिर के पट ज़ोर से खड़खड़ा दिये--सुनो--सुनो 
साधक मेरी एक यात सुन लो, भ्रत मैं जा रही हूँ। 


साधनार्थी ने द्वार खोल दिया--दूर ही से हाथ 
जोड़कर ममता ने कद्दा--साधक, मैं धर्म, कर्म, पूजा, 
पाठ, ध्यान, योग्य, जप, तप, पाप, पुण्य कुछ नहीं 
जानती | तुम्हारी साधना को अपना जीवन आदेश 
मानकर उसका पालन करने के लिये श्रद्धा को अपना 
इष्ट बनाया था। उसमें सफलीमृत होने के लिये मैं 
अपने को सवधा शूत्य निस्पन्द करने की चेष्टा में 
रत थी; किन्तु मैं सफलीभृत नहीं दो सकी । साधक ! 
मेरे नाम ने अपना भ्रत्तित्य मेरे अन्तर से मिट्ने 
नहीं दिया, बल्कि मेरे श्रन्तर के भीतरी सतह में 
छम्ताकर जैसे वह स्वोपरि बनकर रहना चाहता है। 
मेरी हार का वह दृश्य तुमने देख दी लिया हे। 
फिर भी मेरे लिये यह कठोर आदर्श; मेरी चिन्ता न 
करना ! 


दिसम्बर १६४३ ] 


पीर व्रका अमन बे बकपजगज गली बट जल 


साधनार्थी फिर मी मूक स्तब्दड लड़ा ममता कौ 
झोर टुकुर-टुकुर निद्वारता रहा। यह मूकता ममता 
के लिये झसह्य हो उठी । 

बह रो उठी--“यह कठोरता की चरम सौमा 
है ताघक ! शौर उसने जिशासापूर्ण दृष्टि साधक के 
मुख पर डाली | मानो कद्दतों हो--श्रपने अन्तर को 
टटोल कर उत्तर दो। यद्द कठोरता ग्रहण करना क्‍या 
तुरहारे ही वश की बात है ! क्या तुम्दारे मन में 
विजय ही बिजय है। पराजय का किंखितसाभ्र भी 
अंश नहीं है ! 

ममता ने देखा--साधनाथों की श्राँखें लजल दो 
शाई' हैं। उसका हृदय धघक से द्वों गया। कहीं 
साधक की साधना डगमगा न जाय । 

किन्तु ममता सम्तुष्ट दो गई, उसे छाब श्रपनी 
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चाह उस क्षण की 
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३४, 


हज >रानन ध्टपटपटा व० ५5 पन्‍की, 


सच आज 


हार पर लाज नहीं दै--उलानि नहीं है। उन सजल 
आँखों में उसने देख लिमा--ठसी की भांति साधक 
की भी हार हुई है। 

किन्तु बह नहीं चाहतो, कदापि नहीं चाहती--- 
यह हार साधक की कर्म निष्ठा पर प्रहार करके झपनी 
विजय-बोखणा करे। 

ममता अपनी मोह को लींचतो हुईं और भ्रद्धा 


'को बखेरती हुई भाग चली--पह्रव हार बन्द कर 


शो साधक, ईश्वर तुम्हारो काय्यनिष्ठा में सहायता 
करें । मैं जाती हूँ ठुम अपनी साधना में तन्मय रहो । 

कमेनिडा का भार समझते हुए साधक शिविल- 
सा आसन पर बैठ गया और सोचने लगा--मानवता 
के लिये शायद वह्दी राद भनुकूण है जिठ पर समता 
भागी जा रही है। 





चाह उस क्षण की 
श्री सुधीन्द्र एम० ए० 


बंया 


करू मैं चाह उस सख् की! 


मृत्यु मुकका जब मिलेगी गोद अमरण की? 


श्वास दो बजती रहेगी वेणु मेरी, 
स्पर्श दो सजती रहेगी रेणु मेरी, 
दे प्रबल भग्राघात प्य का, 
गा उठे अवसाद भग का, 
किन्तु यदि छाया न दोगे निज चरण की, 
जा छिपेगो चरण में कंकार जीवन की |! 


झलक दे सुषमित बनेंगे चित्र मेरे, 
रूप दे ते बने ध्यान पवित्र मेरे, 
प्रेम का दो एक मधु झण, 
हो उठे उदगार मधुकण 
किन्तु पूछीगे न यदि पल बात मन की 
हृदय लेगी बांध मर्म -पुकार कन्दन की /! 


स्मरण दे तो हार भी आनन्द होगी, 
मधुर विरतवन ही मिलन का छन्द होगी, 
बाहु यदि अपने बढ़ाओ-- 


ये पिरतन 


दुख. मिटाभो, 


किन्तु यदि भाशीशवाणी दे मरण की 
युक्ति पा लेगी मुझी में मुक्ति बन्‍्धन की / 


आनज्न-कष्ट दूर करने का उपाय 


श्री भीष्म आय 


आज देश की श्रन्न-समस्या निराशा जनक है। 
बागल की स्थिति तो अकुपतीय है। साधारण दिनों 
में ही बंगाल में ग्रज़ को कमी रहा करती थी और 
खछापनी कमी पूरी करने के लिए. उसे बर्मो से चावल 
मैंगाना पड़ता था। वर्मा पर जापानियों का कृब्ज़ा 
दो जाने से वह झराशा भी समाप्त हो गई। बर्मा से 
सहायता मिलना बन्द दो जाने के कारण बंच्धाल को 
छाब बिहार, उड्ठीसा, धंयुक्त प्रान्त और मध्य प्रान्त 
पर, जहां दूसरे प्रान्तों में मेज सकने के ' लिए ख़रीफ़ 
की फ़सल द्वोती है, निर्भर रहना पड़ता है; किन्तु इन 
प्रान्तों में भो इस बर्ष खरीफ़ की फसल दुर्भाग्यवश 
नष्ट हो गई | फलतः बन्ञाल की खाद्यमममस्या जटिल- 
तम हो गई और लाखों की संख्या में लोग क्षुधा-रोग 
से मर रहे हैं, मां बच्चों को बेच रही हैं, पति पत्नियों 
को बेच रहा है और लोग प्रति क्षण मौत से खिलवाड़ 
कर रहे हैं। स्थिति यद्वां तक ख़राब हो गई कि केन्द्रीय 
सरकार को भी स्थिति सुधारने की योजनाओं पर 
विचार करना पड़ा | दिल्‍ली, और पञ्मात्र में खाय- 
सम्मेलनों का तांतान्सा लग गया है, किन्तु इनका 
कोई फल निकलता दिखाई नहीं देता और समस्त 
देश में व्यापक रूप से कार्यान्वित करने के योग्य 
और वर्तमान श्रन्न-कष्ट दूर करने के योग्य कोई 
सम नीति-निर्धारण असम्भव सा द्वी दिखाई दे रहा 
है। केन्द्रीय सरकार ने तथाकथित नियन्त्रण-नीति 
प्रान्तीय सरकारों के द्वाथ में सौंप दी है श्रौर जिन 
प्रान्तों में अधिक अन्न उत्पन्न द्वोता है, वहां से कम 
अ्क्न उत्पन्न होने वाले प्रान्तों के लिए अन्न मेजने 
की व्यवस्था भी अपनी सुविधा के अनुसार करने को 
छानुमति #रन्तीय सरकारों को दे दी है । केन्द्रीय 
सरकार ने खाद्य-स्थित सुधारने को दीघेकालीन 
योजना कार्यान्वित करने का भार अवश्य दो श्रपने 
ऊपर ले लिया दे। बज्भाल में तिचाई की त्रय-वाधिक 


योजना के लिए केन्द्रीय सरकार ने ३६ लाख रुपये 
की सद्दायता देना स्वीकार किया है। इस योजमां 
के अनुसार यदि बड्ाल सरकार भी १ करोड़ ७२ 
लाख रुपया ख़र्च करना स्वीकार करे, तो बंगाल की 
श्रनश्न-उत्पस्ति बढाने के लिए इतनी हो रकम और 
ख़र्स होगी | निस्‍्सन्देद केन्द्रोय सरकार का यद्द कार्य 
सराहनीय है; किन्तु इतने से वह देशव्यापी नियन्त्रण 
शोजना कार्यान्वित करने के अपने उत्तरदाविल से 
मुक्त नहीं दो सकती। केन्द्रीय सरकार द्वारा ब्रिना 
किसी केन्द्रोह़रण के अपने आप नियन्त्रण की योजना 
प्रान्तीय सरकारों द्वारा कार्यान्व्रित किये जाने की 
अपेक्षा, इस बात की आवश्यकता अधिक है कि 
केन्द्रीय सरकार दी सारा भार अपने ऊपर ले ले। 
इसी कारण से आज बंगाल में कहीं कहीं ८० रुपया 
मन चावल मिल रहा है, जब कि उड़ीसा श्रौर मध्य 
प्रान्त में १० रुपया मन मिलता है| जबहि पत्ञार में 
९)) मन गेहूँ मिले; उस समय बही गेहूँ यंगाल में 
२४) मन मिले, क्‍या यद्द स्थिति लज्ञा जनक नहीं है! 

यदि यद्द मान लिया जाय कि १९३७ से १९३९ 
तक जन-छंख्या में ५ प्रतिशत को वृद्धि हुई है, तो यह 
भी स्वीकार करन दी पड़ेगा कि उस समय द्वोनेबाली 
अ्रनाज की खपत ४ करोड़ ३४ लाख ७४ इजार टन 
से बढ़ कर १९४२-१९४३ में ५ करोड़ ६१ शाख 
इड दज़ार टन हो गई है। यदि श्रश्न प्रासि के समस्त 
साधनों का भी उमयोग कर लिया जाय, तो भी ४ प्रति 
शत कमी बनी दी रद जायगी। यदि संधटित भारत 
के श्राज्ञों के रूप में विभिन्न प्रान्त इस कमी को बंटि 
ले तो बह पूरी हो जायगी। 


दीघकालीन योजना क्‍या हो ! 
यदि जनता का कष्ट दूर करना है तो उसके लिये 
यह भी आवश्यक है कि तात्कालिक योजना के धाथ 
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अज्न-कष्ट दूर करने का उपाय 
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ही साथ दीफष्झालीन योजना भौ बनाना आवश्यक 
है। युद्ध के पूप भी देश की कृषि-समस्या उपेक्षित 
ही थी। कृषि-व्यवसाय हास की अवस्था में था और 
खेतों की उत्पादन-शक्ति पर उसका बहुत बुरा प्रभाव 
पड़ रहा था | यदि उसी समय क्ृषि-सम्बन्धी अश्रनु- 
समन्‍्धान किये गये होते श्रौर खेतों की उत्त्पादन-शक्ति 
बढ़ाने की योजनाएँ कार्यान्वित की गई दोतों, तो 
शाज का संकट ही उत्पन्न न हुआ होता। इंगलैणएड 
ने क्षी, जो भ्रत्न के लिए रुदा दूसरे देशों पर दी 
निर्मर रहा है, युद्धारम्म के एक ब्ष के भीतर ही 
झपनी कृषि-व्यत्रस्था में श्रामूल परिवर्तन कर ऐसी 
स्थिति उरपन्न कर ली, जिसमे उसे दूसरे देशों का 
क्रम से कम मुहतान बनना पड़े | किन्तु भारत में हम 
लोग इसी बहकाव में फूले बैठे रहे कि हमारे देश में 
झाज़ को भरमार है ओर सदा दमारे पास अन्न का 
अतिरिक्त भणडहार भरा रहेगा । यहाँ कोई भी 
दीर्धकालीन योजना--बेकार पड़ी भूमि जोतने की 
योजना भी--कार्यान्वित नहीं की गई | हमारे देश में 
करीब ४७ लाख एकड़ ज़मीन ऐसी है जो बंजर पड़ो 
रहती है, ९७ लाख एकड़ परती पड़ी रहती है, और 
प८९ लाख एकड़ कृषि के लिए अप्राप्य हे। परती 
ज़मौन में से ९ लाख एकड़ निश्चित रूप से कृषि 
के योग्य नहीं है । बंगाल में साधारणतः बहुत कम 
लोग ऐसे होंगे, जिनके पास खाली और बेकार ज़मीन 
पड़ी हो । किसी न किसी रूप में लोग चप्पा-चप्पा 
ज़मीन का उपयोग कर डालते हैं। इसलिए श्रच्छा 
तो यद्द होता कि बेकार पड़ी ज़मीन का उपयोग 
करने का उपदेश देने के बजाय कृषि के श्रनुपयुक्त 
भूमि को उपयुक्त बनाने का प्रयास किया सया दोता, 
जिससे देश की झ्ज्ञ-उमस्या बहुत कुछ दूर करने में 
सहायता मिलती | सरकार के चाहिये कि वह बेकार 
क्षमीनों को ख़रीद ले और बाद में लगान को दर 
बढ़ाकर ज़मीन ख़रीदने में ज़्चं रक्रम बसूल कर ले | 
झाँकड़ों पर विचार करते पर हमें जो निराशा की 
मशक मिलती हे, वह यद दे कि जबकि सिचाई के 
चेत्र में वृद्धि हुई है, मंजर और परती ज़मीनों में कमी 


होने के बजाय उन खेतों में मी कमी दो गईं है, 
जिनमें फ़लल बोई जाती है। १९१०-३१ में २ करोड़ 
२९ लाख एकड़ ज़मीन में फ़तल बोई गई थी, 
किन्तु १९३९-४० में २ करोड़ १० लाख एकड़ 
ज़मीन ही रद गई। तिचाई का ज्ञेत्र ४६ लाख 
एकड़ से बढ़कर ५४ लाख एकड़ हो गया है। 

इससे प्रकट होता है कि देश की कृषि-व्यवस्था 
के दोष बहुत भोतर तक घुष गये हैं और १९३० 
तथा उसके बाद के अ्र्थ-ठंक्ट काश के फल हैं | इस- 
लिये यद आवश्यक है कि फ़तल थोये जाने बाते 
खेतों के क्षेत्र में और अधिक विस्तार किया जाय। 
इसके लिये यदि आवश्यक हो तो जूट की खेती भो 
कम कर दी जाय । जूट की खेती में इस वर्ष १ लाख 
एकड़ की कमी हुई है, किन्तु अधिक भ्रत्न पैदा करो! 
आन्दोलन के लिए इसमें और कमी को आ्रावश्यकता 
है। जूट की खेती में कमी के साथ साथ देश के 
बाहर बड़े परिमाण में अनाज का निर्यात बलद कर 
दिया जाय | 


विचारणीय विषय 

झनाज का निर्यात बन्द करने के साथ साथ यह 
भी झावश्यक है कि विदेशों से भी बड़े परिमाण में 
अन्न का ग्रायात किया जाय। आस्ट्र लिया में बहुत 
बड़े परिमाण में गेहूँ पैदा हुआ है । बह (बना किसी 
असुविधा के भारत के गेहूँ मेज सकता है। इस 
सम्बन्ध में शीम्रातिशीघ्र आात्ट्रूलिया की सरकार से 
भारत सरकार के बातचीत करनी चाहिये। इस 
समय सभी प्रान्तीय सरकारों ने, चाहे उनके प्रान्त में 
आवश्यकता से अधिक अ्ज्न उत्तन्न होता हो, चाहे 
कम, समान रूप से अपने प्रास्तों के बाहर श्रनाज 
भेजने पर रोक लगा दी है। इसके फलस्वरूप 
झव्यवस्था और अनियन्त्रण उत्पन्न हो गया है। 
इसलिये यह आवश्यक है कि देश के विभिन्न प्रान्तों 
के बीच, परस्पर हित के लिये अञ्च की आवाजादहो 
झावाघ रूप से हो और केन्द्रीय सरकार यह ध्यान में 
रखे कि उक्त आवाजाही ठीक से होती है या नहीं। 


श्ध८ 
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वर्तमान खाद्यसंकट का एक कारण यह भी मालूम 
होता है कि सरकार सीमित संख्या में व्यापारियों को 
लाइसेन्स दे रही है। इसका यही अर्थ लगाया जा 
सकता है कि सरकार ने लाइसेन्सों कौ धंख्या सीमित 
कर धनी व्यापारियों कौ शाभ उठाने को शक्ति में 
वृद्धि कर दी है श्रोर इन घनी व्यापारियों का श्रन्न 
के व्यापार पर एकाषिपत्य हो रहा है। यदि बिना 
किसी रोक थाम के लाइसेन्स बाँटे गये होते, ते 
ब्यापार में बहुत अच्छी प्रतिद्वन्द्रिता द्ोती श्रौर इस 
से मुल्य वृद्धि झुक गई होती। बच्नाल में अन्न एकत्र 
करने वालों के विरुद्ध हाल में की गई कारंबाई के 
सम्बन्ध में कुछ फद्दना श्रनावश्यक है। 


मुद्रा-इद्धि रोकना भी आवश्यक 

यह कम महत्व की बात नहीं है कि मुद्रा-वृद्धि 
की दृष्टि से इस प्रश्न पर श्रब तक सरकार ने बिचार 
करना आवश्यक नहीं समझा और न इस झोर उसका 
ध्यान ही आादृष्ट हुआ मुद्रा-इृद्धि का जो परिणाम 
झब स्पष्ट रूप से दिखाई देने लगा है, उससे यह 
निश्चित रूप से सिद्ध हो जाता है कि जब तक मुद्रा 


वृद्धि पर रोक नहीं लगा दी जाती, तब तक खाद्य- 


संकट संतोष जनक रूप से दूर नहीं किया जा सकता। 
प्राफ़ैसर सी० एन० वकील का यह क्थन पूर्णतया 
सत्य है कि 'व्यवसाय-विभाग मूल्य-नियन्त्रण में तब 
तक निश्चय दी विफल द्ोता रहेगा, जब तक 
भ्रर्श-विभाग श्रबाघ रूप से मूल्य-शद्धि की नीति बर- 
तता रहेगा | उनका यह भी कहना है कि जब तक 
मुद्रा-दृद्धि जारी रहेगी, तब तक अ्रन्न इकद्ठा कर छिपा 
कर रखने वालों को इस बात के लिए प्रेत्साइन 
मिलेगा कि वे चौज्ों का मूल्य मनोनुकूल होने तक 
और तब तक, जय तक भ्रपनी चीज़ के लिए अधिक 
से श्रधिक मुनाफा न मिले माल छिपाये रखें। द्वाल में 
ही गेहूँ पर से नियन्त्रण उठा लिया गया है और 
उससे दी पता चल जाता है कि हवा का रुख किस 
झोर है। सरकार ने भ्रपनी इस कारंवाई का कारण 
जनता को नहीं बताया, यद्यपि इस सम्बन्ध में उसे 


विश्ववाणी 
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सारी बात जनता को बता देनी चाहिये थी | इससे 
यह मान लेना अनुचित न होगा कि सरकार ने इसके 
द्वारा निश्चय ही यह स्वीकार कर लिया है कि 
वह मुद्रा वृद्धि के कारण मूल्य में होने वाली इृद्धि 
के। रोकना चाहती है| इसी स्थिति से लाभ उठा कर 
अढ़तिये अनुकूल परिस्थिति उत्पन्न होने तक के लिए. 
अपना माल रोक रखना चाहते हैं। दुर्भाग्ययश सर- 
कार ने गभ्मीरता पूर्वक मुद्रा वृद्धि की समस्‍या पर 
विचार करना आरम्भ नहीं किया है ओर न उसने 
यही स्वीकार किया है कि मुद्रा दृद्धि बहुत बुरी तरह 
से हो रददी है । 

केवल सरकार द्वी नहीं बल्क व्यापारियों के भी 
बहुत से नेता श्रभी तक इसी श्रम में हैं कि देश में 
मुद्रा-व॒द्धि नहीं हो रही- है। कुछ दिनों पहिले सर 
चुन्नीलाल बी० मेहता ने एक वक्तव्य में यह सिद्ध 
करने का कष्ट उठाया था कि किसी भी प्रकार मुद्रा 
वृद्ध नहीं दो रही है। उनका वक्तव्य प्रकाशित होते 
ही प्रोफ़ैसर अडारकर ने सर चुन्नीलाल की बहुत सी 
भूलों का पता उन्हें बता दिया | उनका कहना है कि 
सर चुल्नौलाल ने “बंकों में जमा रकम और पूजी' 
दोनों का एक द्वी व्यर्थ लगा कर घपला कर दिया 
है। सर चुम्नीलाल का यद् भ्रम है कि 'डिफेन्स लोन! 
और 'ट्रंजरी बिल? मुद्रा-बृद्ध पर रोक-थाम किये हुए 
हैं, यद्द स्वभाविक है कि बड़े-बड़े व्यापारियों को 
मुद्रा ब्ध के कारण होने वाली मृल्य-बृद्धि से प्रसन्नता 
हो, जैसा कि प्रोफ़ेसर सी० एन० बकील का कहना 
है कि मूल्य-वरद्धि व्यापारियों के लिये उछृति का 
पथ-प्रद्शंक है, किन्तु वे यह भूल आते हैं कि यह 
दौलत केवल “ काग्रजी दौलत है ?, देश की श्राथिक 
स्थिति अधिक से गअ्रधिक बिगाड़ कर ही वे सम्पत्ति 
कमाते हैं। 

कुछ घटनाओं से यद्द सिद्ध हो जाता है कि मुद्रा 
वृद्धि के कारण बस्तुतः कितना संकट उत्पन्न हो गया 
है। ब्र्थशास््र का कोई भो विद्यार्थों इन घटनाओं 
की झोर से उदास नहीं रह सकता। अश्रथंशाह्न के 
बहुत से विद्वानों ने यह ठिद्ध कर दिया है कि उत्पादन 
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में जब कि केबल २० या ३० प्रतिशत की ही श्रप- 
याँप्त वृद्ध हुई है, उस समय कांगजी मुद्रा में २१८ 
प्रतिशत की दृद्धि से ही यह स्पष्ट हो जाता है कि 
देश की मुद्रातृद्धि की समस्या कितनी जटिल हो गईं 
है। इस कारण से कि यह मुद्ानयृद्धि सरकार के 
आाज्य-ब्यय से सम्बद्ध नहीं है, इस प्रश्न का निबटारा 
करना अवश्य ही कठिन दो गया है। दूसरे शब्दों में 
यह कहां जा सकता है कि सरकार पर इस बात का 
दोष मढ़ा जा सकता है कि यह अपने युद्ध-व्यय के लिए. 
नोट छुपे जा रही है । इसी तक के कारण लोग तुरन्त 
यह मान बैठते हैं कि देश में मुद्रा-दृद्धि है हो नहीं। 
वे यह नहीं जानते कि मुद्रा बृद्ध ने बिलकुल दूसरे 
ही दक्ष से अपना प्रभाव दिखाया है। इस देश में 
ब्रिदेन और मिन्र-राष्ट्रों की सरकार जो कुछ ख़रीद 
करती है, उतके लिये रुपया देने को जो श्षिम्मेदारी 
भारत सरकार ने अपने सिर ले रखी है, उसके फल 
स्वरूप मुद्रा-इद्धि दो रही है। बजाय इसके कि 
भारत सरकार सामान प्रोदने वाले देशों को दी 
रुपये की व्यक्षस्था इस देश में कृज लेकर, या अपना 
सामान बदले में बेचकर या श्रपने देश का सोना 
बेबकर करने दे, उसने ऐसी नीति अपनाई जो 
भारत की स्थिति की दृष्टि से उसके लिये पूणंतया 
अनुपयुक्त है । सामान ज़रीदने वाले देशों को ब्रिटिश 
सरकार ने लन्दन में पौंड के रूप में जितना भी कज़े 
दिया था, उन्हें सब स्वीकार कर भारत सरकार ने 
यहाँ नोट छापना शुरू कर दिया, जिससे अ्रस्तीमित 
मुद्राशद्धि दो गई। नोटों की बढ़ती और परिवतंन 
के योग्य सामान का उत्पादन, इन दोनों के बीच जो 
अन्तर है, उसी के फलस्वरूए मुद्रा-इद्धि अधिकांशतः 
हुई है.। भारत में जिस प्रकार की मुद्रा-इरद्धि हे उसको 
तुलना 'फेडरल रिजव॑ सिस्टम” के डाक्टर गोल्डेन 
जेसर के इन कथन से कौ जा सकती है कि जबकि 
सामान ज़रोदने के लिये जितने रपये की आवश्यकता 
है, यह प्राप्य सामझी से बहुत अ्रधिक हो जाता है, 
और जब रुपयों के रूप में देश को श्रामदनी उत्पादन 
से अधिक हो जातो है, तब मुद्रा-इढ्वि होती है। 


अन्न-कष्ट दूर करने का उपाय 


बे > 8 क० ह भजन बनना जम मे 3 3०+ 32% *० ५० ७०२०३ “हे नर कप जीन 3०८8५ /९/७५८/०३ फरार जल 3म कब ७५> ०३/५५/०७५५. ०७ जी हट 3८०७०: ९५४५ /थ>५>नफनपकरय कफज कक, 


३४६ 


भारत की भ्राज यही दशा है; चीज़ तो ज़्यादा हे 
नहीं, मुद्रा गहुत अधिक अवश्य है, और इसी कारण 
से मुद्रा-इद्धि हो गई दहे। मूस्य की दर में जो भ्रत्य- 
धिक बृद्धि हुई है बह भी मुद्रा-द्ृद्धि का प्रमाण है। 
इस सम्बन्ध में भारत तथा कनाडा और अमे- 
रिकन संयुक्त राष्ट्र जैसे विदेशी राज्यों में जो मूल्य की 
दर के बीच श्रन्तर है, उस पर विचार करना 
ब्ावश्यक है। यद्यपि सबसे ताजे आंकड़े प्राप्य नहीं 
हैं, फिर भी निम्नलिखित अकिड़ों से ही काम चल 
जायगा। १९४० के दिसम्बर और १९४१ के दिसम्बर 
के बीच कलकत्ता और यम्बई के मूल्य की दर में 
क्रमशः २४ और ४३ प्रतिशत की वृद्ध हुई। हसी 
समय कनाडा और अमेरिकन संयुक्त राष्ट्र के मूल्य 
की दर में क्रशः केबल ७ और १४ प्रतिशत 
को वृद्धि हुईं। यह मारके की बात है कि भारत 
में १९४१ के अन्त से ही सबसे अधिक मूल्य- 
वृद्धि हुई है। यह भी महत्व की बात है कि ज्यों ज्यों 
रुपये में चांदो को कमी होती जाती है स्थों त्यों बाज़ार 
में भी उसका मूल्य गिरता जाता है। राष्ट्रसंथ के सब 
से ताज़ा प्रकाशन 'मनी एण्ड बेंकिंग---१९४०-४२? 
से पता चलता है कि दिसम्बर १९३८ में एक रुपया 
३४३६ सेन्ट के बराबर था, और मार्च १९४२ में 
उसका मूल्य ग्रिर कर ३०'२२ सेर्ट हो गया। रुपये 
के मूल्य में इस प्रकार कौ कमी के साथ साथ चीज़ों 
के दाम में इतनी बढ़ती होती जा रद्द है कि मद्रा- 
वृद्धि का पूरा परिणाम स्पष्ट रूप से दिखाई देने 
लगता है । ह 
इस अज्-समस्या के दूसरे अज्ों की भी इमें 
उपेक्षा नहीं कर देनी चाहिये। वैशा नक कृ बि-व्यवस्था 
के बिना अधिक स्र॒न्न पैदा करो! श्रान्दोलन कभी 
सफल नहीं हो सकता। अधिक उत्पत्ति के लिये 
आधुनिक यन्न्रों का उपयोग आवश्यक दे ।* भघअच्छे 


अन्‍्त्र तैयार करने, झोर किसानों में श्रब्छे बीज तथा 


खाद मुझ बाँटने का भी प्रबन्ध होना चाहिये।# 


* यह सब स्वाधीन देशों के द्वी लोग कर सकते 


हैं ।-..सम्पादक 
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शक मरी नीम न जे कक पल जी 


अवैज्ञानिक रीति से खेतों का टुकड़े टुकड़े जो बठवारा 
हुआ है, उसके स्थान पर बड़े बड़े खेत रहें । निश्चय 
ही इसके पालस्वरूप सम्मिलित खेती की प्रथा 
आरम्म हो जायगी | भारत में फ़सल में कीड़े श्रादि 
लग जाने के कारण प्रति वर्ष २ अ्रव रुपये की हानि 
होती है। ११ प्रान्तों में से केवल एक ने और ७०० 
देशी राज्यों में से देवल ४ ने इनसे बचने का उपाय 
अब तक सोचा है | 

फ़सल का बीसा भी श्रावश्यक प्रश्न है; किन्तु 
इस शोर जनता का ध्यान उसना आकृष्ट नहीं होता 
जितना कि होना चाहिये | दवाल में ही एक देशी राज्य 
मे इस प्रकार के बौमे को योजना बनाई दे और उसे 
कार्यान्वित भी किया है। यद्यपि इस योजना का 
ब्यौरा ग्रभी नहीं मिला है फिर भी कीड़े मकोड़ों से 


विश्ववाणी 
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अञ्न की बरयादो रोकने के शिये यह शावश्यक है | 
यदि फ़सल के बीमे कौ योजना कार्यान्वित की गयी 
तो फ़तल की जम्तानत पर किसानों को बहनों से भी 
कु्ज मिल सकता है। फ़लल के मालिकाना हक़ के 
सम्बन्ध में कगड़ा न होने पावे इसके लिये क्रिसान- 
कानून में भी तदनुकूल परिवर्तन कर देना चाहदिये। 

संक्षेप में बतमान अन्न संकट दूर करने के लिये 
अ्रधिक से अधिक क्षमीन में खेती, छोटे-छोटे खेतों 
की जगह बड़े-बड़े खेतों में खेती, जिला बोडों" द्वारा 
ट्यूबवेल लग जाना, उत्पादन शक्ति में हास रोकना, 
सम्मिलित खेती और फ़लल का बौमा आदि तात्का- 
लिक और दीधकालीन योजनाएँ देशव्यापी योजना 
के रूप में (रेशनिंग' के साथ साथ कार्यान्वित की जानी 
चाहिए। 


गीत 
ब्रह्मदत्त विद्यार्थी 
जीवन की ज्योति जाय 


अन्धकार दूर... माय 
अपना हो जाय भुवन 
अपनी भू-स्ीय सदन 
गूंजे. खातरुय राय 
बह कर सदगुण :पराय 

प्रथम क्रान्ति पुना। शान्ति 

फैले सब भोर काबन्ति 

होगे सत्र दूर आनब्लि 


जीवन की ज्योति 


जाग 


दे आदर्श खलोफा : 


अबुबक्त ओर उमर 


पं० सुन्दरलाल 


क्ुस्तुनत॒निया के रामतिंहासन पर रोमी सप्नाट 
इरकल ( देराक्चियस ) राज कर रहा था। इरकल रोम 
के सब से अधिक शक्तिशाली सम्रारों में गिना जाता 
है। वनन्‍द साल ही पदले उठने ईरानी सेनाश्रों को 
शिकश्त देकर उन्हें छपने साप्ताज्य की सरहद से 
बाहर खदेड़ दिया था| दरकल ने यह भी फ़ौरन 
समझ लिया कि श्ररवों की बढ़ती हुई शक्ति रोम 
साम्राज्य के लिए बहुत ज़तरनाक है। इसलिए उसने 
एक विशाल सेना अरबों को परास्त करने के लिए 
जमा की और स्पयं राजधानी कुस्तुनतुनिया से चल 
कर शाम प्रान्त के दिग्स नामक नगर में आकर 
डेरा डाला । 

ख़लीफ़ा अजुबक़ को एक साथ पूरब और पश्चिम 
दोनों शोर के साम्राज्यों से युद्ध करना पड़ा | दरकल 
की तैयारियों का समाचार पाते दी उसने समस्त झरब 
राष्ट्र को अपने राष्ट्रीय अस्तित्व और अपनी स्वाभी- 
नता को रह्धा के लिए तैयार हो जाने का हुक्म 
दिया | सोरद बिल, यज्ञीद बिन अ्रवुसूफ़िया, अल 
डनैदा और अम्र, इन चार सिपदसालारों के अधीन 
चार सेनाएं मदीने से रवाना की गई | 

सन्‌ ६४४ ६० की बसन्‍्त ऋतु में छुत्तोत हज़ार 
झरबव सेना यरमुक नदी के दक्खिन में जमा हो गई । 
दो लाख चाकीत हजार सुसन्द और श्रम्यत्त रोभी 
सेना इनके मुक़ाबिले के लिए यरमुक के उत्तर में 
थी | सम्राद हरकल का भाई थियाहोर रोसी सेना का 
प्रधान सेनापति था। इस विशाल सैन्य दल को देख 
कर एक बार मुसल्षिम सेनापतियों को श्रपनी विजय 
में सन्देह हुआ। अबुब्क को सन्देश मेजा गया। 
अबुबक ने उच्चर दिया, “चारों सेनापति यरमुक नदी 
के मिकट मिल जाओ | तुम अल्लाह की सेना हो और 
बिला शुवद्द दुमः शत्रु को भगा दोगे। तम्हारे जैसे 
झादइमी अपनी तादाद को कमी की वह से कंभी 

हे - 


लड़ाई में हार नहीं तकते। लड़ाई में द्तों दृज्ार 
सेनाएं अपने पापों के सबब मार खा जाती हैं। इस 
लिए तुम पाप से बचों | हर सैनिक अपने साथी के 
संग डट कर जड़ा हो । अल्लाह तुम्हें बिग री करेगा ?? 


रोमी सेना ने कई बार अरबों पर इमला किया । 
दो महीने कशमकश चलती रहो | अजुपक को सिस्ता 
हुईं। उस समय खालिद हरा में था। अजुबक् ने 
ख़ाशिद को आशा मेंजी--“'फरन शाम में मुसशमानों 
की सेना के साथ जाकर मिल जाओ (“बढ़े चलो, 
झत्नांद तुम्हारे इरादे को ऊँचा रखे | मानव समाज 


- के छपर अल्लाह की यरकतों को फैला दो और वह 


तुम्हें बरकत देगा। ख़बरदार ! दुनिया और नफ़्स 
तुम्हें जाल में न फेसा लें, नहीं तो लड़-खड़ा कर गिर 
पड़ोगे और तुम्दारे सत्र काम नष्ट हो जायेंगे ! तुम्हें 
बदला देने बाला केवल अल्लाह है ।” 


हीरा से हूमा, हूमा से शाम की सरइद को छूते 
हुए. उत्तर में तादमोर और तादमोर से फिर दक्खिन 
सें यरतुक इस प्रकार ११५०० मील से ऊपर को 
यात्रा तै करके बयाबान रेगिस्तानों और दुर्गम पहाड़ों 
को पार करते हुए नो हज़ार सेना सद्दित ख़ालिद 
मैदान में पहुंच गया | रास्ते में लगातार पाँच दिन 
तक सेना को ऐसे स्थान से निकलना पढ़ा जहाँ एक 
बूंइ पानी मी न मिल सकता था। डऊैँँढों के पेट से 
पानी निकाल कर ऊंटनियों का दूध मिला कर घोड़ों 
को पिलाया जाता था और दर सिपाही को २४ घन्टे 
में सिफ़ एक प्यालों पानी पीने को सिलता था। 
लाशिद की यह अद्भुत सैन्य यात्रा इतिद्ास के बढ़े 
से बड़े विजेताओं, चंगेज़ ज़ां, तिकंदर और नेपो- 
लियन की किसी यात्रा से कम न थी। यद्द तारी 
यात्रा खालिद ने लगभग दो उताह के भ्रन्दर समरात 
कर दौ | 
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सम्मिश्ित सेना का प्रधान सेनापतित्व ख़ालिद 
को ही सौंपा गया। दो लाल चालौस हक्षार सेना 
दूसरी श्रोर और सिफ़ पेंतालिस हज़ार इनके साथ । 
अनुशासन, शिक्षण, अस्र-शसत्न भर सामान में रोमौ 
सेना अरब सेना से कहीं बढ़कर थी। घोड़े  अरों 
के अधिक फुरतोले थे। किन्तु एक और शाम में 
केबल प्रन्य मतावलम्बी दोने के कारण सहस्रों को 
देशनिकाजा और सृत्यु दंड दिये जा रहे थे, धार्मिक 
स्वतस्त्ता का सर्वधा अभाव था, और शाम की 
अ्रव प्रजा रोमी शासकों के अव्याचारों से पीड़ित 
थी, दूसरी ओ्रोर थे एक श्रक्षाइ और उसके पैगृम्बर 
में पक्का विश्वास, नव जाग्रत राष्ट्रीयता की जबरदस्त 
भावना, पूर्ण धार्मिक स्वतन्त्रता और समता । 
कुरान के अनुसार 


|. हतों का प्रा्यसि खर्गस्‌ 
जिप्या था भोक्ष्यसे महीस! 


में विश्वास मुसलमान अरबों कौ उस समय 
की अजेयता का एक ख़ास कारण था। रोमी सैनिक 
कैबल अपनी तनझुवाह के लिए लड़ रहे थे किन्तु हर 
हारध सिपाही खऋज्माद की राह में शह्दीद दोने का थे 
“--अल्लाद फे लिए विजम प्राप्त करने को निकला था। 
यरमुक के उत्तर को झोर बाकुसा के पहाड़ी मेदान 
में एक भमासान संग्राम हुआ | खालिद ने सेना की 
व्यूह रखना इत्यादि में अपूर्व योग्यता दिखलाई । 

अख़ीर दिन प्रातशक्ाल जब कि मालूम होता 
था कि आन शाम तक इधर या उधर लड़ाई का 
फ़ेनला हो जायगा अ्रकस्मात्‌ मदौने से एक गुस दूत 
ने झाकर ज्ालिद के हाथ में एक पत्र दिया | ख़लिंद 
मे घुपके से पत्र पढ़कर अपने तरकश में डाल दिया | 
इस पत्र में _नलौफ़ा आधुरक की मृत्यु का समाचार 
था जिसे ज्ालिद ने बड़ी बुद्धिमानी, के खथ लड़ाई के 
फ्रेसला होने तक जान थूक कर सेना से छुपाये रस्म । 

दिन भर के मयह्ुर युद्ध के बाद जिसमें अरब 
ज्लिस्रां मी अपनी सेना की श्रोर से लड़ रहा थीं, 


सुर्यास्‍्त दोते दोते मैदान अरबों के हाथ रहा। एक - 


विश्ववाणी 
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लाख से ऊपर रोमी सिपाही और तीन हक़ार से 
ऊपर अरब मैदान में काम थआायें | झगले दिन 
सपेरे ख़ालिद ने थियोडोर के ज़ेगे पर कृब्ता 
किया । शाम प्रान्त की क़िस्मत का फ़ेसलों हो गया। 
मोहम्मद साहब को भरे अभी केवल दो यष हुए थे । 
यद्यपि शाम के अनेक नगरों और दुर्गों और विशेष- 
कर शाम की राजधानी दम्मिश्क पर अभी अरबों का 
कृब्ज़ा होना बाकी था तथापि इम जबरदस्त द्वार ने 
रोमी सेना के द्ाथ पैर फुला दिये, फिर कहाँ भी वे 
जमकर श्ररत्रों का मुकाबला न कर सके। 
अगस्त तन्‌ ६३४ ईसवी में जवकि यरमुक नदी 
के किनारे संग्राम हो रहा था ख़लीफा ग्रबुक्क की 
म्त्यु हुईं 
आबुबक़ की श्रायु उस समय ६२ बर्ष से ऊपर 
थी | “शासक की दैखियत से श्रशु॒वक्र ने उसी तरह 
की सरल और किकफ्रायतशारी की ज़िन्दगी बताई 
जिस तरह मोहम्मद ने) उनके यहाँ न कोई पहरेदार 
रहते थे और न खिदमतगार और न किसी तरह की 
शान शौफ़ृत थी। उनका रहन-सहदन सीधा सादा 
और परदेश्गारी का था। अन्त तक उन्होंने अपने 
जीवन की कठोर सरलता को क्रायम रखा, यहां तक 
कि धर की बकरियों को बह स्थयं चारा देते थे और 
स्वयं उनका दूध दूदते थे ।* ख़लीफा होने के शुरू 
फे छै मद्दीने वह मदोने के पात एक छोटे से गाँव 
अल-सुन्द के अन्दर एक छोटो से भोपड़ी में रहते 
रहे | शासन कार्यबके लिये वह प्रति दिन ब्ाध्िकतर 
पैदल मदीने की मसज़िंद में आते ये: जहाँ से मोहम्मद 
साहय सारे राज्य का प्रबन्ध करते थे। छै महीने 
बाद वह मसजिद के दी पास एक ऊोंपड़े में रहतें 
लगे | रात को बह अक्सर दीन वुल्ियों की दशा का 
पता लगाने के लिये नगर में झकेले घूमा करते ये + 
. भ्रपनी तमाम पहले को सम्पस्ति बह इसक्षाम की 
ख़िदमत में खूच कर चुके ये | खलीफ़। होने के शुरू 
के दिनों में उन्होंने चाइा कि अपने और अपने 
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» ' कुटम्ब के गुझारे के लिये थोड़ी सी तिजारत करते 
रहें; किन्तु अब इंससे काम में बाधा पड़ी तो लोगों के 
कहने सुनमे से उन्होंने छै इज़ार दिरहम सालाना. छापने 

-और अपने कुठुम्म के लिये सरकारी खज्नाने से लेना 
स्वीकार कर लिया | मालूम होता है कि यह बात 
उनके अन्तःकरण में चुमती रही । मौत से कुछ दिन 
पहले उन्होंने हुकुम दिया कि उनकी कुछ निजी 
ज्षमीम बेचकर वह सब रुपया जो उन्होंने सरकारी 
खज़ाने से लिया था लौटा दिया जावे। ऐसा ही 
किया गया। अ्रुबक्र की दुरदर्शिता, नौतिशता, 
बुद्धिमत्ता, न्यायप्रियता, निष्यज्षता, संचाई ओर 
उनकी नेकी की समस्त इतिद्ास लेखक मुक्त कयठ 
से प्रशंसा करते हैं । पैशम्बर की मौत के बाद के 
कठिन संकरटों में से इसलाम और शअ्ररब राष्ट्र को बचा 
ले जाने का भेय सबसे अधिक अ्रभुगक्र हो की दिया 
जाता है। 
मौत से पहले उन्होंने खास खास लोगों से 
सलाद करके उमर बिन खत्ताब को अपना उत्तरा- 
घिकारी निमुक्त किया। मतजिद के सहन में सम्मिलित 
मुस्लिम जनता की स्वीकृति प्रात करके उन्हें आदेश 
दिया और उनसे वादा ले लिया कि वे उमर कौ 
झाशाओं का पालन करेंगे। 
४झन्त समय तक झाबुबक्र का दिमार साफ़ और 
जोरदार था ।” मौत से चन्द घण्टे पहले उन्हें समा- 
पार मिला कि खालिद की श्रनुपस्थिति से फ़ायदा 
उठाकर ईराक़ में ईरान के शासक फिर से युद्ध का 
इरादा कर रहे हैं और, यद्यपि अ्रय सेनापति 
मुन्ना ने चन्द रोज़ पहले ही ईराम को राजधानी 
मदिय्नन से केवज पचास मील दूर बाबुल के उत्तर में 
ईरामी सेना की शिकस्त दी थी तथापि और अधिक 
सेना का इराक भेजा जाना आवश्यक है। अ्रजुककत 
ले उमर को अपने बिस्तर के समीप बुला कर आदेश 


दिया-- | 

. ' ४मुसभ्ना की मदद के लिये फ़ैज जमा दोने की 
आजा दे दो | देर न करो । मुमकिन है कि मैं झाज 
: .दिनई में यर जाऊे। अगर ऐसा हो जाये तो भी 


- दो आरश खलीफा 


१४३ 








' तुम शाम तक इस काम कौ-न दालमा। यदि 
रात तक सांस जारी रहें तो तुम सुबह शक 
इस काम को ने टालना । मेरे रञ्ञ में तुम 
झाल्लाइ की इस लिदमत में देर न करना। 
तुमने देखा था कि पैशस्वर को मौत के समय मैंते ' 
स्थयं क्या किया था और मनृष्य जाति के लिये उसते 
बढ़कर रझ्ञ की बात कया हो सकती थी! सचमुच” 
यदि मैं उत समय रक्ष के वश में दो जाता और 
अल्लाह और उसके रसूल के मार्ग में कमर कसके 
खड़ा न हो जावा तो इतसलाम को कितना भकका 
पहुँचता। बग़ावत की झाग नगर में घुलग चुकी 
थी | और ऐ उमर ! सुनो, जब अस्लाहइ शाम में 
विजय प्रदान कर दे तो इराक को सेना वहाँ लौटा 
देना क्योंकि इराक की रक्ता और वहां के शासन के 
लिये वे ही सबसे श्रषिक उपयुक्त हैं... 

उमर ने ध्यान से सुना और श्राज्ञापालन का 

“बादा किया। इसके वाद अबुबक ने कुछ देर तक 
उमर को दया और नप्नता से काम करने का उपदेश 
दिया और अन्त में. श्रस्लाइ का नाम तेते छैते 
शरीर त्थागा | 

मरने से पहले अब्ुवक्र ने आदेश दिया कि में 
जिन कपड़ों में मरूँ उन्हीं में मुझे दफ़न करना, 
अक्योंकि नये कपड़े ज़िन्दा लोगों को शोमा देते हैं। 
मृत शरीर के लिये पुराने कपड़े काफ़ी है।” ऐसा 
दी किया गया। मोहम्मद साइब की क़ृत्र के पास 
ही श्रबुबक्र को दफ़्न कर दिया गयां। उनका सिर 
उनके स्वामी के कन्धे से मिलाकर रखा गया | 

अजुबक अपने को पत्॒लीफ़ तुर्रपूलः कहा करते 
थे। उमर ने अपने को “ख़लीफतुर-बलीफ़ तुरंपूल! 
यानी 'पैशस्बर के प्रतिनिधि का प्रतिनिधि! कहना 
शुरू किया | आद में ख़लीफ़ाओशों की उपाधि श्रधिक 
लम्बी हो जामे के कारण वे अमीदल मोमनौन! 
कइलाने लगे जिसका श्र्थ है मोमिनों का नेता | 
उमर का सब से पहला काम, श्रद्ुक्‍क्त के श्रन्तिम 
आदेश के अनुसार, इराक के लिए फ़ौज जमा करना 
था | अभी तक खलीफ़ाओं की कोई स्थाई सेना ने, 
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होती थी | ज़रूरत पर सेना जमा करने का तरीका 
हस प्रकार था--मदीने की मसलिद फे सहन में एक 
भन्‍्हा गाड़ दिया जाता था । धारे देश में फ्रौज की 
आवश्यक्रता का ऐलान कर दिया जाता था। चारों 
तरफ़ से कबीलों के लोग झपने अस्त्र-शस्त्रों, ऊंटों 
और घोड़ों सहित अपने सरदारों के अधीन उस 
भाण्डे के नीचे श्राकर जमा दोते थे। वहाँ वे नाम- 
ज़द किये जाते थे | ज़रूरत के अनुसार उनके अस्थ- 
शस्त्रों की कमी को सरकारी ख़ज़ानों से पूरा किया 
जाता था ! वे शहर से बाहर मैदान में [बेमें डालकर 
रहने लग जाते थे। जब काफ़ी सेना जमा हो जाती 
थी ख़लीफ़ा किसी एक सरदार के द्वाथ में भण्डा 
सौंप देता था | वह सरदार सेना का प्रधान सेनापति 
नियुक्त हो कर बहाँ खुलीफ़ा की आशा होती थी 
बहाँ के लिए चल पड़ता था। ई्स मौके पर उमर 
ने तायफ़ के एक सरदार अबुश्योगेद को सेनापति 
निभुक्त किया | 

दूसरी और से ईरानियों ने भी इस मौक़ पर 
काफ़ी क्षोर लगाया | सम्राट के दरबार से श्ररवों के 
मुकाबले में सेना तैयार करने का भार सुपसिद्ध रुस्तम 
को सौंपा गया। दो सेन्यदल राजधानी मदियन से 
रवाना ऊिये गये--एक सेनापति जावबान के श्रधीन 
और दूसरा सेनापति नरसा के श्रधोन। जाबान की 
सेना फ़िरत को पार करके काह्डिया के प्रसिद्ध नगर 
हीरा तक पहुँच गई । दौरा में खालिद की श्रनुपस्थिति 
में मुसन्ना प्रान्तीय शासक का काम कर रहां था। 
अबुअोयैद की सेना फे पहुंचने में अभी देश थी। 
मुस्न्ना के पास मुकाबते के लिये बहुत क्रम सेना 
थी। बह नगर छोड़कर पीछे हट आया और अप्रबु- 
आषैद का इन्तज़ार करने लगा। अबुश्रोगैद के आते 
से पहले एक महीना इसी तरह बीत गया। किन्तु 
आते ही अ्रबुओगैद ने जाबान झौर नरतसा की सेनाओं 
को दराकर पीछे हटा दिया और दोन्ाब पर फिर से 
कथ्का कर लिया। 

पए्रक और विशाल सेना ऐरान की राजधानी से 
* छारणों का मुक़ाबला करने के लिये बहमन के अधीन 


विश्ववांणी 
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मेजी गई । बहमन की सेना ने अरबों को किरात पार 
करने पर मजबूर कर दिया। अ्रबुश्नोगेद ने दो बार 
फ़िरात पार कर ईरानी सेना से लोहा लिया। बहुत 
सी श्ररव सेना के साथ साथ अबुझोवैद भी हस संग्रास 
में मारा गया। मुसत्ना तीन हज़ार फ़ौज़ को तेकर 
फिर पीछे हट श्राया ) ख़लीफ़ा उमर को खबर मेजी 
गई। उमर ने और बहुत ती सेना मुलत्ना की मदद को 
सेजी | ईसाई अरब कृबीले भी अरबों के ताथ दरानियों 
में लड़ रहे थे । मुसज्ा ने एक ईसाई ऋझरव सरदार 
को बुला कर कहा, “हमारा और तुम्हारा रक्त पक है, 
आ्रो जब मैं बढ़ तुम मेरे साथ बढ़ों |” घोर संग्राम 
फे बाद दोश्रार पर फिर से श्रस्‍यों का क़ब्ज़ा हो 
गया | 

इस बीच एक २१ वर्ष का उत्साही युवक 
यज़्देशद ईरान के सिंहासन पर चैठा। श्ररबों से 
मुकाबला करने को उसने ज़ोरदार तैयारी शुरू की। 
मुलज्ा को फिर फ़िरात पार कर पीछे हट जाना पढ़ा। 
उमर को जब दूचना मिली उसने तय कर लिया कि 
बिना राजधानी मदियन पर कृब्ज़ा किये जो हीरा के 
हतने निकट थी हराक़ पर प्ररत्रों का शासक रह 
सकना अठम्भव है। उमर के लिये और कोई चारा 
ने था | फिर एक नई सेना के जमा होने का ऐलान 
कर दिया गया झौर उत्तर के क़त्रीलों को हुक्म दे 
दिया गया कि वे सीधे मुसज्ना की मदद के लिये 
पहुँच जावें। साद बिन मलिक इस नई सेना का 
सेनापति नियुक्त हुआ साद एक ऊँचे घराने का 
अरब था | खलीफा ने चलते समय साद को सावधान 
कर दिया कि अपनी कुलीनता के भरोसे ने रहना | 
“बदलाह मेकी श्रोर अच्छे कामों को देखता हे, 
जन्म को नहीं देखता क्योंकि उसकी नक्षरों में सब 
इनसान बरागर हैं !” घोरे धीरे साद की सेना बीस 
हजार तक पहुँच गईं। क्रादेशिया के प्रतिद्ध मैदान में 
दोनों सेनाओं का मुकावला हुआ | स्वयं रखम ईरानी 
सेना का पेनापति था| चार द्विन तक लगातार युद्ध 
इोता रद्दा | अरबों की मदद के लिये दस इज़ार और 


नई सेना आई । दोनों सेनाओं के बीच करोग एक... 
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अल 





मौस तक लाएं पड़ी हुई थीं। कृबरों को खोदने और 


मुरदों के दफ़न करने का काम अरब औरतों के 
सुपुर्द था। ज़झ्मियों की भी ये हो मलहभ पह्ी करतीं 
थीं। दस्तम इस लड़ाई में मांगा गया और मैदान 
: अरतों के हाथ रहा । 

:.. #शत्र के लिये यह पराजय उनकी किस्मत का 
फ़ैसला कर देने वाली थी। तीस महीने से कुछ ही 


छपर हुआ था जबकि खालिद ने पहली आर इराक ' 


में कदम रखा था और इसी दरमियान यह साम्राज्य 
जिसने १४ वष पहले रोम की ठेना को नीचा 
दिखाया था, शाम को रौंद डाला था और बासफ़ारस 
के किनारे एक बार अपनी विजय पताका गाड़ दी 
थी--अब एक ऐसे शत्रु के वारों से नह भ्रष्ट हो 
रहा था जिसकी संख्या कभी तीस, चालीस हज़ार 
आरवों से ज्यादद नहीं बढ़ी--ऐसे अरब जिनके शद्ध 
, शक््र पुराने दज्ग के थे क्रादेशिया की लड़ाई से इस 
पराजय का रहस्य खुल जाता है | एक ओर निरुतसाद 
गुलामों को संख्या थी और दूसरी श्रोर वह अजेय 
उत्साह जो इतनो देर तक और लगातार लड़ते रहने 
के बाद भी मुसलमानों को भ्रन्तिम हमते के लिये 
तैयार कर सकता था। वह विशाज्ष सेना जिस पर 
ईरान ने अपने झ्ाज़िरी प्रवत्ष ख़ कर डाले ये 
सबंया परास्त हो गदे और यद्यपि टूटो हुई टुकड़ियां 
जान बचाकर नदी के पार चली गई पर ईरान की 
सैमिक शक्ति फिर कभी हद और ख़तरनाक शक्ल 
अख्ुतयार न कर सकी | 

खुलीफ़ा उमर प्रति दिन प्रात;काल अकेले 
मदीने के फाटक से इस अम्मौद में निकलते थे कि 
शायद युद्ध के मैदान से कोई सन्देश-वाहक उन्हें 
म्रिज्ष जावे। अन्त में एक दिस एक संडनीसबार 
. मगर के बाहर पहुँचा । उसर के प्रश्न करने पर उठने 


इंक्षेप में उत्तर दिया--'अस्लाइ ने ईरानी सेना को . 


. भौचा दिखा दिया ।” उसने उमर को नहीं पहचाना। 
उमर पैदल उसके पीछे शहर की झोर आये श्रौर 


. दो ब्ांदरों खलीफा : भवुबक और उमर 
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उससे उस महान्‌ युद्ध के अन्य समाचार पूछते रहे । 
मदीने में घुतते ही लोग खजौक़ा के चारों ओर जमा 
हो गये और सलाम करके इस विजय पर: मुवारक- 
बाद देंने लगे । दूत ने भोप कर कहा-- पे अ्रमीरुल- 
मोमनीन | झापने मुक्ते बताया क्‍यों नहीं !” खलौीफ़ा ' 
ने सरलता के ताथ उच्चर दिया--'मेरे भाई, सब ठीक 
है ।! उस मतुष्य का जो उस.समय रोम के कसर या 
ईरान के खुमरों दोनों से झधिक मंहान था इतना 
सीधा सादा तज था [!”* 


दजला और फ़िरात के बीच के सब सामन्त 
सरदारों से अब ईरान के खुसरो की जगह 'मदीने के 
खलीफ़ा को सह झ्रपना अधिराज स्वीकार कर लिया 
और उसे खिराज देना प्रारम्भ कर दिया। किन्तु 
ईरानी सेना ओर खुसरो ने भ्ररवों की इस जीत को 
,कुबूल करने से हनकार कर दिया। वे क्रिसी तरह 
को सन्धि के लिये तैयार न थे। राजधानी मदियन 
अरबों की सरहद से क़रीब क़रोंग मिली हुईंथी। 
मजबूर खलीफ़ा उमर की इज़ाज़त से सेनापति साद 
को भदियन पर चढाई करने कौ योजना करनी पड़ी | 
कह महीने के मोहासरे के वाद नगर के पच्छिमी भाग 
पर झरवों का कृछज़ा हो गया। मदियन का शहर 
बग़दाद से १५ मौल नीचे फ़िरात नदी के दोनों 
किनारों पर बठा हुआ था। राजमदल आदि सब 
फ़िरात के उस पार पूर्वीय किनारे पर थे। अरबी सेना 
ने घोड़ों से नदी को पार किया। सप्नाट यहदेगई 
अपनी सेना और खकाने समेत अ्रधिक पूरथ की भ्रोर 
भाग गया । राजधानी पर अरबों का कब्जा हो गया | 
संगमरमर के ईवान के नौचे सबसे पहले अरब सेना 
ने, नमाज़ पढ़ी। उसके बाद उसने ज्ञाही सामान पर 
कब्जा किया। ( अ्रपूर्ण ) 

# 6 (90268 97 37 ए. पा 
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जलन पनमयान, 





डर 


सृष्टि 


पं० श्यामनारायण, एम० ए०, साहित्यरत्र रिसचरकालर 


इ्यं विसृष्टियत आवशभूव यदि वा दघे यदिवान | 
योञस्याध्यक्ष: परमे व्योमव सो अंग वेद यदि 
या न वेद ॥ ऋ० १०१२६७ 


पशुता से उठकर मानव ने अपने परितः एक 
विचित्र और रहत्यपूर्ण सत्ता का अनुमान किया। 
घने जंगलों के प्रान्तर में विचरण करने वाले ताना- 
बर्ण तथा विभिन्न आझ्राकार के पशु-पक्षी, गगनचुम्पी 
शाल वृक्षों से लिपटी हुईं लताएं, आकाश के नोौल 
गह॒बर से भाँकते हुए अ्रसंख्य नक्षत्र श्रौर तारापति 
की रहस्यमयी लौला, राग रफ्त सूय॑ का चिर-सुन्दरी 
वधू उषा की खोज में दिन रात--प्रकाश और अंघ- 
कार में, आकाश शोर पाताल में--एक क्षितिज से 
दूसरे क्षितिज की दूरी का परिक्रमण, अठंख्य कल्तो- 
छगियों का उप्तेजित होकर समुद्र-सम्मिलन के लिए 
अबाध गति से दौड़ना और महा समुद्र की मेप- 
गन करने वाली ताल-तुंग तरंगों का आकाश चूमने 
की रप्ृह्या से उठना और निराश होकर कठोर वेला 
पर हाहाकार कर चूर्ण हो जाना हत्यादि व्यापार 
शान-प्रकाश के प्रथम रश्मि का दर्शन करने बाले 
ममुध्य के लिये सचमुच एक पहेली थे | उसने उस 
रदरय के उद्घाटन करने का संकल्प किया। संसार 
की लगभग सभी जातियों ने जगत और उसके उत्पति 
सम्बन्धी संस्कृत और भस्संकृत पुरा-दृत्तों को कब्पना 
की है। यद्द जान कर ह्ाश्चय दोगा कि संसार को 
प्राचीनतम से प्राचीनतर जातियों के मस्तिष्क ने लग- 
भग एक दी प्रकार से अपने-अपने जगत्‌ सम्बन्धी 
विचारों को विकसित किया है। नारायण क्रूषि ने 
मुप्रसिद पुरुष-युक्त में सृष्टि के उम्बन्ध में कहा है--- 


सहस्र शीर्षा पुरुष: सहल्ाज्ः संहस्रपात्‌। 
स भूमिं विश्वतो वृत्वाधत्यतिष्ठद्‌ दशांगुलम!॥ 


सहस्र सर वाला, हज़ार आँख वाला, हज़ार पाँव 
वाला पुरुष प्रथ्वी को चारों ओर से परिवेष्ठित कर 


दस अंगुल बढ़कर स्थित हुआ। 


तस्माद चपिराधजायत विराजोडघिपुरुष:। 
सजातोत्यरिच्यत पश्चाद्‌ भूमिम्रधों पुर : ॥ 
उस ( आदि पुरुष ) से बिराज उत्न्न हुआ 
और उस बिराज से ( श्रन्य ) पुरुष की उत्पत्ति हुई। 
उत्पन्न होकर ( आदि पुरुष से ) भिन्न हुआ, और 
फिर पृथ्वी की रचना की | 
यत पुरुषेण दृविषा देवा यज्ञमतन्वत। 
पसंतो5स्यासीदाज्य॑प्रीष्म इृध्म: शरद्धवि : ॥ 
देवताओं ने पुरुष-रूप हृविध्‌ से यज्ञ किया, 
उससे ( यश्ञ में ) बसंत घृत था, ग्रीष्म इंघन और 
शरद हृविप्‌ ( पुरोडाशि इत्यादि ) था। 
तस्माद्‌ यज्ञात सबहुतः संभृतं प्रष्दायम्‌। 
पशून ताँश्चक्रे बाय व्यानारण्यान प्राभ्याश्च ये ॥ 
उस स्व हुत यज्ञ से दष्रिमिश्रित घी तथा उन 
जंगली पशुओं को उत्पन्न किया जो वायु देवता 
विषयक हैं और जो ग्राम्य श्र्थात पालतू हैं । 
यत्‌ पुरुष व्यदधुः कात्तपा व्यकल्पयन। 
मुख किमश्य कौ बाहू का उरू पादा उच्येते || 
* जब्र पुरुष से ( काट कर ) विविध रूप बनाया 
गया तो उसका किस प्रकार विश्लेषण हुआ | उसका 
मुख क्या था ! उठकी मुजाएं कया हुई ! और उसके 


, पाँव को क्या कहते हैं ! 


आाढ्ाणो ऋूय मुखमासीद बाहू राजब्यः कृतः। 
अरू तदस्य यव्‌ वैश्यः पद्धयां शुद्रोडजायत॥ 
नास्यासीदस्तरिक्षम - शीर्ष्णो थो: सम बतंत।. 
पदभ्याम भूर्मि विशः भोत्‌ तथा लोकाँ झकल्पयन ॥॥ 
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इसका सुख ह्राह्मण हुआ, भुजाएं, क्षत्रिय ही गई 


और जंघाएं वैश्य हुईं', तथा पांव से शूद्र उसन्न 
हुए। नाभि से अंतरिक्ष और सर से आकाश, पाँत 
से भूमि और कान से दिशाओं की रचना हुई--इसी 
प्रकार अन्य लोकों कौ भी | यह यूक्त बहुत वाद का 
है, किन्तु इसको दाशंनिकता के मूलतत्व में प्राचौन- 
तम (एताएततएल) मानव के बिचार संब्रिहत हैं। 
इस यूक्त से यह शात होता है कि देवताओं ने दीष- 
काय पुरुष को पशु-रूप से यश में आहृति दे दिया | 
उस यश के पुरय फलस्वरूप भूमि, अंतरिक्ष, श्राकाश, 
सूर्य और चन्द्र तथा इन्द्रादि देवगण औ्रौर पशु तथा 
मानव की प्राप्ति हुईं। उन आदि जीवधारियों से 
उनकी बंश-परम्परा का सूजपात हुआ। इतमें कोई 
सन्देह्द नहीं कि उक्त यूछ के विचार परम्परा में 
शद्ुलता और दाशंनिक कल्पना की गदइरी छाप हैं। 
यह सूक्त उस समय का है जब वर्णा-व्यवध्था पूरी 
तरह शझपना रंग दिखला चली थी और 'झआर्य- 
संस्कृति? का काफ़ी दौर-दौर था। किन्तु इसका 
मूलतत्व अत्यन्त प्राचीन है। हस प्रकार की विचार 
परम्परा अन्य देश के पुराद्त्तों में भी उपलब्ध है। 
थीना पुरावृत्त साहित्य में सृष्टि की उतत्ति- 
विषयक एक कथा है जो पुरुष-कथा से मिलती- 
झुलती है । 
अगरण्य युगों में शून्य! (700)॥2) “संश्लिष्टिः 

_(ए7७) में परिणत हुआ और उससे 'अछुर श्रगु” 
(080(7 (०४7) का विकास हुआ। नाना युगों 
की करवेटों के साथ 'असु श्रणु” नर और मादे के 
कप में संवभरू हुआ । श्रौर संतार की सृष्ट हुईं | यह 
एक झन्य प्राचीन कथा का सुसंध्कृत रूपान्तर है। 
प्राचीन कथा इस प्रकार है कि आरम्म के दो मूलतत्व 
पवार हो गए | इनकी सहक्तिया से 'प* आन कू? देव 
भ्ाविभत हुआ। इसने संतार के अ्रज्ञ प्रदान किए । 
उसकी क्रांखे सूरज और चाँद में, सांध हवा में 
उसके काल पेड़ पौधों में, उतका माँत एश्वी में 
पसीना वर्षा में और उसके सड़े शरीर से निले हुए 
कोट मनुष्य मे परिणत हो गए । 


सृष्टि 
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जिस प्रकार देवताओं और अआषियों ने पुरुष को 
यशाथ वलि देकर उससे जगत्‌ की सृष्टि की थी पैमे 
ही चीनी पुराइत्त में 'मिएन! अथवा 'शज्ष-तिः देव 
नें प! झान कू! देव को संविमक्त करने में उत्तेजना 
दौ। हे 

“शल्य” और परमारु संश्लिष्ठ) विधयक चीना 
कथा का दाशंनिक निरपण भारतीय साहित्य में मौजूद 
है | साध्यमिक शूम्यवादी तो यहाँ तक कहता है 


नास्ति बुद्धिरथी त्याद वादी माध्यमिक: किल। 
न सम्न्‍्यसभ्न सदसन्न चोभाभ्यां विलक्षणम। 
चतुष्कोटिविनिमुक्त तत्व॑ माध्यमिका विदुः॥ 


माध्यमिक बुद्धि तक की भी सत्ता नहीं मानता । 
अन्तिम तत्वों को वह इन चारों को सीमा से परे 
मानता है--(१) रूत्‌ (२) श्रस्त्‌ (३) सख्तु और 
(४) तहतू से मिश्र कोई झन्य पदार्थ । इन में से 
किसी कोटि में भी अन्तिम तत्व नहीं श्राता। 
वैशेषिकादि दाशंनिक परमाणु और उसके संश्लेषण 
तथा विश्लपण का शनुमान करते हैं। सर जेम्स 
जीन्स ने श्रपनी पुस्तक 76 (77/7ए2४8 में स्पष्ठतः 
प्रमाणु-प्रक्रिया द्वारा विश्व रचना को सिद्ध करने 
का जतन किया है। 


बैबीलन के अधीश्वर अस्सुरबनिपाल के निनेवेह 

में स्थित पुस्तक-भाण्डार से प्रात और ब्रिटिश म्यू- 
ज़ियम्‌ में चुरक्षित 50एश॥ (उजशंड ण॑ लच्यपंणा 
नामक महाकाव्य में सुष्टिरचना पर बिचार करते हुए 
कवि ने लिखा है--“अ्रप्छु! श्रोर 'तिवावाथ!--शून्य 
के नर और मादा स्वरूप--दो देवता भ्रपने पुत्र के 
साथ निवास करते थे। पश्चात्‌ उन्हीं से अनु! 
एन-लिल! और 'एश्रा! नामक विद्रोही देवता 
आविभूत हुए। इन' नवीन देवताओं ने प्राचीन 
पिता पुत्र को पराभूत कर दिया और श्रकेली 
पियाबाथ! ने इनसे लगातार युद्ध छिया। किन्तु 
मदूक! था 'मेरोदैख” से युद्ध कर वद्द मारी गई। 
मदूक ने उसके शरीर के अधे भाग को स्वयं बनाया 
पेरोदेश के उपाउक बेरोसस (5870575; 
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१00 00॥६ 3, (..) के भ्रमुसार उसके ब्यशिष्टा थ 
से प धिवी को रचना फो। छुठवें शिला से पता 
चलता है कि मदूक कां सर काट लिया गया और 
मर्दूक ने स्वयं अपने अस्थि और रक्त से मानव-यर्ग 
की रचना की |# 

चौनी और भारतीय सृष्टि-विधयक पुरावृत्तों से 
मिलती-जुलती नाठं--(स्कैंगेडमेवियक) पुरवत को 
कथा है| सृष्टि के झारम्म में गिन्‍्न॑गगैप ((>णाएा 
89220) नामक गछ्र मुख.बियर विस्तीण किए. स्थित 
था। उसके उत्तर में निफ्रलह्दीम (९॥॥००»॥)) श्रौर 
दक्षिण में मुस्पेलद्दीम ((०७०/४/७॥)) नामक बकफ़ 
और श्ाग के दो प्रदेश थे। निप्रलद्ीम से उद्धृत 
ए5४9&87 नदी जम गई। किन्तु मुस्पेलदीन की 
गसे हवा से उसका धर्फ़ पिधला और वाष्पकणों में 
जीवनशक्ति उत्पन्न हुईं। इससे एक विशाल दैत्य 
बैमिर (५४४) और एक गाय श्रौधुम्ला (8 ०७०0- 
7)9) उत्पन्न हुईं | इस गाय की चार दुरध धाराशों 
से येमिर का पोषण हुआ | गाय झपने जीवन-रक्षा के 
लिये पत्थरों कौ ओत चाटती थी। पहले दिन 
चाटने से बाल, दूसरे दिन चाटने से एक घसिर और 
तौसरे दिन चाटने से एक सुन्दर शरीर उत्पन्न हुआ। 
इसका नाम बूरी (0077) था श्यौर यही ओडिन 
(0077) का. पितामह था। ठोते हुये येमिर ने अपने 
पसीने से राक्षसों को अन्म दिया। बूरी के पौन्रों ने 
इनका और यैमिर का बंध कर डाशा श्रौर उसके 
शरीर को गिन्‍नुझ्ञगैप में डाल दिधा। उसके रक्त से 
समुद्र और जल, उसके माँस से प्रथ्वी उसकी दृड्डियों 
से पबंत, उसके कपाल से आक्राश, मस्तिष्क से 
दादख, और उसकी भौहों से मिदगर्द (](08०70) 
--मनुष्यों का बास्थान--आविभूत हुए। बाद में 
झोडिन और उसके भाएयों ने बामनों के द्वारा बनाए, 
दो काठ के पुतक्षे प्राप्त किए। उनमें उन्होंने प्रण- 


|७४७७४७७७७७७७७७७/७/ए"#ेशरश/श//शआशआआ///शा॥आणणाणााणाणाााआ आलम 


# एरत8 ९ 50एथा कील ० (6४6० 
(902) #90 89ग्रेणांका रिशाएंणा गाते 
०४००६७१ 
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संचार किया और इनके नाम झशध्कर /5४7 और 


एम्बला (2070॥) रखा । आ्राधुनिक सानव के ये. 


मर-जारी पू्त ये । 

इस प्रकार भारत, दैवोलन, चीन और स्कैन्ड- 
नेविया के पुरावृसों में हम एक शरीर की ही.विसिन्न 
रूपों में संविभक्त हो श्राधुनिक सृष्टि का कारण 
मानते हैं| हसका कारण क्‍या है? क्‍या हने सब 
पुरावृत्तों का भूल-सोत एक है ! श्रथवा विजित जाति 
के सुसंस्कृत साहित्य ने विजेताशों की विचारधारा पर 
प्रभाव डाला ! अयवा अन्योन्य भाव से एक बूसरे से 
विनिमय किया ? इन सब प्रश्नों का उत्तर देना सरल 
कार्य नहीं है । हतना श्रवश्य कहा जा सकता है कि 
आदिम थुग के विचारशौल मानव ने असत? सें 
“सत्‌! की कल्पना की जो परम स्वभाविक था | 

इस सृष्टि के जन्म के सम्बन्ध में आक्संदिता 
(१०१२६) में प्रजापति कद्दता है :-- 


नासदासीक्ष नो सदासीत तदानों 
नासीत्‌ रजो नोव्योमा परा यत्‌। 
किमावरीव:_ कुहकस्प, . शसस्रम्भ 
फिमासीदूगहन॑ गरभीरम ।! 


न असत्‌! था ओर ज्ञ संत” और न तो उस 
समय वायु था जो झ्राकाश के ऊपर तक फैला है। 
क्या था कहाँ था! किसका आश्रय कौन था! 
क्या श्रगम्प गहरी जलराशि थी ! 

न मृत्यु रासीदसत न तहिं 

न राह्या अहम आसीत्‌ प्भेतः 

आनीदवात॑ खधया तदेके 

तस्माद्धाग्यन्न पर: किचनास || 

'न झृत्यु थी ओर न श्रमरता; न राति और दिन 
के तूचक ( चन्द्र और दूयं ) थे; केवल एक था मो 
बिना वायु के अपनी शक्ति से श्वास लेता था और . 
उसके परे कुछ भी नहीं था | 


तमः आंसीत पस्ना गृद्धमस्ने प्रफेतं 
सलिलं.... सबसा .  - इप्मू। 


सृष्टि 
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दिसम्बर १६४३ ] 
तुच्छयेनाभवपिद्वितं यदासीशत्‌ 
तपसस्तम्महिना जायतैकम ॥ 


झग्धकार से आचछुत् अन्धकार था; अजेय जल 
ही जल था; जीवन थ्राप्त करता हुआ वह शल्य से 
आाइत था; वह एक तेज से उतन्न हुआ | 


कामस्तद्रे समवतताधि 
मनसो रेत: प्रथमं यदासीत | 
सतो बन्धुमसति निरविन्दन । 
हदिप्रतीष्या  कवयों मनीषा ॥ 


ग्रारभ्भ में वासना थी; जो मन का प्रथम बीज 
था | बुद्धिमान्‌ ऋषियों ने हृदय में खोज करते हुए 
खत! के सूचक फो “असत्‌! में प्राप्त किया । 

तिरश्वीनी.. बिततों रश्मिरेषास्‌ 

अध:स्विदासी शदुपरिस्विदासीशत |! 

रेतोधा आसन महिमान आसन 

स्वधा अवस्तात प्रयतिः परस्तात॥ 

(सत्‌ और श्रसत्‌ का) सूत्र विस्तृत दुश्भा। यह 
ऊपर था या नीचे ! गर्भाधान करने वाले थे; बल था; 
नीचे शक्ति थी, ऊपर भ्रन्तःप्रेरणा थी । 


को श्रद्धा वेद क इदह प्रवोचन, 
कुत आजाता कुत इये विसृष्टि:। 
अवाग्देवा अध्य विसजनेना-- 


था को वेद यत आबभूव ॥ 

कौन हस रहस्य को जानता है ! कई्ँ से उत्पन्न 
हुई ! कहाँ से यह विसृष्टि हुई [--यह कौन बतला 
सकता है | (शायद इसका उत्तर देवता देते 
लेकिन) देवगण इस सष्टि के पश्चात्‌ उत्पन्न हुए ! तब 
कौन जानता है कि यह कहाँ से उत्पन्न हुई ! 


हय॑. विसष्टियेत आवभूुव, 
यदि वा दधे यदि वान। 
योध्श्याध्यक्षः. परमे ज्योगन, 
सो पन्ल वेद यदि वा न बेद | 


यह सृष्टि कहाँ से उत्पन्न हुई; उसने इसे बनाया 
या नहीं; परम व्योम में इसकी निगरानी करने बाला 
(अध्यक्ष) दी (यद) जानता है या वह भी नहीँ 
मानता !) (ऋ० १०१२९) 
६ 


दैदिक देवताओं में प्रजापति का स्थान बहुत 
नवीन है। यश से फुर्तत पाने पर आध्यात्मिक 
गधषेष्णा आरम्भ हुई। हस रहस्य का उद्घाटन सरल 
कार्य नहीं । अन्त में प्रजापति को भी कहना पढड़ा-- 
पो अज्भ पेद यदि वा न वेद !? वही जानता है या बह 
भी नहीं जानता | 

प्राचीन मिश्र के पुरावृस में हसी प्रकार की एक 
कथा का वर्णन है। ब्रिटिश म्यूजियम में सुरक्षित 
१०, १८८ पत्तों पर एक ग्रन्थ है। इसमें समस्त पदार्थों 
के उद्धव पर प्रकाश डाला गया है। यह पुस्तक 
वैनोपोलिस (?2000॥8) के पुजारी नेश्त-श्रम्तु के 
लिये ११२ 3. ८ में लिखों गई थो। इस अन्ध 
में दो सृष्टि-विषयक कथाओं का श्रस्पष्ट वर्णन इस 
प्रकार है-- 

नेब-एर-त्वेर! (]४०७०-४-८)०) दैवता-- 
था! (सूर्य) देवता का एक स्थरूप--मे खेपेरा 
(दाध्फुअ-॥)--प्रजापति--का रूप घारण कर अपने 
को और समस्त संधार को अपने मुख से उत्पन्न 
किया । जिस स्थान पर उसकी सष्टि की थी उसका 
नाम “न! (र०) था। यह “न! जलमय श्रनन्त 
(20985) था । 

#ु (60960 90० 908०८6 ४॥86 ( 9 'पप) 
जीशलणा 9 ०0णतव छत्यात, ॥ ज्ण5€त 9 
लीग पएुणा प्राए 0जछफ वेक्षा(,. व दांत & 
ल्फ्रिएगांणा ० 88, 4 77906. €एश'ए 
६), 9 क्षू४5 ०6 59 7एशॉ६ 4 ॥4 व ॥0 
शाआऑं(९त0 #णा ॥ए३थ 6 ०0 5॥7. 4 20 
70६ घी ०प #0ण7 79782 ४6 &०00655 
प्राण. ७6 जञ28 ॥0 ०० >शंगह 
क्ञ0 शण6प_ ज्ञांती 0.7 

इससे प्रकट द्वोता है कि नेबेर त्वेरने खेपेरा - 
का स्वरूप घारण कर ग्रकेले ही पृष्टि की रचना की; 
किन्तु उसके लिये “नू*--जलमय प्रनन्त--में किसी 
प्रकार का दृढ़ आधार नहीं था। उसने अपने हृदय 
को--मनस्‌ को--ही आ्राघार माना । 
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“दिश्ववाणी 


| बषं ३, भाग 5, संख्या 
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विज के का की आज शक 


"जुद्ग6 व्वा78 00 >थाह ए्रोतण्तेंट5 
्॑ ॥#एछु5 #07 (6 (भाह8 ए जीरा त्र85 
एा०्तेएटल्त”.. इस प्रकार उछकी सृष्टि से सृष्टि 
चलती रही | नर-नारी का जन्‍म उसके अ्रश्श्नों से 
हुआ | 

दूसरी कथा में ओ्ओोसिसि (535) को कर्चा 
माना गया है| इस देवता को "पउतेत पउत्ती! 
झादिम-प्रकृति का सार कद्दा गया है | 

& द्वा॥6 06 शाह 707 शित्रा००) 
प्रथा, भाव 4 बज़ुध्यल्त॑ प्रगतेथ गील शिया 
रण प्रापोध्रपव68 ० प्गंगहुड5 ॥णग7 पड फैल्शा।- 
पाठ... िठतातओडए. €लंडल्त 'क पी संपा८ 
बात ॥7 ज्रत5 4 जञी0 पराततंल ज्ञ8000एटा ज़ाव5 
77900,..7 ज्ञव्ू #णा९ धाते पाशिर ज़३5॥0 
०0७ खाए क्ञा० ज्ञण:66 ज्ञांपि ग6 गा 
पा 9॥8९8,.. 4 77906 थी 06 छफ8 जातशः 
ज्ञॉंटी 9 8ए9ए०का'रत एच शाद्या5 रण ॥0 
(500-800। ज्ञांटी 3 च्रांबठ्ठ पए.एु 0० 
७, 00।4 ० 2 एउमा82 रण धराश7250. इस 
प्रकार 'परमात्मार ((500-007) की सहायता से, 
जो वेदान्त के माया-विद्यीन ब्रह्म की भांति विशुद्धा- 
वस्था में ि०-अनन्त जलराशि में सुपुप्तावस्था में 
पड़ा था, ओसिसि ने विश्व की रचना को |# 

हस प्रकार इन कथाओं से यह सिद्ध होता है कि 
जलमम अनन्त में एक 'स्वयम्भ! और “एकसत्‌ः 
देवता था। यह्द देवता अपने नाभ रूपी अन्धत्र के 
उच्चारण से उत्पन्न हुआ और सुषुसावसत्था में पड़े 
हुए परमात्मा! को जागत कर संसार की रचना की | 
कपिल के श्रनुसार सृष्टि रचना इस प्रकार हुई. 
स्टिप्रकारं वक्ष्यामि तत्वात्मिकमिदं जगत। 
सब हि प्रकृते: काथ नित्यैकां प्रकृतिजंडी ॥ 
प्रकृतेखि गुणावेशादु दासों नोजपि कत्त बने ॥ 
स॒चेतनवत्तद्योगात्‌ू सग॑ पकवन्धयोगब्त | 
प्रकृतिगणसाम्यम्‌ स्थाद्‌ गुशगः सत्वरजस्तप्तः ॥ 

__ सचसिद्धास्त संग्रह ६१४।९६ 
भ छ026 : 5॥6 (5008 ० 897६ 





इस सारो सृष्टि रचना का उत्तरदायित्व प्रकृति 
पर है| यह प्रकृति नित्य है श्र जड़ है। प्रकृति 
के तीन गुणों के कारण पुरुष यद्यपि उदासीन है तो 
भी, कर्ता के समान हो जाता दहै। प्रकृति जड़ है 
और वह चेतन । जैसे पंगु श्रौर अन्घे परस्पर संयोग 
से अपना कार्य सिद्ध कर लेते हैं वैसे चेतन किन्तु 
लदासीन, श्रतः श्रसमर्थ पुरुष, और जड़ किन्तु 
गुणयुक्त, अतः समर्थ प्रकृति के संयोग से सृष्टि का 
उत्पादन होता है। 

नेब-एसंस्वेर या श्रोसरित का लगभग वही 
स्थान है जो सांख्य के प्रकृति का। सांख्य की 
दाशंनिकता के पीछे मिश्र को कथाओं से ठीक 
मिलती-जुलती भावनाये छिपी हैं । 

वेहश पुस्तक (बर्दाम) 3&700/5 के श्रनुतार 
आरग्स में (00 और (ए/गाप्नफ्त)--जीवन और 
मृत्यु ही थे। साइपरात्म ॥75छघा नामक श्रनन्त 
अमृत पक्ृति (209) में स्थित भा। #॥एज्वा 
और (500 आरम्म में अनन्त शून्य के द्योतक 
थये। (०0 ने श्रपना नाम लिया और मैनरेड 
(४०्पा०्ते) की उसपत्ति हुई | यद मैनरेड आदिम 
भौतिक तत्त्व था। 


०गए8ते जग5 ००07906प ० ॥॥#05्ाा0$ 
ण स््वा)व8 8075, वा ध्वटी। रण ज्ञॉगंएी (500 
जञ5 [765०६ शातं छटी। व 9 छपी 0 
(50, 

कितनी सुन्दर कल्पना है| यदि इस जाति को 
झपनी संस्कृति की उन्नति करने का उतना ही श्रवतर 
प्राप्त होता जितना भारतीयों को मिला तो वेदान्त या 
वैभाषिक के टक्कर का दशंन केल्ट-जाति भी उत्पन्न 
कर सकती | 

' उक्त उदादरणों से प्रतीत द्ोता है कि नामोश्ार 

के साथ सृष्टि रचना होना बहुत सी जातियों के पुरा- 
वृत्तों में उपलब्ध है । 

शतपथ ब्राह्मण के अनुसार प्रजापति ने “मूह 
कहकर प्थियों को, 'भुव;' कहकर वायु को और “स्थ:? 
कहकर आकाश की रचना को। इन तौनों के 


दिसम्बर १६४३ ] 


उद्ारण के लाथ साथ ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य भी 
उत्पन्न हुए | 

अरब सष्टिरचना की कथा भी ऐसी ही कुछ 
है। भप्रस्ताद ने असत्‌ः से सत्‌' कौ सृष्टि कौ 
'कुन्‌! कहकर । आइबिल (0]6 7७थ्षाआशआ) की 
सूष्टिकथा ब्रिल्‍्कुल ऐसी ही है | 

हैतपे गा धाह फल्शागां।हु "७०0 टार्तएते 
6 #॥ह0एगणा बातें (6 द्वापा.! 

#यते कह ह्यावी) ज98 छाति0ए छाप 
वात एणते- क्गते काएताह58 ज्३5४ प०णा 6 
4800 त॑ 6 तह0 श्षादे णार शरंग ण॑ (5०0 
॥0ए€ते प्णा (6 [9८6 ० (6 ज्ञम(शघ, 

/चाते 0606 झांते !॥ हल४ फट ॥8 शाते 
पल6€ जा5 ॥(. 

कैगते (6त हांते ।(८ कीशह 98698 वि4- 
हत्पी ॥ 6 ांतिाड छा जाशि5 नाते ।श। 
तांसंतह ९. क्रताश$ड गि0ता 06 अधाणह, 
इत्यादि (37089 (१) -3. 6. 

आरभ्भ में गाँड ने प्रथ्वी और श्रन्तरिक्ष का 
निर्माण किया | प्रथ्य्री अमृत थी और अनन्त गहर 
में अ्न्धकार था। गॉड की आत्मा जल-त्तल पर 
प्वलने लगी | उसने कहा “प्रकाश हो! प्रकाश हुआ | 
इसी ;्रकार अ्रन्तरिक्ष का जन्म हुआ ओर श्रन्तरिक्ष 
में सूरत और चांद का ! 

कहने की आ्ावश्यकता नहीं कि कुरान और 
बाइबिल की सूष्टि-कथाएं बहुत ही घनिष्ट रीति से 
सम्पद्ध हैं । टेस्टामेण्ट की कथा में जिस १४९ 662.” 
का प्रयोग हुआ है वह वास्तव में वैयीलोनी 'तियावाथ' 
है और भी अन्य प्रमाणों से यह सिद्ध है कि अरय और 
यहूदी कथा का मूलखोत प्राचीन बैबीलोनीय पुरावत्त 
साहित्य है। कहा जाता है कि शतपथ ब्राह्मण की 
प्रसय-कथा में उस बाढ़ का स्मण विद्यमान है जो 
कुरान और बाहबिल में वर्णित है। यह “बाढ़” 
ऐतिहासिक है | इराक़ की इस बाठ की सूचना भार- 
तीय आया को चाहे यात्रियों द्वारा मिली हो अथवा 
'उन्होंने पश्चिम-दक्षिण मध्य एशिया से गुजरते 


सृष्टि 
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भी यम नी शी शी | मम अनशन उनकी पल 


समय स्वयं उसे देखा दो यह स्पष्ट है कि शतपथ 
ब्राह्मण को प्रलय-कथा पर बाहरी प्रभाव नहीं है 
बरन्‌ कथा स्वयं विदेशी है। क्‍या यह संभव नहीं 
कि सृष्टि विषयक हस कथा पर भी सामी (50700८) 
प्रभाव हो ? यह दो कारणों से सम्मब जान पड़ता है। 
पहिले तो यह कि शतपथ ब्राह्मण की उक्त कथा 
और ऋग्वेद को कथाओं में कोई सम्बन्ध नहीं है 
और दुसरे शतपथ ब्राह्मण की सृष्टि विधयक्र एक 
झन्‍्य कथा श्रौर बराइबिल तथा कूरान को आदम 
और होवा की जन्म-कथा में बहुत कुछु समानता 
दिखाई देती है । 

श्रारम्भ में विश्व का आत्मा पुरुष अकेला था | 
इसलिये वह सुखी नहीं था। उसने अपने शरौर को 
दो भागों में त्रिभक्त कर दिया और नर-नारी रूप में 
परिशत हो गया । उनसे मानव जाति की डल्पक्ति 
हुईं। सल्री ने साचा, 'यह पुरुष ब्रपने मे उत्पन्न कर 
मुझसे किस प्रकार मैथुन करता है! घमुमे अन्तहिंत 
होना चाहिए।? यह सोचकर बह गाय बन गई और 
तब वह बैल | हस प्रकार गो जाति की उत्पत्ति हुईं। 
वह बड़या बनी और वह श्रश्व, इस प्रकार अश्व 
जाति की उस्पत्ति हुईं | दृत्यादि | भारतीय पुरावृत्त 
साहित्य में यद्द पहली गाथा है जिसमें स्पष्ट: 
नर-मादे के मैथुन से सृष्टिरचना को श्र संकेत 
किया गया है । 

हे हढ [..0व (500 ट्ा5०त 8 १6४७ 


जैलछू) [0 शशि फरूणा 60 बाते ॥6 हुआए 


0 6 [607 076 ० 85 ॥08. 

शत 006 ॥95, ज्ञागंरी ह९ [00 ०0 
गत एडलशा व0तणा ग्रा्ा,गातते8 9 ज्ञषणाशा 
बाते छठ: ॥9 0 धो पाता, (0लाठ्डा|ंड 
() 2-22. 

इस प्रकार आदम और दवा एक ही शरौर से 
बनाए गए, यद्यपि हनको रचना करने वाज़ा गॉड 
था । बेबीलोनी देवता नेवेरत्वेर ने अपने अभ्‌ से 
नर-नारी का निर्माण किया था। इस प्रकार बैबीलोनी 
कथा और (]0 76४७८) की कथा में कारण 


8६४ 
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कार्यमाव से नर-नारी का जन्म हुआ । शतपथ 
आहाण की हस कथा में पुरुष! ने स्वयं श्रपने को 
दो भागों में, नर-नारी रूप में विभक्त किया । किन्तु यह 
केबल एक दाशनिक पालिश है जो प्राचीन सामी 
कथा का भारतीयकरण करने के लिए की गई | 

दिरण्याणड से संसार को उत्पत्ति बताने वाली 
जातियों में भारतीय श्रोर जापानियों का प्रमुख 
स्थान है। 


हिरस्य गर्भ: समकर्लत्ताप्रे भूतत्य जात: पतिरेक 
घरासीत । 
स दाधार प्रथ्वीद्रामुतेमां कस्मै देवाय दृविषा 
विधेम॥ ऋ० १०१२११३ 

“आदि काल में हिरए्यगर्भ था। समस्त प्राणियों 
का वद पति था। उसने पृथ्वी और आकाश को 
घारण किया। उस देवता का हम दृविविधान 
करते हैं।! 

विष्पु-पुराण कद्दता है कि इस हिरएय गर्भ के 
भीतर सारे द्वीप, सागर, पवब॑त, देवता, राक्षस और 
मानव थे | इस प्रकार इस अण्डे के टूटने से सारी 
सृष्टि हुई। 

जापानी पुस्तक निद्दोंगी के द्वारा विदित द्ोता 
है कि आरम्म में श्रनन्‍्त और असीम नर-नारी तत्व- 
मय एक विशाल और अ्रमृ्त ग्रण्शा था। इसका 
निर्मेश और स्वच्छ भाग श्रन्तरिक्ष हुआ और आम्य- 
न्तरिक भाग पार्थिव रूप हुश्रा ; पृथ्वी और अ्राकाश 
के बीच एक नरकुण उगा और कुनी-तोको-ताथी 
देवता में परिशत हो गया। इससे और भी देवों की 
उत्पत्ति हुईं | किन्तु इज्ञंगी ( अाकर्षक पुरुष ) और 
इज़ानामी (आकषक ज्री ) इनमें मुख्य हैं, जो 
समस्त दुःखपूर्ण व्यवस्था (5077 इटोशा)९ 
7729) के लिए उत्तरदायी हैं | इन दोनों 
देवताओं ने स्वर्ग के तेरते हुए पुल पर खड़े होकर 
.. #ज़ड्माने कामोत्त जना से प्ररित हो अपनी कन्या 
सरस्वती से फामयाचना की थी। इसका आधार शतपथ 
ब्राह्मण की अस्तुत कथा! है ।--लेखक 


विश्ववाणी 
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रक्षजटित भाले से, अधः स्थित अनन्त के रहस्वेद्घारन 
की इच्छा से, समुद्र का संत्पर्श किया। जब भले 
को उन्होंने ऊपर उठाया तो जल-विन्दुओं के जम 
जाने से एक द्वीप को उत्पत्ति हुईं। और इस द्वीप 
पर स्थिति हो कर पति-पत्नी दोने की इच्छा प्रकट 
की | किन्तु वे तो भाई बदन ये । झतः वे एक स्सम्भ 
निर्माण कर उसके चारों और विपरीत दिशा से 
चक्कर काटने लगे | यह क्रम बहुत दिनों चलता 
रहा। वर्षों बीत गए। श्रन्त में इज़ंगी ने इज़्ानामी 
को देख कर कहद्दा, अभूतपूर्य सौन्दर्य-गशि !! 
इज़ानामी ने कहा, 'सुन्दर कठोर युवा! और 
ग्रालिज्ञन-बद्ध दो गए. । उनसे सारी सृष्टि हुई। और 
महान्‌ अश्रष्ट-द्वीप देश की उत्पत्ति हुई | 

निदहदोंगी की कथा बड़ी रोचक है। जापान ने 
सृष्टि विषयक श्रत्यन्त मौलिक पुरात्रत्त को जन्म 
दिया है। भारतीय हिरिए्यगर्भ कथा में विचार 
प्रधान है, इसमें कला | किन्तु मूलतत्व समान है। 

इन सब कथाओं का अध्ययन करने के पश्चात्‌ 
बरबस यह कहना पड़ता है कि इन सब कथाओं का 
जन्म प्रागैतिद्वातिक काल में, जब वर्तमान जातियों 
के विभिन्न पूर्व॑ज किन्‍्हीं अ्रश्ञात देशों में रहते थे, हुआ 
था। यद्द कहना कि इन कथाओं के आंदम कहने 
बालों ने यात्रियों द्वारा एक दूसरे को प्रभावित किया 
कदाचित किसी श्रंश में सत्य हो सकता है, जैसे 
बैबीलोनी और भारतीय विनिमय । किन्तु जापान 
ओर प्राचीन भारत कभी भी बौद्ध युग के पहले एक 
दूसरे के। नहीं जानते थे। ऐसी दशा में यह कहना 
कि इन जातियों ने एक दूसरे को प्रभावित किया 
नितान्त श्रम है। जापना की कथा और भारतीय 
हिरण्यगर्भ वालो कथा के आत्म! में बढ़ा श्रन्तर 
है। समानता का प्रधान कारण यह है कि मानव 
जिश्ञाता ने, व्यक्तिगत मस्तिष्क के रदारे प्राप्त झ्रव- 
सरो से प्रभावित हो कर, इन समान कथाओं का जन्म 
दिया है । मनुष्य ने जैती श्रपने सामने सृष्टि देखो उसी 
के रूपन्तरित किया--आदिम युग के ग्रद्ध॑-दाशिं- 
निकों ने जन्म-सुलभ भमे-भावना के सुन्तुष्ट किया। 


८६ ी-न+ «रा पल जल 29 प जन 5 हज चली तन न डी फलफलीर २७त चल ५ चर मत 3८म कट री१बी ४ 2५८०५०२९२०५ टय ९ ७पम जननी 2५ वीषटी जमीन 


बरतमान संकट ओर संसार का भविष्य 
श्री विजय वर्मा 


१८७८ ई० के जून मास में जरमनी की ज- 
घानी बरलिन में “बरलिन कांग्रे6” हुई जिसने बलकान 
के टुकड़े टुकड़े कर उसे छांटी छोटी रियासतों में बाँट 
दिया; साथ ही ब्रिटेन को इसने यह सुशझ्रवसर दिया कि 
बह ट्कीं के साथ अलाहिदा एक सुलह करके 
उससे साइप्रस टापू ले लेने के बदले में यद्द वादा 
कर दे कि तुकी का एशियाई सामप्राज्य' क़ायमरदेगा । 
अगर ताक़तवर मुल्कों में न्याय को दृष्टि होती तो 
यही कांग्रेस दुनिया के सुधार की बहुत श्रच्छी नींव 
डाल सकती थी | लेकिन उती वक्त नौंव पड़ रही थी 
उस महायुद्ध की जो १९१४-१८ में लड़ा गया । 
बस्तुत: इश्जलेग्ड ने अपने एशियाई साम्राज्य को 
अच्छी तरह श्रतेदददगी (८95[]27040 50]॥00॥) में 
रख सकने के लिए द्वी यह अलग सुलदमाना किया। 
टकीं भी इसे जानता था। खुल्लमखुल्ला टककी को 
करने वाले रोगी” की उपाधि दी जा चुकी थी और 
उसकी श्रोर जिन लोगों की गिद्ध-दृष्टि पढ़ रह्दी थी 
उन्हें वह भी देख रहा था। लेकिन उस समय नये 
ज़माने की नई व्यवस्थाओं के अ्रपनाने की ताकत 
टर्की में न थी | जिन बुराहयों में बद अपनी कमज़ोरियों 
की जड़े देख सकता था उन्हें हटा देने की शक्ति या 
स्फूतिं वह अपने में नहीं पा रहा था। अरब, सौरिया 
झौर पैलेस्टाइन के टर्की से अलग करने के लिए 
इन्हें छोटे मुल्की हिस्से में बाँट देना ज़रूरी था और 
इसके लिए 'एक ज़बान बालों की एक कौम? या ऐसे 
ही तरह तरह के अवूलों! का प्रचार करके अरबी 
जुबान वाले अरबों के। टकों जुबान वालों से और इसी 
तरह दूसरों के भी, काफ़ी प्रचार के साथ, अलहदगी 
के लिए. संगठित किया गया था। श्न्त में पहले 
मदह्ायुद्ध के बाद ख़िलाफत को तोड़ देने का 
मौका भी आ गया | पर इसके लिए यक्रायक साइस 
पा लेना सदज ने था। संयोग से कमाल पाशा 


के टर्की ने अपना नेता बनाया | कमाल 
पाशा ने स्विशज़रलैरड के राजनैतिक कानूनों गे 
अपनाना ठीऋ समझा; अपने यहां को लिपि 
की जगह लैटिन लिपि! के! दे दौ। ख़िलाफ़त 
चकनाचूर दो गई । तेल के जिन इलाक़ों को 
अंग्रेज कौम लेना चाइतो थी वे उसे म्रिल्ल गये 
झौर टर्कों अब ऐसी हालत में न रहा कि उमे “बढ़ी 
ताक़तों? में गिना जाता | इन सब का अ्रतर सभी 
मुसलमानी देशों पर पढ़ा। हिन्दुस्तान के मुसलमानों 
ने भी ख़िलाफ़त की रक्षा के लिए श्रावाज़ उठाई 
थी | पर जब १९२४ में कमाल पाशा ही के ज़रिये 
उसका ख़ात्मा हुआ तग्र वे क्‍या कर सकते थे ! 
घिजयी मुल्क इड्जलैण्ड में विजय के फलस्वरूप नेतिक 
विश्वास बढ़ने, 'क्रिश्चियन सम्यता! का प्रसार होने 
और वास्तविक लोकतन्त्र के अ्रभावों की पूति होने के 
लक्षण नहीं दिखलाई दिये। युद्ध के समय इन्हीं 
की घोषणा कर इनके लिए. ही इतने श्रघिक 
लोगों के बलिदान! की ज़रूरत समभाई गई थी। 
फ्रांस में कई दलों का मतभेद बढ़ता गया। श्रमे- 
रिका में प्रेसिडेन्ट विस्सन की न चली; फट! जाता है 
कि निराशा के साथ उनका प्राणान्त हुआ | फेवल एक 
मुल्क--रूस, इस लड़ाई से ऐसा फ़ायदा उठा सका 
कि अपने यहाँ 'सोवियट” गवन॑मेन्ट कायम कर ली 
और लेनिन, स्टेलिन आ्रादि लोगों के। जो एक ज्षमाने 
में साइबेरिया में निवाँसित कर दिये गये थे, यूरुप 
कआादि से वापिस बुला कर उनके दाथ में अ्रपना 
नेंतत्व दे सका। सोवियट गवर्नमेन्ट ऐसी गषनमेन्ट 
हुईं जो यद घोषणा करतो हुई बनी कि उसका 
घामिक विश्वासों से कोई भी सम्बन्ध नहीं है, 
और उन्हें वह क्षरूरी या लाभदायक भी नहीं 
समभती । हिन्दुस्तान में ईसा से पहले ऐसे ज़माने श्रा 
चुके थे जब व्यक्तिगत घामिक विश्वासों के सामाजिक 


३६४ 
विधान से अलग करने की केशिश की गई थी श्रोर 
इसमें सफलता भी मिली थी। जैन और बोद दोनों 
श्रान्दोलन अतिल में ऐसे ही थे। इसके बहुत पहले 
कर्मेयोगी क्षत्रियों ने जिनमें जनक और कृष्ण के नाम 
और कामों का ख़ासतौर से बयान है ऐसे दी विधानों 
को भ्रष्ट समझा था। “यूनानी मूर्तिपूजा और युनान के 
विचारों ने यहां के अनेक 'घामिकों' को अपनी श्रोर 
खींच कर उन्हें सेकड़ीं अंधविश्वासों में फंसा दिया। 
इस श्रवस्था के सुधार के लिए मुसलमानी 'एकेश्वर- 
बाद! और समता के विचारों के प्रचार ने बहुत 
कुछ काम किया | वेदान्त, सूफी श्रौर कबीर पन्‍्थ मिल 
जुल कर लोगों के फिर सच्चे कमेंयोग की तरफ़ 
ले जाना चाहते ये | रूस का श्ान्दोलन भी, भ्रनेक 
बिद्वानों के अनुसार, श्रपने ढख्ध का पूरा कर्मयोगी 
आन्दोलन था और है । 

यूरुप के लोग यद्द देख चुके थे कि “'मशीन-युग” 
के प्रागमन के बाद केवल पूृ"जी के सहारे निकम्मे, 
और स्वार्यी साहूकार किन किन उपायों से जनता का 
अपनी श्रोर करके उनसे “वोट” पाते हैं और 
झपनी गव्मेन्ट बनाकर जनता की भलाई की कुछ 
भी परवाह न कर मनमाने कानून बना उन्हीं का तरह 
तरद से शोषर करते हैं। कालमाक्स के प्रयतनों से 
एक ऐसे अ्रन्तर्रष्रीय दल का संगठन इस मशीन-युग 
में किया गया जो इन “निऊम्मे! लोगों के चंगुल 
से परिश्रमी लोगों को छुटकारा दिला सके। किन्तु 
दूसरे लोगों का अन्तर्राष्ट्रीय संगठन कई सदियों पहले 
से था और उनके पास प्रचार तथा संगठन के बहुत 
से साधन थे । मुल्कों की हुकूमतें उन्हीं के द्वाथों 
में थीं। वे धमें, सभ्यता, लोकतन्त्र आदि के 
नाम का सनमाना उपयोग कर रहे ये। “घामिक 
गुरु लोग उनसे 'वैतन” या और तरद से धन के 
लेकर उन्हीं का साथ दे रहे ये। फलतः रूस की इस 
क्रान्ति ने यूझप, दृडुलैश्ड और अमरौका में भी 
तहलका मचा दिया । इमारे यहाँ भी श्रव भी अनेक 
लोग चिल्ला उठते हूँ--'हम रोटी के बदले ऋषपने 
धर्म, अपनी संस्कृति या झपनी राजतन्ज को नहीं छोड़ 





विश्ववाणी 
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०. 


सकते |? और इनमें थे लोग द्वोते हैं जिन्हें रोटी देने 
के लिए ही उस भूंठे प्रचार के इटने की ज़रूरत है 
जो घमं और विशेष राजतन्त्र के नाम से आपस में 
फूट डालने और अपनो कौड़ी सीधी करने के लिए. 
बरागर किया जाता है ! 


फिर.भी हिन्दुस्तान श्रौर युरोपीय मुख्कों में यह 
बहुत बड़ा श्रत्तर था--जो श्रत्न भी है--कि यहाँ 
अब भी “मशीनों! का इतना हृस्तैमाल नहीं दो पाया 
कि उत्पादन के सब साधन' पूृ'जी रखने वालों के दी 
द्वाथों में आ जानें | इसके तिबा, यह देश पराघीन 
होने से अपने लिए आवश्यक मशीनें भी बना नहीं 
सकता | यहां तो मोटर, जद्मज़, रेल के इंजिन श्रादि 
दी नहीं, घड़ियां, फाउन्टपेन, रंग, दवाइयों, छापे 
की मशीनें, ब्लेड जैसी मामूली थोज़ें बनाने के 
भी कारज़ाने नहीं खुले और इनमें से श्रधिकांश तो 
खोले ही नहीं जा सकते । इसलिए जब यहां रूत 
जैसी ऋान्ति करने को योजना केाई व्यावद्वारिक 
समभने लगे तब उसके दिमाग में कुडु फ़ितूर ज़रूर 
समझना चाहिये। रूख को अ्रपने देश को एक 
व्यवस्था हटा कर दूसरी कायम करनी थी। हमें सकप़े 
पहले अपने देश को पराधीनता की उस श्रस्ता भाविक 
झवस्था से आज़ाद कराना है जिसकी वजह से हम 
जापान श्रोर जरमनी तक के सामान को श्रयने यहाँ 
सेन निकाल पाये। अमरोका से मोटर ग्रादि शैना 
आवश्यक! समका जाने से अपने कार खाने इन के लिए 
भी न खोल पाये। यद सब धामिक मतभेद का प्रश्न 
नहीं है, न यह ऐसे काम हैं जो दिखू और मृतल- 
मान अलग झलग करे | मुल्क के लिए समुद्री जद्दाज़ 
मिलकर दी बनाये जावेंगे। इनके कारख़ानों में सब 
लोग मिल जुल कर काम करेंगे। इसी तरह हज़ारों 
कारज़ाने और भी होंगे | 'कड़ाईं के काम में ही 
चालीस हज़ार चौज़ें काम में आती हैं, जिनमें भ्रभी 
छि़ बीस इज्ार दी हिर्दुस्तान में बनती हैं ।? कपड़ा 
तक अभी साठ करोड़ का बादर से झाता है | फिर 
भी इस समय विलायत जाने वाले माल के घन 


दिसम्बर १६४३ ] 


. के बदले हम जो चाहते हैं वढ़ नहीं दिया जाता । 
यह सरकारी तौर से झ्रव से आठ मात पहले बतज्ञाया 
गया था कि “भारत की आ्िक स्थति सबसे मल्नबूत 
होगई है। पढ़ले हिन्दुस्तान ३२७६० लाख का देनदार 
था पर अब वह सब 'कृज़” अदा हो कर इस मुल्क 
के ३०२० लाख जमा दो चुके हैं |” यद्द मुल्क महाजन 
हो गया है। फिर भी हमारी यह बात कि हमारे इस 
धन से यहाँ के विशायती पूंजी से चलने वाले कार- 
खाने ख़रीद लिये जावे मानी नहीं जाती | हमें यदद 
विश्वास दिलाया जता है कि इस घनके बदले “धीरे 
धीरे झ्रावश्यकतानुसारः हमें तरह तरद्द की विलायती 
मशीने' मिलेंगी। यहां के सच्चे और निष्पक्ष श्र्थ- 
शार्ियों श्रौर तमाजशाह्लियों में से कई एक हस 
आांम्राज्यवादी चाल! की पोल खोल चुके हैं। 

श्रव॒ से तीन बरस पहले# 'स्टेट्समैन'ः ने लिखा 
था--न..( घ5 ८०85 ध8 | (36 (88 ज6 
ियांगा5 ॥8ए6 0076 वाताव शाप ज्ञाणाए, 
'ए७ ॥9ए6 5४7०0. #0' ॥॥क्‍0४0७ए (0 ७६०१ 
07 6ज्ञा। 7)9705--ञ्र्थात्‌ (में यह स्वीकार कर 
लेना चाहिए कि दमन ब्रिटेन वालों ने हिन्दुस्तान के 
प्रति बौते हुए ज़माने में बरहुत अन्याय किया है। 
दमने हिन्दुस्तान के बाज़ारों में अपना माल बचने 
के लिए हिन्दुश्तान के उद्योग-घन्धों को ख़तम कर 
दिया है।! इस महायुद्ध के दरम्यान यह सवाल कई 
दफ़े उठा कि हिन्दुस्तान को 'आधथिक और ओऔद्यो- 
गिक स्व॒राज्य' तो दे ही देना चाहिए; पर सदेव 
इसका घोर विरोध किया गया और यद्द मुल्क देख 
रहा है कि ऐसी योजनाय चल रही हैं जो उसकी 
थोड़ी सी बची-खुची औद्योगिक आज़ादी को भी 
स़तम कर देने पर उतारू हैं। और यह सब दो रहा 

. है 'जनता की! झतीम “भलाई” करने, उन्हें ऐसे 
नेताश्रों के चंगुल से छुड़ा देने के लिए जों श्रविल में 
पू जीपतियों के एजेन्ट हैं श्रौर ज़बरदरती नेता बन गये 
हैं।' इस भंठ और बेशरमो का क्‍या हलाज है ! 





# ८० ट्याशा, 25.8-]940 


बतेमान संकट भ्रौर संसार का भविध्य 
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झतिल में यह सब इस समय की “वैज्ञानिक' कही 
जानेवाली सम्यता और उंस्कृति कौ देन हैं। झाज 
कल का सम्पूर्ण साम्राज्यवाद और पूंजीवादी पश्चिमी 
लोकतन्त्र इसी के फल हैं| 

जो जो देश कल सब से बढ़े-चढ़े सम्भर समके 
जाते ये वे ही आज एक दूसरे को “अन्यायी! 
'अंगली!, 'फ़ासिस्टीः श्रादि कह कर झापस में “हंपूर्ण 
वैजानिक और बौद्धिक शक्ति के साथ” लड़ रदे हैं | 
एक दूसरे की राजघानियों शोर बड़े बढ़े शहरों पर 
बराबर 'यूद दर यूद के साथ” बम-वर्षा करने और 
उन्हें जला कर बिल्कुल नष्ट कर देने में अपनी बहादुरी 
श्रोर बेहतरी सम्रक रहे हैं। 

लोड साहब ने लिखा है--]७8 एटा) 5 
था 3886 ज्ञंटी) 8 ज्ञांत07 0९॥८ ॥ 7शौं६- 
क्‍0, ज्ञांणि०ए उ/श्यावतात5 ॥ ॥0798)5, शापी- 
०एय. ०0ाशंत्रणछ5 गा. 9णॉपेट5,. ज्रांधिणाां 
पर एलड ॥ 87४.,.,.70 ४ ॥6 ॥98 ॥0 एण॑ंग्र 
& धी6 णांएश58 ॥0  एप/७096, ...0 85 
प48७७९ते ॥%0प४., ०७६ 6 ॥85 ॥768९८६९० 
गध्या# अर्थात्‌ 'यदद युग ऐसा है जिसमें धरम में 
विश्वास नहीं, नीति का कोई उचित भाप-दणढ 
नहीं, राजनीति में कोई जमे हुए यक्रीरे नहीं, 
कला का कोई सश्या मूल्य नहीं **इस युग में जीवन 
का लक्ष्य नहीं, विश्व का कोई उद्देश्य नहीं--प्रकृति 
पर तो विजय प्राप्त कर ली गई पर मनुष्य को परवाद 
नहीं की गई है [/--हतका कारण वे यह बतलाते 
हैं-क्‍0]६ 75 >20८०75८ 6 6 ०णराधगप॥) 
ग्रांडणांधाहु पाध्याई छि लात प्रीर्श ०पा 
णंग्रीडिकाणा ॥88 शिधा. वंप्री०.. धाएण5 # 
“इमारी सम्यता ग़लत रास्ते पर हसलिये चल खड्ी हुई 
क्योंकि हम साधनों को उदृश्य समभने की भूल बरावर 
किया करते हैं ।! उनका कहना है--..05072 
€ण्ााठ।. & ॥रणालए 6. गए एॉता7908 


# [पाल शाह्षा। 00 070 एाशोड्ांणा 
--७ | श [००१ 
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३६६ विश्ववाणं [ चर्प ३, भाग ६, संख्या ६ 
2००व१ है प्रधोधांधा एलल्पे5. कुरतत, आराम विद्वन्‌ प्रकट कर चुके हैं। ये लोग धंतार का 


श्रोर घन अन्तिम लक्ष्य नहीं, ब्कि काम निकालने 
भर की चीज़ें हैं । 

दुनिया के शक्तिशाली लोगों के लिए पिछला 
महायुद्ध बहुत बड़ी चेतावनी थी। उन्हें दुनिया को 
सुघारने का एक शानदार श्रवसर मिला था। पर 
उन्होंने उसे खो दिया | इसीलिए यह लड़ाई अनिवाय 
हो गई | चाहिए कि संसार के प्राकृतिक नियमों ओर 
मानव समाजशास्त्र के नैतिक नियमों की अ्रवद्देलना 
झब न को जावे, क्योंकि हसमें भ्रपनौ दी हानि है। 
लड़ाई के बीच में दही श्रमगका और इंगलैण्ड में लड़ाई 
के बाद की योजनाश्रों की पूर्ति पर अमल प्रारम्भ 
हो गया है। अगर ऐसा न किया जावे तो लड़ाई के 
बाद यकायक परिवतन करना सम्भव ही नहीं होता। 
फिर हिन्दुस्तान से लड़ाई के बाद के लिए सारी आशायें 
मुल्तबी रखने को क्‍यों कहा जाता है ! दम अपनी 
भूल-प्यास, अपने कपड़े-लत्ते, अपने लिए आवश्यक 
फल-कारख़ानों का प्रवन्ध करने को शक्ति आज न पा 
सके तो कल, लड़ाई के बाद, क्‍या कर सकेंगे ! हमें 
राजनैतिक वायदों, घामिक विश्वासों ग्रादि के मरोसे 
रखना या रूस जैसो क्रान्ति! करा कर हमें इनाम 
देने की की बातें करना किसी तरदइ और किसी के 
लिये ज्ञादायक नहीं हो सकता | किन्तु जिस तरह 
खाने पहरने की वस्तुश्नों के ख़रोदने और बेंचने 
पर सरकारी कृछज़ा द्वीता जा रहा है उससे लोगों को 
यह स्वभाविक भय है कि जो थोड़ी बहुत आर्थक 
स्वाधीनता इस थारे में भ्रव तक मिली हुई थो वह 
भी अब छिन जावेगी | इसके लिए जनता के अशान 
और विशेष पढ़े लिखे लोगों के संफीण स्वार्थ से 
लाभ उठा कर जो वादे वह किया जा सकता है। पर 
क्या ब्रन्त में इसका फल सनन्‍्तोषदायक हो सकता है ! 
जोड़ साइब्र की तरह के विचार अ्रनेक निष्यक्ष 





पुननिर्माण नये मूल्यांकन के श्राघधार पर चाहते हैं, 
जिससे मानव जीवन का कुछ लर्तंप और उसका 
गौरव (?905९ & ताएह्रजं(१ ् वाला ॥6) 
दिखलाई द॑ । उदार श्रौर निष्पक्ष विद्वानों की 
ऐसी सम्मतियों के आधार पर काम करने में 
साम्राज्यवादी विचार अपने आप ख़तम दो सकते 
हैं। अभी ग्रभी मख़्दूर दल के काव साहब ने 
पिछुले वाइसराय और वतंभान भारत-मंत्री भर उचित 
निन्‍्दा को है और उनके कामों को सर्वथा भनु- 
चित ठदराते हुए यह सच्ची बात कह दी हे कि 
॥॥6 एबी विदा ए0णेश)॥ ज३४ ग्रण 0एथा- 
9णशेभाणा एच (0 8० 00%. परीश्ष० ज्र85 
था गीशा (०एआगगशजओ।:. ह०शणाए॥ए 709: 
॥६ ज्ञ88 06 %&ण॑४ € €८णाणशरंड८ ००00० 
जद) 009॥7८०९ 9 7093 & ज्ञ0) ज़0णणएंते 
70० 96 लागा९०१ णात्ती पापी 8७४5 व 090 
धं०ग ॥000070262 ध्रर्थात्‌ हिन्दुस्तान की श्रस्ली 
समस्या झत्यधिक आयादी नहीं है | वर्क यह असली 
घोज़ है कि व्दाँ बदेशी शासन है । वहाँ की सामा- 
जिक और आर्थिक दशाएं तब तक नहीं बदल सकतीं 
जब तक हिन्दुस्तान भ्राज़ादोी नहीं दतिल करता ।?* 
वस्तुतः जोड खाहव की, काव साइब की और ऐसे 
अन्य दृरदर्शियों की मानवोचित इच्छा ठीक वही 
है जो यह विशाल देश भपने महान नेता के अमिट 
शब्दों में प्रकट कर चुका है और प्रकट कर रहा है। 
इसी को पूर्ति की श्रोर चलने से भावी घंसार को 
संकटों से दूर किया जा सकता है--'और कोई पथ 
नहीं है ।? 
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# पालियामेंट के मज़दूर-सदस्य श्री कोष साहब 
(0४. एए. ५ (०२८) के २८-११-४३ के भाषण से। 


* विक्रम हि सहखाब्दि समारोह 


ओर प्रस्तावित विश्वविद्यालय 


थ्री भगधानदास केला 


भारतवर्ष में जो सन्‌ सम्बत आदि प्रचलित हैं, 
उनमें विक्रम सम्बत का विशेष प्रचार है। यह सम्राट 
बिकमादित्य की याद में है, और झागामी भार 
२९४४ में इसके दो हार वर्ष अर्थात्‌ बीस शताब्दी 
( सदी ) पूरी हो जारयैंगी । उस ब्वसर पर सप्राट 
विक्रम की राजधानी उज्जैन में एक महान समारोह 
का आयोजन किया जा रहा है। इसमें कई राजा- 
महाराजाओं का सहयोग प्रास होने की आशा है। 
ब्वालियर-नरेश श्री मंत मेजर सर जीवाजी राब 
मद्दाराजा शिन्दे ,के तत्वावधान में यह महोत्सव 
मनाया जायगा । 

यह ठीक है कि जनसाधारण को खेल तमाशों 
में रचि द्ोती है, परन्तु ज्यों ज्यों उनका मानसिक 
था सांस्कृतिक घरातल ऊँचा दोता जाता है, उनके 
खेल तमाशों का उद्देश्य केवल क्षणिक मनोरंजन 
नहीं रहता और किसी भी नेता या सत्ता को यह 
उचित नहीं है कि बद्ध जनता की साधारण मनोधृत्ति 
का लाभ उठा कर उसका ध्यान मूल प्रश्नों से 
हटाने का प्रयक्ष करे | दमारा कोई भी समारोह था 
उत्सव विशेष मूल्यवान नहीं है, यदि वह हमारी 
प्रधान समस्या्ों को हल करने में सद्दायक नहीं 
द्ोता और हमारी परिस्थिति को सुधारने का साधन 
नहीं बनता | विक्रम-द्विसदर्खाब्दि-तमारोह की उप« 
योगिता भी इसी कहौटी पर कसी जानी चाहिए। 
कुछ विद्वानों के भाषण, कुछ निबन्ध, पाठ, पुस्तकालय 
प्रदर्शनी, कीत्ति-स्तम्म का निर्माण आदि का अपना 
झपना मूल्य अवश्य है, परन्तु भारतवर्ष के दो 
इज़ार वर्षों को यादगार के लिए क्‍या यह आयोजन 
कुछ काफ़ो कहां जा सकता हे! इस शुभ अवसर 
पर तो कोई ऐसी ल्ास बात की जानी चाहिए जो 
जनता को कुछ स्थायी रूप से छँचा उठाने वाली, 
और उसे वास्तविक सुख प्रदान करने बाली हो | 


झाजकल संसार की अधिकांश जनता, और 
विशेषतया निर्धन और पराधीन भारत के आदमी 
दो मुख्य रोगों के शिकार हैं झ्ा्थिंक और राजनैतिक । 
यदि हम शुद्ध सच्चे हृदय से विक्रम की याद मनाना 
चाहते हैं तो सब से प्रथम लोगों को भोगन-बर् 
काफ़ी प्रमाण में दिये जाने की व्यबस्था होनी 
चाहिए श्रन्य बातों की कुछ समय प्रतीक्षा करनी 
पड़े तो ऐसा इज नहीं है, परन्तु जनता की भूख प्यास 
और सदी गर्मी का कष्ट तो तुरन्त दी निवारण किया 
जाना चाहिए । जिन धनवानों, रईसों, सरदारों या 
राजा मद्दाराजाश्रों को विक्रम-स्मृति का कुछ भ्रमि- 
मान हो, वे अ्रपने सुख और वैभव का कुछ त्याग करके 
अपनी शक्ति जनता जनादन की सेवा में लगावें । 
याद वे एक बार इसका हढ़ निश्चय करें तो 
व्यौरेबार योजना सहज दी बन सकेगी | 

दूसरा कार्य जो श्रत्यावश्यक है, वह हे शासन- 
सुधार का । यदि यद्द कार्य ठीक तरह हो जाय 
तो श्राधिंक उत्थान का मार्ग भी सरल हो जायगा। 
जब इम किसी कामके करने को ठान लेते हैं तो उसका 
कुछ मार्ग निकल द्वी आता है। इसके विपरीत 
यदि हम टालना चाह तो बचाना ढूंढ लेना भी कुछ 
कठिन नहीं। शासकों को प्रायः शासन-सुधार करने 
में टालमटोल की श्रादत होती दे। श्राजकल ब्रिटिश 
सरकार से जब कोई सुधार करने की बात कहाँ जाती 
है तो उसके लिए. “युद्ध-काल” का बहाना बना-बनाया 
है । वह भारतवर्ष को स्वराज्यः और न जाने क्‍्या- 
क्या देने का वायदा करती है, परन्तु उसके सब 
प्रतिशापत्नी पर युद्ध के बाद की मिति ढाशी जाती 
है। उधर यह हाल है कि अ्रधिकांश आदमिनीं के लिए 
उसकी साख प्रायः जाती रही है। हसका कारण 
अंगरेज्ञों के समय का विशेषतया पिछले महा युद्ध 
(१९१४-१८ ) और उसके बाद का शासन-इतिहास 
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है। जो हो, हमारे राजा - मद्दाराजाओं को प्रत्येक 
सुघार के लिए युद्ध के बाद! की वात कहना उचित 
या शोभारपद नहीं है। इन शब्दों में कुछ दम नहीं 
रहा है। जो राजा - महाराजा वास्तव में विक्रम 
द्वितदस्त्राबिद उत्सव की कुछ स्थायी यादगार बनाने 
के इच्छुक हों, उन्हें श्रन्य छोटे मोटे कार्यो को 
संतोषप्रद नहीं समझना चाहिए--जनता में सभी 
श्रादमी बिल्कुल भोले नहीं हँं--.उन्हें जनता के हाथ 
में शासन-शक्ति सौंपने का कोई योग्य श्रौर श्रच्छा 
कृदम उठाना चाहिए |' क्या हम श्राशा करे कि जो 
ब्रिटिश सरकार युद्ध के समय के कुछ विशेष लोक- 
दितकारी कार्थ करने में श्रपनी अप्षमर्थता सूत्चित 
करती रही है, वह राजाओं को तो कुछु सुधार करने 
देने में बाधक न बनेगी बरन्‌ कुछु प्रोत्साहन ही 
देगी ! 

अब “विक्रम शिन्दे (१) विश्वविद्यालय, के 
बारे में । इस समारोह के श्रायोजनों में से एक है--- 
४ईन्दी माष्यमयुक्त विक्रम शिन्दे विश्वविद्यालय 
की घोषणा !” विश्वविद्यालय सम्बन्धी व्यौरेवार बातों 
का यहां विचार न कर केवल उसके प्रस्तावित नाम के 
बारे में ही कुछ कहना है | साधारण तौर से यह कदा 
जा सकता है कि यदि किसी नागरिक को एक शिक्षा- 
संस्था से ज्ञान मिलता है तो उसे वह सहर्ष प्राप्त 
कर लेना चाहिए, उस संस्था के नाम के विषय में 
विचार करने की कोई आ्रावश्यकता नहीं । सिद्धान्त 
से यह बात ठोक है। परन्तु दूसरा भी पक्ष है; लोक- 
भावना की सर्बथा उपेक्षा होना भी ठीक नहीं। 
विश्वविद्यालय वद्द संस्था हैं जिसकी प्रत्येक बात 
से ज्यवहार में शिक्षा मिलनी चाहिए । जो कोई उसके 
सम्पक में आवे वह त्याग, उदारता, सेवा और 
निरभिमानता का पाठ सौखे | शिन्दे राजवंश के प्रति 
किसी प्रकार की लघुता का भाव सूचित न करते हुए. 
मैं यह कहना चाहता हूँ कि अकेले विक्रम के नाम 
पर जितने देशी राज्यों क। सहयोग किसी विश्वविय्या- 
शय को मिल सकता है उतना सम्मवतः विक्रम 


विश्ववाणी 


| यष ३, भाग ५, संख्या ६ 
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और शिन्दे दोनों के संयुक्त नाम पर नहीं ग्रिल 
तकता । उदाहरण के लिए मध्यभारत के ही राच्यों 
को लें । इन्दौर राज्य यह सोच सकता है कि होल्कर- 
विश्वविद्यालय की स्थापना की जाय, और यदि 
उबके लिए शक्ति या सुविधा पर्यात नहीं हे तो कुछ 
भी न किया जाय | यदि ऐसी बात हो तो उसे कौन 
पसन्द करेगा ! और इससे क्या अश्रच्छा उदाहरण 
उपस्थित होगा ? हमारी इच्छा हे कि नये विश्व- 
विद्यालय का ज्षेत्र यदि श्रधिक नहीं तो मध्य भारत 
तक तो रहना चाहिए | शिन्दे नाम से, उसका ज्षेत्र 
बहुत कुछु गवालियर राज्य में परिमित रहने की 
ग्राशंका है। हो सकता है, यह आशंका इन पंक्तियों 
के लेखक जैसे कुछ व्यक्तियों की कमज़ोरी के कारण 
ही हो; परन्तु क्या मानवी स्वभाव की दुबलता से 
सतक नहीं रहना चाहिए ! 


मैं श्राशा करता हूँ कि विश्वविद्यालय जैसी 
महान शिक्षा संस्था का श्रायोजन करने वाले मद्दानु- 
भावों का हृदय इतना विशाल होगा कि वे अपनी 
ओर से किसी व्यक्तिगत भावना के कारण विश्व- 
विद्यालय की उपयोगिता कम करने वाली बात कदापि 
न होने देंगे। उन्हें काम से मतलब द्वोगा, श्रपनी 
प्रसिद्धि या ख्याति से नहीं। और यह तो स्पष्ट दी 
है कि उज्जैन ( गवालियर राज्य ) में इस नये विश्व- 
विद्यालय की स्थापना होने से ( तथा ग्वालियर 
महाराज द्वारा आर्थिक व्यवस्था होने के कारण ) 
गवालियर राज्य को तो इसका यश भर श्रेय है ही । 
अच्छा दो, इसके नाम में ऐसा आकषण हो कि अन्य 
राज्य भी इसमें खुले हृदय से, अधिक से अधिक 
सद्दायता और सहयोग कर सके, और यद विश्वविद्या- 
लय भारतबध भर के विश्वविद्यालयों में अपना 
विशेष स्थान बना सके | इस पंक्तियों को लिखने में 
हमारा लक्ष्य केवल शिक्षा का अधिक से अधिक द्ित 
है, आशा है, पाठक उसी दृष्टिकोण से इन पर विचार 
करेंगे । 


हि 





(१) पूर्व की राष्ट्रीय जाप्रति--लेखक प्रो० 
शंकरसहाय सकसेना एम० ए०, पृष्ठ संख्या २७० 
मूल्य १॥) 

( ९ ) देशी राज्य शासन--लेखक श्री मगवान- 
दास केला पृष्ठ संख्या ५६० सजिल्द मूल्य ३॥) 

इन दोनों पुस्तकों के प्रकाशक 'भारतीय ग्रन्थ- 
माला, बन्दावन! के अध्यक्ष ओ भगवानदास केला 
जी हैं । दोनों पुस्तकें स्वया सामयिक हैं। पहली में 
ः पूब॑ में साम्राज्यवाद, मिश्र की राष्ट्रीय जाग्रति और 
टर्कीं, अरब ( सीरिया, पैलेस्टाइन, मैसोंपोटेमिया 
और मध्य श्ररय ), ईरान और अफ़्गानिस्तान 
की राष्ट्रीय जाप्रति पर लिखा गया है | लेखक महोदय 
का कहना है कि 'मेरा तो यह श्नुभत हुआ है कि 
हिन्दी में स्वयं श्रपनी रुचि के अनुसार पुस्तक, 
लिखने का दुस्ताहस कभी न करना चाहिए |! जान 
पड़ता है यदि ऐसा न होता तो इस पुस्तक में झौर 
भी खरी खरी बातें पढ़ने को मिल सकतीं। एक 
नक्शे को और प्रत्येक 'देश” की जन-संख्या, क्षेत्रफल 
आदि की एक तालिका की ज़रूरत थी। अपने 
वर्तमान रूप में भी इस पुस्तक में ऐसी उपयोगी 
सामग्री है जिसकी शोर हम सब का पूरा ध्यान जाना 
चाहिए | 


यूदप के “छोटे से! हालेंड ओर नेल्जियम जन- 
संझ्या और द्लेत्रफल में यहां के सूबों अधिकांश में से 
किसो की बल्कि 'कमिश्नरियों? में से भी किसी की बरा- 
बरी नहीं कर सकते। वे अपने को एक एक “मुल्क 
समयाते हैं | 'अपने से क्रमश) साठ गुने और भश्रस्सी 


गुने मूखंड पर इन्होंने आ्राधिपत्य जमा लिया? था। 
८उश्नीसवी शताब्दी के समाप्त होते होते--अ्टेन ने 
सैंतालिस लाख वर्ग मील, फ्रांड ने पांच लाख, जर्मनी 
ने अफ्रीका में दस लाख वर्ग मील मूमि पर अधिकार 
जमा लिया? यथा “मानों सम्स्त संसार को बाँध लेने का 
अधिकार योरीपीय राष्ट्रों कोही प्राप्त हो गया 
पुंगलेंड भिश्र को हड़प जाना चाहता था तो फ्रांस चुप 
रहा, इंगलेंड ने फ्रांस का मरक्क्रो पर अधिकार हो 
जाने दिया | इसी प्रकार एशिया में इंगलैंड ने रूस से 
समभौता कर लिया। किन्तु जब बाँटने के लिए 
अधिक भूमि नहीं रह गई तो यह साम्रज्यवादी राष्ट्र 
झापस में ही भिड़ गये ।! १९१४-१८ का महायुद्ध 
श्रौर ग्राजकल का महायुद्ध “इप्तीलिए हुए |? 


श्रसिल में बहुत थांड़े मे पूंजीपतियों के ह्वाथों में 
मनचाही शक्ति आ गई है। वे ही अपनी मनमानी 
किया करते हैं | 'संयुक्त-राज्य अमरीका के स्टैन्डर्ड 
आयलम-ट्रस्ट का वार्षिक लाभ डेढ़ अरब रुपये के 
लगभग है और वह केवल नो पूंजोपतियों को मिलता 
है [? इन मालिकों के बीस से अधिक बेंक तथा पांच 
प्रमुख रेलें संयुक्त राज्य अमरीका में चल रही हैं |? 
ऐसे ही, “आयरन-द्रस्ट”, 'तम्बाकू-ट्रस्ट! श्रादि बने 
हुए हैं। ये लोग अपनी पूंजी विदेशों में शगाना 
चाइते हैं श्रौर इसीलिए अपनी अपनी सरकार को 
विवश करते हैं कि वह पिछड़े हुए. देशों पर अधिकार 
जमावे ।? दक्षिण अ्रफ़रीका में (किम्ब॒ले तथा अन्य 
हीरे-जवारात की ख़ानों पर ढी० बियर्स कम्पनी का 
एकाणिपत्य है| इन ख़ानों का लाभ कुछ इने गिने 
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पूंजीपतियों को मिलता है| फलतः थे हो पूंजीपति 
'मूनियन! पर शासन करते हैं'--यहां को “यूनियन 
सरकार” “उनके द्वाथ को कठपुतली मात्र रह जाती 
है। शहरों पर 'झ्धिकार जमाने! (और जमाभे रहने) 
के लिए; पून ताम्राज्यवादी राष्ट्रों ने ईसाई मिश्नरियों 
का भी खूद उपयोग किया है ।” यह सब लेखक महो- 
दय ने 'पूर्व की राष्ट्रीय जागति' में बता दिया है। 
ताथ ही पूर्व के पतन के कारणों और फिर उसके 
नव-जन्म पर भी यथेष्ट प्रकाश डाला है। 'रेल, तार 
तथा अन्य आधुनिक सुविधायें न दोने पर भी पहले 
कोई भी भूला नहीं रद्दता था । गोरों के शोषण के 
कारण पिजित देशों में श्रधिक जन-संख्या भूली रहने 
खगी !! 'साथ ही उन्होंने देखा कि विद्या बुद्धि में 
के किसी भी गोरे से कम न होने पर भो पद पद पर 
खपमानित होते हैं।' रूतो क्रान्ति के प्रभाव का 
और १९२० में बैंतीस राष्ट्रों की कामरेड लिनोविक 
के सभापतित्व में बाकू में जो काम्परेन्स हुई थी और 
जिसमें ज़ास कर ब्रिटिश साम्राज्यवाद की पोज खोली 
गई थी यथेष्ट वर्णन है। इसी तरह पूर्व के देशों में 
एक समूह को दूसरे समूह के ख़िलाफ़ खड़ा कर देने 
की जो जो चालें चली गई हैं श्रोर चली जा रही हैं 
उनका बहुत कुछ दाल मालूम दो जाता है और 
उन बहुत कुछ सीखा जा सकता है। हमारा अपने 
देश के युवकों से विशेष अनुरोध हे कि वे ऐसी 
पुस्तकों को अपनाने और खुद भी ऐसी ही पुस्तक 
लिखने-लिखाने में लगे । 

( ९) 'देशी राज्य शासन? के शुरू में दिये हुए 
“निवेदन! से पता चलता है कि ऐसी पुस्तकों के 
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प्रकाशन में अभी कितनी अधिक कठिनाइयां हैं। 
इस पुस्तक के दो भाग हैं--पहले के बीत अ्रध्याथों 
में अंगरेज़ों के आने से पूर्व” से 'देशी राज्य और 
संघ शासन” ढक के बारे में खिखा गया है श्रौर दूसरें 
भाग में भ्रतग अलग रिवासतों के बारे में । 
पहले भाग के पांचवें अध्याय में 'सन्धियां और 
सनदें! दी गई हैं और अन्त में भ्रलिल मारतीय देशी 
राज्य लोक परिषद का लोधियाना-अधिवेशन का यह 
प्रस्ताव है-- इन धंधियों को सरकार स्वयं समय-सेमय 
तोड़ती रह्दी है । आजकल की बदली हुई स्थिति में 
रियासती अनता पर सौ साल पहले की संधियों को, 
जिनमें उनकी कोई चिन्ता नहीं की गई, मानने के 
लिए. ज़ोर नहीं दिया जा सकता | इस सन्धियों का 
उपयोग ग्रब सरकार रियासतोी आग्रत के दमन के 
लिए ही करती है| ये अब वर्तमान समय बिलकुल 
प्रतिकूल और श्रक्रियात्मक द्वो गई हैं। इन्हें अब 
समाप्त कर देना चाहिए ।” कांग्रेठ और देशी राज्य! 
पर भी एक श्रध्वाय है। प्रथम भाग के श्रन्त में 
डा० पट्टामि सीतारामैस्या के रियासतों के बारे में 
दे वाक्य हैं जिनके भ्रन्त में कद्दा गया है---५मैं सम- 
भता हूँ कि देशी राज्यों की जनता ने अपना संगठन 
इसी दृष्टि से किया है कि निकट भविष्य की मुकम्मिल 
श्राज़ादी में वे अपने दायित्व और श्रषिकारों में पूर्ण 
भाग लें !? परिशिष्ठों में 'देशी राज्यों को जन-संख्या 
और उनमें शिक्षा-प्रचार' पर एक तालिका हैं और 
देशी राज्यों के बारे में एक प्रश्नावली है। ये दोनों 
भी महत्वपूर्ण हैं। यह पुस्तक भी विशेष उपयोगी 
ह्ै। --बि० ब७० 
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बंगाल की हालत 

लाड वैवल के बंगाल पहुँचने के बाद से बंगाल 
की हालत में ज्ाहिरा थोड़ा सा परिवतन नजर झ्रारहा 
है | गहहीन जनता को क्षबदंस्ती पकड़ पकड़कर 
कनसनद्र शन कैम्पों या श्रास पास के गांवों में भेज 
दिया गया है, जिससे कलकत्त की भृत्यु-धंख्या में 
भ्राधे का फ्रक श्रागया है | गावों की सृत्यु-संख्या की 
कोई सरकारी रिपोर्ट प्रकाशित नहीं की जारही है, 
इसलिये असली हालत का ठीक ठीक पता नहीं चल 
रद्दा है| डाक्टर हृदयनाथ कुंजरू जैसे ठंडे दिल के 
व्यक्ति ने कॉसिल आफ़ स्टेट में जो बयान दिया है 
उसके अनुसार श्र भी पूरे बंगाल में एक लाख 
आदमी हर सप्ताह भृथ्े से मर रहे हैं। कलकत्ता 
कारपोरेशन की रिपोर्ट के श्रनुसार अक्तूबर भद्दीने में 
झकेले कलके के दुर्भिक्षपीड़ित मनुष्यों की मृत्यु- 
संख्या ७७८७ थी। फ़ौजो मदद से दुभिक्षपीड़ित 
क्षेत्रों में श्र॒श्ष पहुँचाने का सराहनीय प्रयक्ष किया 
जारदा है। कम्बल और कपड़े बांटने की भी योजना 
बनाई जारदो है। दुर्भित्ञपीड़ित स्थानों में मलैरिया 
के प्रकोप को कम करने के लिये फ़ौज से २०० 
डाक्टरों की मदद ली गई है| नई फसल का धान 
झर चावल बाज़ार में झागया है जिसकी कीमत आठ 
से पन्द्रद रुपया मन तक है । 

किन्तु इस चित्र से बंगाल की असली द्ालत का 
पता नहीं चल सकता । डाक्टर श्यामाप्रसाद मुकर्जी, 
मौलवी फ्ज़लुल हक और “स्टेट समैन” के सम्पाद- 
दाता तीनों के अनुसार अभी तक हालत काबू में 


नहीं आई है | हर तरफ़ से सरकार पर इत बात का 
ज़ोर डाला जारदा है कि परिस्थिति को पूरी तरह 
काजू में करने के लिये उसे कोई दक़ीका याकी न 
उठा रखना चाहिये। 


मेशट्रल श्रमेम्बली की बहसों में मिस्टर जिन्नाह ने 
कहा कि--“'फ़ज़ करो इड्लैणड में, हज़ारों की बात 
जाने दो, यदि सेकड़ों आ्रादमी हो भूल से मरे होते तो 
कया चचिल की सरकार २४ घंटे भौ भ्रपने पंदों पर 
बैठी रह सकती थी १**हमें यह बताया गया है कि 
भारत-सरफार सन्‌ १९३९ से भोजन को समस्या पर 
कास्फ्रेंस कर रद्दी है और आज नतीजा यह है कि 
हजारों आदमी भूखे मर रहे हैं*“मारत-सरकार 
भयंकर बेपरवादहदी के इलज़ांम से अपने को बरी नहीं 
कर सकती | मैं प्रान्तीय सरकार को सुबुकदोश नहीं 
कर रहा हूं, किन्तु प्राम्तीय सरकार मुद्रा-तीति, 
जहाज्ी चुगी, अनाज के बाहर भेजे जाने, कीमतें 
निश्चित करने, राशनिंग और फौजी जरूरतों से नाज 
के इकट्ठा किये जाने जैसे मामलों में क्या दख़ल दे 
सकती थी [-* 'इस दुर्भिक्ष के लिये भारत-सरकार ही 
पूरी तरह ज़िम्मेवार है और यदि वह इस ज़िम्मेबारी 
को नहीं समझती तो ईश्वर ही उसकी रक्षा करे।” 

बहत के दौरान में हृरिडपेणडेर्ट पार्टी के नेता 
श्री हुसेनभाई बालभाई ने कहा--“पिछले चार वर्षी 
में जितना झनाज हिन्तुस्तान से बाहर मेजा गया 
है उसके आंकड़े हमें नहीं बताये जाते जबकि बह से 
जो कुछ झनाज यहां आया है उसके लिये डोगे' मारी 
जा रही हैं|” 


देउरे 
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अमेम्बली के यूरोपियन सदस्य सर फ्रेडरिक जेम्स 
ने बहस के दौरान में कहा--“'क्या राशनिंग के 
फ़ायदे हर एक के लिये ए.कर्सां है | में इतलिये यह 
सवाल पूछ रहा हूँ कि बैंगलोर में फौजी श्रफ़सरों पर 
निर्भर करने वाले जो बहुत से लोग हैं उन्हें मामूली 
आादमियों से बारद गुना ज़्यादा श्रन्न सामाग्री दौ 
जाती है।फ्रोजी अफ़ुसर यद्द तमीज़ इरगिज़ नहीं 
चादते, किन्तु उनसे कोई पूछता ही नहीं ।?? 

मिश्रराष्ट्रीं ने यूरोप के देशों के भूलों के वास्ते 
अन्न वस्त्र और दवा के प्रबन्ध करने के लिये एक 
८यूनाइटेड नेशनल रिलौफ़ एएड रिहैबिलिटेशन ए.2- 
मिनिस्ट्र शन” नाम की संस्था क़रायम की है| हसकी 
ओर से अमरीका के श्रटलांटिक शहर में करोड़ों मन 
अनाज औ्रौर कपड़ा इकट्ठा किया जा रहा है।इस 
संस्था में रायटर की ख़बर के श्रमुसार भारत-सरकार 
मी शगभग साढ़े दस करोड़ रुपया चन्दा देगी जिससे 
थूरोप के एक करोड़ गोरे नर-नारियों को एक वर्ष तक 
भोजन दिया जा सके । प्रसिद्ध अमरीकन पत्र 
“शक्षागों सन” ने मित्रराष्ट्रों स इस बात की अ्रपोल 
की है कि इस मद से बज्धाल के भूखे मरने वालों की 
भी मदद की जाय। किन्तु नक्कार ख़ाने में तूती की 
झाव।ज़ कौन सुनेगा ! 

यह टिप्पणी समाप्त करने के पहले दम श्री ढी 
बेलशा भौर मैडम चियांग काइ शेक को घन्यवाद देना 
नहीं भूल सकते जिन्होंने कई लाख मेजकर भारत के 
प्रति अपना बन्धुत्व प्रकट क्रिया है । भारत अपने इन 
(मत्रों के प्रति कृतज्ञ रहेगा | 


पोस्टवार रिकन्‍्सट्रक्शन पालिसी कमेटी 
ओर ट्रेंड ऐन्द इण्डस्ट्री 
जंग के बाद उद्योग-घन्धों के पुनर्निमाण पर 
विचार करने के लिये भारत सरकार ने ऊपर लिखी 
कमेटी बनाई है! भारत सरकार के ध्यापार-सदस्य 
* सर अज़ीजुल इक ने इसका उद्घाटन करते हुए 
कहा--- “सरकार का यह कतंद्य हैं कि वह नये नये 
उद्योग्धन्धों को सहायता और प्रोत्साहन दे। किन्तु 
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सरकार के लिये यह भी जानना ज़रूरी है कि यहां 
किस तरह के उद्योग-धन्धों फी गुज्ञाइश है। एक 
विराट ज्षेत्र खुला पड़ा है किन्तु फिर भी हर तरह 
के उद्योग-घन्धों को सफलता नहीं मिल सकती। 
सरकारी सहायता से भी हर नया उद्योग नहीं चल 
सकता |!? 

सर अज्ोजुल इक के हस वक्तव्य के बाद जनता 
को कमेटी को कारणुज़ारियों से ज़्यादा उम्मोद नहीं 
हो सकती | मोटर, हवाई जद्वाज़, ट्रक्‍्स, ट्रौक्टर भ्रादि 
बनाने के लिये जिन भारी कारज़ानों की ज़रूरत 
होगी क्या सरकार उनके लिये पूंजी इकट्ठा करने में 
मदद देगी | जदहाजी कारज़ाने खोलने के लिये क्‍या 
यहां प्रोत्ताहन मिल सकेगा ! मोटर का कारखाना 
खोलने के सम्बन्ध में सेठ बालचन्द दीराचमन्द को 
सरकार ने जैसा टका सा जवाब दिया था उससे हमें 
सन्देह होता है कि सरकारी सद्ाायता उस तरद्द के 
भारतीय प्रयत्ञों को न मिलेगी जो जिटिश उद्योगबाद 
के शोषण को हटाने या उसका मुकाबला करने की 
चेह्ा करेंगे । किन्तु जब तक सब तरह के कारख़ाने 
यहाँ न खुलेंगे तव तक देश का सच्चा श्रौद्योगोकरण 
झसम्मव है। 

उस नैशस्स प्लेनिंग कमीशन ने, जिसके चेयरमैन 
पंडित जवाहरलाल थे, बड़ी मेहनत और क्रागरिलियत 
के साथ भारत के श्रौद्योगीकरण के हर पहल्लू पर 
इत्तलाएं जुटाई हैं। क्‍या सर श्रज़ोजुल हक की 
कमेटी इस सामग्री से लाभ उठाने की बात सोचेगी ! 
सर अज़ोजुल हक को पहले यह बात तय करनी है 
कि सरकारी योजना क्या है | यदि सरकार के सामने 
फेक्ल कोई कामचलाऊ योजना हो है झोर सर 
अज़ीज्ञ को फेवल जनमत के सामने शरमाहुप्नरी 
करनी है तो ज़्यादा बेइतर हो कि गेर सरकारी तर के 
से इस काम को बढ़ाया जाय | 

कदम उठाने से पहले एक बात और ध्यान में 
रखनी चाहिये। हिन्दुस्तान बेहद गरीब मुल्क है। 
यहाँ की जनता की ख़रोदने को शक्ति नहीं के बरा- 
बर है। यहां झ्रादमियों का मुनातिब से ज्यादइ 
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बोक केवल खेती पर है। हमें ऐसे उद्योग शुरू करने 
साहिये जो अधिक से अधिक तादाद में इस बोक 
को कम कर सके। विदेशी मणिडियां तलाश करने 
के पहले हमें भ्पने दी देश की मस्द्ियों पर कब्ज़ा 
करने की बात सोचनी चाहिये। 

भारत जैसे पिछुड़े हुए देश के लिये यद्द कहीं 
इ्यादा मुनासिय और फ्रायदेमन्द होगा कि यहां बहुत 
बड़े पैमाने पर खददर और दूसरे ग्राम-उद्योमों को 
प्रोत्माइन दिया जाय। केवल इस तरह के ग्राम- 
उद्योग ही यहां की श्रतिरिक्त ज्नशक्ति को खपा सकते 
हैं नहीं तो भारत के श्रोद्योगीकरण को वास्तविक 
समस्या ग्रलत या अपूरे प्रयक्ञों से हल नहीं हो 
सकती । 


पुननिर्माण और जन स्वास्थ्य 

युद्ध के बाद भारतीय जनता के स्वास्थ्य को 
सुधारने के लिये भारत सरकार ने एक हेल्‍थ सरवे 
एशड डिवलपमेरट कमेटी? कायम को है। सर जोसफ़ 
भोरे इसके चेयरमैन हैं । सर जोतफ़ ने अपने 
प्रारम्भिक वक्तव्य में कहा है--“जनता के स्वास्थ्य 
के गिरते जाने को रोकने के लिये दम कोई क्षणिक 
योजना बनाने के लिये नदीं इकट्ठा हुए हैं, बल्कि 
'हम ऐसे सुझाव पेश करना चाहते हैं जिनकी उन्नति 
का फैलाब ५.० वध में पूरा हो ।” 

जनता के स्वास्थ्य फे गिरने के कारणों पर बहस 
करते हुए सर जोसफ़ ने बताया--“कमेटी का पहला 
काम असली हालत को सश्ची तसवीर पेश करना है। 
सरकारी पुस्तकों में जो कुछ सामग्री दज है वद्द पूरो 
तरह विश्वास के योग्य नहीं है ।” 

सर जोसफ़ ने यह भी क्टा-- “ब्रिटिश भारत 
में पुरुषों की औसत उम्र केवल २७ बष है, जबकि 
न्यूज्ीलेएड में ६५ वर्ष, श्रास्ट्र लिया में ६३ वर्ष, 
अमरीका में ४९ व, श्रौर इंगलिस्तान में ४८ 
वर्षा है ।” 

'ैनेचेस्टर गाजियन” ने अपनी हाल की एक 
टिप्पणी में लिखा है कि--“बंगाल के दुर्भिक्ष के 
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भयंकर परिणाम को एक वजह यद भी है कि निरन्तर 
आधे पेट रहने के कारण अधिकांश जनता इतनी 
कमज़ोर हो गई है कि मौत बिता कोशिश उन्हें 
दवोचने में कामयाब हो रही है ।”? 

हर जोतफ़ को जनता की भयहुर गरीबी की 
बजह तलाश करने के लिये कहीँ दूर नहीं जाना 
पड़ेगा । इतिहास के खुले हुए पन्‍ने हमें बता रहे हैं 
कि किस तरह 'वैज्ञानिक रोति से! भारत को दिन 
बदिन दरिद्र बनाया गया, क्रिस तरह दमारे उद्योग- 
घन्धों का स्वनाश किया गया, किस तरह राजनैतिक 
गुलामी की कड़ियां दिन बदिन मज़बूत की गई और 
कभी कभी हमें पशुश्रों से भी बदतर सम्रका गया। 

हम खर जोसफ़ को बड़ी नप्नता के साथ बताना 
चाहते हैं कि विटेमिन की गोलियों श्रौर कुनेन की 
टिकियों से भारतीय जनता के स्व्रस्थ्प करो लाभ ने 
होगा । जब तक सर जोसफ के आक़ा श्रयने मौजूदा 
अज्कारों के साथ यहाँ तशरीफ़फर्मा हैं तब तक 
हमें इस तरह की कमेटियों से कोई फ़ायदा नहीं 
नज़र आता | हमने बीसों कमेटियों को बनते श्रौर 
उनकी रिपोर्टों को दाखिल दफ्तर दोते देखा है। 
इन हालतों में सर जोसफ़ की कमेटी रिपोट का क्‍या 
अंजाम होगा उसका अनन्‍्दाज़ा लगाने के लिये कुछ 
बहुत बड़ी कल्पना शक्ति कौ क्लरूरत नहीं है । 


दुधारू गाए कटनी बन्द हों 

मारवाड़ी चैम्बस श्राफ़ काम और कई दूसरे 
संस्थाओं ने दूध देने वाली गायों के बेदिसाब काटे 
आने को रोकने के लिये सरकार से अ्रनुरोध किया 
है। गैर सरकारी रिपोर्टों से पता चलता है कि 
पिछुले चार वर्षो में इस देश से लगभग बस लाख 
गाये कटी हैं | यह संख्या इतनी तकलीफ़देह है कि 
सहता इस पर विश्वास नहीं होता । 

कॉसिल शझाफ़ स्टेट में राजा बयुवराजदत तिंद 
के प्रश्न के जवाब में सर जोगेन्द्र सिंह ने सरकार 
की तरफ़ से यह आश्वासन दिया है कि फ्रौज के लिये 
अब तुभारू गाएं न कटठेगी। 
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क्या हम ग्रशा करें कि सरकार सर जोगेन्द्रलिंद 
के आश्वासन पर गम्भीरता से और शीप्र भश्रमल 
करने का प्रयत्ष करेगी ! 


भारत में पानी की बिजली 


मौजूदा ज़माने में देश के उद्योग-धन्धों को 
तरक़की के लिये पानी की बिज्ञली का स्थान अत्यन्त 
महत्वपूर्ण है। यूरोप, अमरीका के देशों और जापान 
में पानी की बिजली बनाकर उससे छोटे बड़े सब 
तरह के कल कारखाने चलाए जाते हैं। इससे एक 
तरफ़ तो मानव शक्ति की बचत होती है और दूसरी 
तरफ़ चीजें सस्ती पड़ती हैं। भारत में बड़ी बड़ी 
नदियां और जलप्रपात मौजूद हैं जिनसे बिजली 
त्य्यार की जा सकती है; किन्तु यद्दां की सरकार इस 
सम्बन्ध में उदासीन है। 

“इस्‍्टन इकौनोमिक्स? ने अपने दाल के एक 
अंक में लिखा है कि भारत में दो करोड़ सत्तर लाख 
किलोवाट पानी की बिजली तय्यार की जा सकती 
है जबकि इस समय यहाँ केवल ५ लाख किलोबाट 
बिजली तथ्यार की जाती है। रूस और नापान ने 
पानी की बिजली बनाकर अपने देश के उद्योग धन्धों 
और खेती और सिंचाई के तरौक़ों में आश्चर्य- 
जनक उन्नति की है । 

इस पर टिप्पणी करते हुए लीडर” लिखता 
है-- युद्ध के बाद की झ्रार्थिक पुनर्निमाण को योजना 
में पानी की ब्रिजली को महत्वपूर्ण स्थान मिलना 
चाहिये। पुनर्निर्माण-समिति को इस बात पर ध्यान 
देना चाहिये कि पानी की बिजली तैयार करने कौ 
योजना और उसके लिये आ्रावश्यक ख़्चे का सरंजाम 
बह पहले से कर रखे ताकि युद्ध की समातति पर 
बिला वक्त ख़राब किये यह काम शुरू किया जा 
सके ।! 

किन्तु पुनर्निर्माण कमेटियों की काररंबाइयों से 
हमें पता चलता है कि भारत-सरकार इस सम्बन्ध 
में अभी तक सचेष्ट नहीं है | भारत-मरकार के इले- 
क्ट्रिकल कमिश्नर श्री एच० एम० मैहयूज़ ने दाल 
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में रीकन्सट्रक्शन कमेटी की मौटिंग में कहा है कि 
भारत सरकार पानी की सात लाख किलोबाट गित्लली 
तैयार करने पर विचार कर रही है। भारतन्सरकार 
की इस कल्पना शक्ति कौ कमी पर हमें तरस आता है ! 

डाक्टर श्रम्बेदकर ने इस कमेटी का उद्घाटन 
करते हुए कहा था--- 

“प्वारत में किसानों की जो दुदंशा हो रही है 
वह खेती की नुमाइश और पशुअदशनियों से दूर 
न दोगी। वह तभी दूर द्वोगी जब खेनी को फायदे 
की चीज़ बनाया जाय और बगैर व्यापक उद्योगबाद 
के खेती को फ़ायदेमन्द नहीं बनाया जा सकता। 
उद्योग-घन्धे ही किसानों की अतिरिक्त संख्या का 
बोक खेती पर से हटा सकते हैं श्रौर यह तभी दो 
सकता है जब भारत में सस्ती ब्रिजली श्रौर सत्त्ती 
मशीनरी का हम प्रबन्ध करें ।” 

थ्री अम्बेदकर ने यह भी कहा कि यदि लड़ाई 
की समासि पर सरकार इसका प्रबन्ध नहीं करती तो वह 
अपने करतंव्य से गिर जायगी | क्या डाक्टर अ्रम्बेदकर 
को यद् बताने की ज़रूरत है कि श्राजकल, की शासन- 
नीति की बुनियाद द्वी शोषण पर है और इत नोति के 

झनुसार भारत केवल एक व्यावत्ायिक भन्‍्ही है 

और भारत में उद्योग-घन्धों की वास्तविक बढ़ती का 
अर्थ इस मन्डो की समाप्ति है ? दम फिर यही कहेंगे 
कि सारा सवाल दिलों के बदलने का है। 


मद्र।स सरकार और शराबबन्दी 

सन्‌ १९३७ में मद्रास के कांग्रंस मंत्रिमएडल ने 
ब्डा के सेलम, उत्तरी अरकाट, चित्र, कडपा आदि 
के इलाक़ों में शराबबन्दी प्रचलित को थी। अब 
गवर्नर ने अपने निजी अग््तियार से पहली जनवरी 
सन्‌ १९४४ से इन इलाक़ों में फिर से ताड़ी को 
दृकाने खोलने का फ़ेसला किया है। 

श्री चक्रवर्तों राजगोगालाचार्य ने जो उस समय 
मद्रास सरकार के प्रीमियर थे, गवनर के इस फ़ेतले 
की निन्‍दा करते हुए श्रपने २० नमम्बर के मद्रास के 
एक व्याख्यान मे कहा है-- 
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“सन्‌ १९३७ में जब इन इलाक़ों में शरावत्न्दी 
जारी की गई तो इसका फ्रैसला जनता के चुने हुए 
प्रतिनिधियों ने किया था | मुमलिम लीग और जह्टिस- 
पार्टी के नेताओं ने मी इसका समथथन किया था | 
मद्रास-असेम्दशी ने सब सम्मति से इसे स्वीकार 
किया था। शराबबन्दी का कानून बनने के साथ 
साथ आर्थिक घाटे को पूरा करने के लिये जनता के 
ऊपर नये नये टैक्स लगाये गए ये जिन्हें जनता ने 
इस उम्मीद में खुशी के साथ स्वीकार किया था कि 
यह शराबबन्दी प्रान्त भर में जारी कर दी 
जायगी | शराबबन्दी के एवज़ नये नये कर लगाने 
झे सरकार को काफ़ी आमदनी हुई जिसका त्त़मौना 
इस साल के बजट में लगभग चार करोड़ रुपया 
द्ोता हे ।? 

मद्रास के गवर्नर ने अपने इस फ़ेसले के लिये 
जिस आशिक घाटे की दोदाई दी हद बह ऊपर के 
बक्तव्य से निराघार सातब्रित होता है। गवनर के फ़ैसले 
का जो नतीजा द्वोगा उसके सम्बन्ध में श्री राजगोपाला- 
चार्य ने कहा-- 

#चौबीस हज़ार वर्ग मील का इलाक़ा पिछले 
कै ब्षों से ताड़ी और शराब से ख़ाली था। सत्तर 
लाख श्ादमी ताड़ी के दूषित प्रभाव से मुक्त दो चुके 
थे | यह सोचकर ही मैं काँप उठता हूं कि अरब इसी 
इलाके में जनवरी सन्‌ ४४ से ७००८ ताड़ी की दूकाने 
फिर से खोल दी जायेंगी। उस इलाके में ताड़ी कौ 
दुकानें फिर से खोलने के लिये जनता की तरफ़ से 
छरा भी माँग नहीं की गई | स्त्रियों ने भी कांग्रेसी 
मंत्रिमंडल के इस पुण्यकार्य की मुक्त कश्ठ से प्रशंसा 
की थी।” 

गवनर की ओर से यद्द कद्दा गया है कि पिछुले 
छै बर्षों' में नाजायक्ष ताड़ी बनाने के जुम में इन 
इलाकों में करोब छे हज़ार ध्यक्तियों पर मुक़दमा 
चला | इसका अं यह हुआ कि ७० लाख व्यक्तियों 
में पूरे एक बर्ष में एक हज़ार व्यक्ति शरायबन्दी 
तोड़ने के अपराधी ये। चोरों का क़ानून तोईने बाले 
इस इलाके में इससे भो कहीं अधिक भे | इसका 
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अथ यह हुआ कि गवर्नर महोदय चोरी भी जायज 
करार दे दें ! इस तरह की लचर बिना पर क्रायदे 
क़ानून रद नहीं किये जाते । किन्तु कमज़ोर देशों का 
राजनैतिक स्वत्व दरण करने के साध साथ उनके 
नेतिक पतन में सबल कौम को अक्सर अपना 
द्वित दिखाई दिया है। एक ज़पाना था जबकि मुराव- 
शासक शराब बनाने और पौने के जुम में लोगों को 
उनके हाथ काट डालने की सज़ाये दिया करते थे 
और एक आज़ का ज़माना है जब शराब को गरीब 
देदातियों फे बीच में प्रचार की वस्तु बनाया जा 
रहा है! इस देश की आहन्दा आने वालो नस्तें 
मद्रास-सरकार के इस अनैतिक कृत्य को कभी माफ़ 
ने करेंगी। 


संगीत-सम्मेलन 

गोरखपुर में ग्रखिल भारतीय संगीत-सम्मेलन 
का उद्घाटन करते हुए मिस्टर बी० आआर० जेम्स 
थ्राईं० सी० एस० ने कुछ बड़े पते की बातें कहीं 
हैं जिनकी ओर दम अपने पाठकों का ध्यान आरक्षित 
करना चाहते हैं। भ्री जेम्स ने कद्दा-- 

“इस देश में जो बहुत से संगीत-सम्मेलन द्वोते 
हैं। मेरी समझ में नहीं श्राता उन्हें सम्मेलन क्‍यों 
कहा जाता है। उन्हें संगीत-प्रदर्शन या मेले कहना 
ज़्यादद उपयुक्त होगा। पश्चिम में हम इन्हें इसी 
नाम से पुकारते हैं | व्याउ्यान और विवाद सम्मेलन 
के प्रमुख अंग होते हैं और भारतीय संगीत-सम्मेलनों 
में इन्हीं का श्रभाव द्वोता है | प्रसिद्ध ंगीतश् और 
सत्य और लास्य विशारद इन सम्मेलनों भें अ्रपनी 
कला का प्रदर्शन करते हैं। कोई इस बात पर ध्यान 
नहीं देता कि वह इन कला विशारदों से यह कद्दे कि 
वे श्रपनी कला के प्रदशन के साथ साथ श्रपनी कला 
पर कुछ व्याख्यान भी दें। लोग उनकी कला पर 
प्रश्न करें और वे लोगों की शंकाओं का तमाघान 
करें | इससे भारतीय संगीत-कला को बेद्दद लाम 
होगा । इन सम्मेलनों में संगोत के बिकाध और 
इतिद्ास पर भी व्याख्यान होने चाहियें। ऐश करने 
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से इन संग त-सम्मेलनों की उपयोगिता और उपा- 
देयता बेहद बढ़ जायगी ।? 

श्री जेम्स के इस कथन में बहुत बड़ी सचाई हे । 
हम संगीत-सम्मेलनों के संचालकों और प्रबन्धकों 
का ध्यान हस और दिलाते हैं । 


भारतीय पुरातत्ववेत्ता 

मेसोपोटेमिया के दबे हुए शहर उर की खुदाई 
करने वाले मशहूर '्रंगरेज़ पुरातत्ववेत्ता सर लिशधो- 
नाडे वूली ने अपने एक बयान में भारतीय पुरातत्व- 
वेत्ताओं के सम्बन्ध में यह विचार प्रकट किया है 
कि भारतीय पुरातत्ववेत्ताओं और अनन्‍्वेषकों में 
ठोस काम करने की प्रवृत्ति नहीं है और वे गम्भीर 
और वैशानिक रीति से काम करने के आदी नहीं हैं । 

हमें सर वूली के इस वक्तव्य पर कुछ हैरानी हे । 
आज से ८-१० वर्ष पहले जब सर बूली भारत 
आये थे उस समय भाश्तीय पुरातत्व के सम्बन्ध में 
हमारी उनसे बाते हुई थीं। महंजो दढ़ो और दूसरी 
जगहों की खुदाई में भारत-सरकार ने जो ढील 
दिखाई थी उसकी उन्होंने तीत्र शब्दों में निन्‍्दा की 
थी | भारतीय पुरातत्ववेत्ता जिन बाधाश्रों और 
विपत्तियों का सामना करते हुए अपना काम करते 
हैं उसके लिये उनके पास प्रशंसा के शब्द थे | किन्तु 
न जाने कैसे यकायक सर वूली की राय बदल गई 
और आज वह एक स्कूलमास्टर के लहजे में दमारे 
पुरातत्ववेत्ताओं को उपदेश दे रहे हैं| हमें सर बूली की 
प्रशंसा और निन्‍दा की परवाह नहीं करनी चादिये। 
डाक्टर भण्डारकर, डाक्टर शामशासत्री, डाबटर 
हौरानन्द, डाक्टर राय, डाक्टर काशोनाथ दौक्षित 
आदि हमारे अनंक आदरणीय पुरातत्ववेत्ता जिन 
विपरोत परिस्थितियों में जिस योग्यता क साथ काम कर 
रहे हैं उसके लिये हर सत्यता प्रेमी के दिल में उनके 
प्रति शादर और सम्मान होना चाहिये और है । 


स्वर्गीय सर आरेल स्टीन 
गत २६ अ्रक्तूबर को काबुल में ८० वष की 
उम्र में प्रसिद्ध यूरोपियन पुरातलवेता सर आरेल 


विश्ववाणी 


पल्‍५ 2९०३७न ता >च्म चलन कमीज + जन # अली 2४८3० अटवी सफल + के 


[ वर्ष ३, भाग ६, संख्यो ६ 


अकलचट नल चजओिल+ ऑिटअिलअ ले 


सस्‍्टीन की मृत्यु दो गई। सर आरेल लगभग पिछुले 
पचास वर्षों से मध्य एशिया, चीनी तुकिल्तान, गोबी 
मरस्थल और भारत में पुरातत्व की श्रथक खोजों में 
लगे हुए ये | बीद्ध धर्म के सम्बन्ध में उन्होंने जो खोजें 
की हैं वे अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। भारत, ईरानी और 
चीनी संस्कृतियों के सम्बन्ध में भौ उनकी खोजों का 
यथेष्ट आदर किया जाता है| काश्मीर के राजाशं 
से सम्बन्ध में उन्होंने एक अत्यन्त महत्वपूर्ण पुस्तक 
“क्रानिकल आफ़ किगल़ श्राफ़ काश्मीर? लिखी है। 
उनकी अ्रन्य मशहूर पुस्तक /एनशिएण्ट खोतान,” 
दी थाउज्लेर्ड बुद्धाज” श्ौर, ““रहन्मस आफ़ डेज़ट 
काये” हैं| सर आरेल की खोज की हुई चीज़ें दिल्नी 
में एक श्रलग सरकारी म्यूज़िश्रम में रखी गई हैं । 

सर आरेल का व्यक्तिगत जीवन तपश्वियों का 
सा जीवन था | बौद्ध धर्म का उनके जोवन पर बेहद 
प्रभाव पड़ा था। पुरातत्व के वे सच्चे खोजी थे । 
एक बार गोबो मद्स्यल में उन्हें कई दिन तक बिना 
अन्न पानी के रहना पड़ा था और दूसरी बार हिन्दु- 
कुश के २६,००० फुट ऊंचे द्विम शिखरों पर उनके 
पैरों के पंजे तक गल गये ये | किन्तु शारीरिक कष्ट 
उनके मार्ग में बाधक न हो सकते ये। पिछले कई 
वर्षों से उन्होंने काश्मीर को ही अपना घर बना 
लिया था। भारतीय सस्कृति के सम्पन्ध में उन्होंने 
जो खोजे की हैं उसके लिये हर भारतबासी उनका 
कृतश है | सर आरेल की पुण्य स्टृति में हम अपनी 
विनम्र श्रद्धाज्ञलि अ्रपित करते हैं । 


उनमें साम्प्रदायिक्रता नहीं है 

दक्षिण अफ़रोक़ा से हिन्दुस्तान के हाइ कमिश्नर 
सर शफ़ांत भश्रद्मद ज़ाँ कुछ दिनों की छुट्टी लेकर 
अपने वतन लौटे हैं। दो एक दिन के लिये वे इला- 
हाबाद भी श्राये | दक्षिण अफ़रीका में भारतीयों की 
परित्यिति पर प्रह्नाश डालते हुए उन्होंने यहाँ दो 
एक व्याख्यान दिये। उन्होंने बताया कि दक्षिणो 
अफ़रीका के हिन्दू मुसलमानों में सम्मदायिकता नहीं 
है। वहा के अलग गला धर्मों के लोगों में झापतत 
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में काफ़ी भाई चारा है। घोती श्रौर पाजामे छोड़कर 
वहां के अधिकांश हिन्दुस्तानी भब विलायती लिबास 
में दी रहते हैं। ज्ादिरा देखने भें उनमें कोई फ़क नहीं 
किया जा सकता । दोनों की एक सी राजनैतिक मांगें 
हैं। साउथ आफ़िकन इश्डयन कांग्रेस दोनों की 
प्रतिनिधि संस्था है जिसमें दोनों समान रूप से भाग 
लेते हैं | भपनी इसी एकता के कारण वे दक्षिण 
अफ़रीका के गोरे अधिवाधियों के पैगिंग एक्ट जैसे 
जुल्मों का कुछ न कुछ मुकाबला कर सकते हैं। 
श्त्यादि। 

दक्षिण भ्रफ़रीका के अपने इन भाहयों पर दर्में 
फ़रब है। काश अपने इन दूर के भाहयों से यहां 
अपने देश में हम सबक सीख सकते | एकता में दी 
हमारा कल्याण है | श्रनेक्य से हम अ्रपनी ही जड़े 
खोदते हैं। 


विक्रमोत्सत्र 


सम्राट विक्रमादित्य की बोसवी शताब्दी का 
उत्सव मनाने का ज़ोरदार आयोजन उज्जैन, कानपुर, 
बनारस आादि में दो रद्दा है। उज्जैन में यद उत्सव 
ग्वालियर के मद्दाराजा शिंदे के संरक्षण में हो रहा 
है। सम्राट विक्रमादित्य अ्रपने समय के भारत के 
राजनैतिक और सांस्कृतिक नेता थे। उनके नाम का 
संवत सर हमें उस समय की याद दिलाता है। यह 
हमारे लिये उचित ही है कि दम शानदार तरीके से 
इस उत्सव को मनावें | 

डेठ साल से ऊपर हुआ जब “विश्वमित्र'-सम्पा- 
दक हमारे आदरणीय मित्र पंडित सत्यदेषजी विद्या- 
लंकार ने पहली बार विक्रमीत्सव मनाने की श्रोर 
जनता का ध्यान खींचा था। उसके बाद भाई सूर्य - 
नारायण व्यास ने जी जान से हस उत्सव को सफल 
बनाने का निश्चय किया | उनको आयोजन-समिति 
ने अपने सामने जो व्यापक कार्य कम रखा है इम 
पूरी तरह उसकी सफलता के इच्छुक हैं| झ्रापोजन- 
सप्रिति उज्जैन में दत उत्सव की स्मृति में एक विक्रस- 
कीति मन्दिर की स्थापना करना चादती है जिवमें 


रिसच॑ इनिस्टयूट, प्राच्य पुस्तकालय, ज्योतिषशाला, 
पुरातत्व म्मूज़िश्रम और कला भवन झादि के विभाग 
रहेंगे | इसी अवसर पर उज्जैन में विक्रम शिर 
विश्वविद्यालय भी क़रायम करने की योजना बनाई 
जा रही है। इसमें सन्देद नहीं यह एक बहुत बड़ा 
कार्यक्रम है। किन्तु इमें विश्वास है कि महाराजा 
शिंदे की मदद से यह सब प्रासानी से पूरा हो 
लकता है। 

हमें सबसे अधिक खुशी इस बात की है कि 
उत्सव के आयोजक इसब्मदोत्तव को सवंधा राष्ट्रीय 
रूप में मनाना चाहते हैं| साम्प्रदायिकता की उससें 
गन्ब तक न होगी। उन्होंने हर सम्प्रदाय और दर 
धर्म के विद्वानों को उत्सव में शरोक होने का निमंत्रण 
दिया है। सवोगीण भारतीय संस्कृति के हर पहलू 
पर उत्सव में प्रकाश डाला जायग[ | हमें विश्वाप्त है 
कि इस सम्बन्ध में आयोजन-समिति को पूरी सफलता 
मिलेगी । 

उज्जैन के केन्द्रीय उत्सव के साथ साथ हम 
चादते ये समस्त भारत में विक्रमोत्सव मनाया जाय 
जहां भारतीय संस्कृति के समन्वपास्म रूप पर और सब 
घर्मो' के सार रूप 'प्रेम” की महिमा पर प्रकाश डाला 
जाय । 


सिक्‍यूरिटी प्रिज़नस 

गत सेरट्रल अ्रसेम्बली की बैठक में होम मेम्बर 
रेजिनट्ड मैक्सवेल ने श्रसेम्बली के मेम्बरों को यह 
झाश्वासन दिलाया कि सिक्‍यूरिटौ-प्रिज्गस के साथ 
उसी डिबौलज्ञन के सज़ायाफ़्ता कैदियों के मुकाबले में 
जहाँ तक खाने, पढ़ने और खेलने झादि का स्वस्ध 
है भ्रच्छा बर्ताव दो रदा दे । 

वे अनेक लोग जो द्वाल में जेलों से छूट कर 
शाये हैं मिस्टर मैक्सवेल के इस कथन की पुष्टि नहीं 
कर सकते | जहाँ तक यू० पी० फे बी क्लास सिक्‍यू- 
रिटी प्रिज्ञनत का सम्बन्ध हे उनके खाने की क्रिस्म 
बेदद बटिया कर दी गई है| उन्हें गेहूं के झ्राटे की 
जगह भिस्ता झ्ाथ दिया जा रहा है। भ्रालू उनके 


इंटर 





निज 


बन्द कर दिये गये हैं। पदनने के लिये उन्हें सी 
क्लास के कपड़े मिलते हैं। दैनिक पत्र उन्हें अपने 
ख़्च से मंगाने के लिये मजबूर किया जाता है। पढ़ने 
के लिये श्रच्छी पुस्तकों का भी ग्रभाव है। मददोने 
में केवल एक एक ख़त, यह भी अधिक से अधिक 
५०० शब्दों का, उन्हें दिया जाता है। बहुत थोड़े 
से व्यक्तियों को पड़ी कोशिश के बाद फ़ेमिली- 
अ्लाउन्स मिला है। खेल कूद को सुविधाएँ भी 
उनकी कम कर दी गई हैं। बरेली जेल में उन्हें 
सक्षायाफ्रता कैदियों की तरइ परेड लगाने पर मजबूर 
किया गया है। अामतौर पर मेडिकल सुविधाश्रों का 
तो शभाव ही है। गरमियों भर उन्हें बन्द वैरकों के 
ऋमन्‍्दर बिना पंखे के सोना पड़ा है। क्‍या यही बातें 
अरुछे बर्ताव का निशानी हैं ! 


ए० आर० पी० संगठन 

२५ नवस्वर की “अमृत बाज़ार पत्रिका” में ए० 
झार० पी० संगठन के सम्बन्ध में नीचे लिखा समा- 
चार प्रकाशित हुआ है-- 

४०.० आरण० पी० के काम में हिन्दुस्तान में अब 
तक समझा जाता है कि ३० करोड़ रुपये की रकम 
खर्च की जा चुकी है | इतनी बड़ी रकम भी ख़च 
हुई और ए० आर० पी० कोई बहुत उपयोगी संस्था 
नहीं साबित हुई, इसलिये भारत सरकार ने यह 
फैसला किया है कि बस्चाल, आसाम और मद्रास 
जैसे खतरे के क्षेत्रों के छोड़कर वाक़ी सब जगह से 
ए० आर» पी० का संगठन तोड़ दिया जाय ।” 

यदि यद खबर सही है कि ए० शझार० पी० के 
काम में तीस करोड़ रुपये की रकृस खर्च हुई, जिछ 
पर सदसा विश्वास नहीं दोता, तो गरीब जनता के 
टैक्स का यह भीषण दुरुपयोग है। इम जानना 
चाहते हैं कि क्‍या सरकारी यजट में इस रकृम का 
उल्लेख किया गया है ! यदि नहीं तो इसके लिये 
कौन जिम्मेवार है ! दम मानते हैं कि युद्ध के 
समय बहुत सी ज़रूरी चीज़ें करनी पड़ती हैं डिन्तु 
युद्ध के नाम पर धांघशी तो नहीं होनी चाहिये। 


विश्ववाणी 
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ए० आर० पी० की योजना के लिये आखिर क्षिम्मेवार 
कौन है! ए० आर० पी० के तरफ़ से जो शेल्टर 
चनाए गये और खाइयाँ खुदाई गई” वे कतई श्रवै- 
शानिक साबित हुई | बरतात में खाहयों में पानी भर 
गया और वे मलेरिया का कारण बनीं। सालों रुपया 
उनके खोदने में ख़च हुश्रा और लाखों रपया भरने 
में | हम बड़ी उत्सुकता के साथ इस सम्बन्ध में भारत- 
सरकार की सक़ाई की प्रतीक्षा करेंगे । 


ब्रिटिश साम्राज्यवाद 

श्री वाल्टर लिपमैन झमरीका के एक शभ्रादरणीय 
और प्रतिष्ठित लेखक हैँ। श्रमरोका में उनकी रचनाएं 
बड़े ध्यान से पढ़ी जाती हैं। श्रमी दाल में अन्त- 
रंष्ट्रीय राजनीति पर उन्होंने एक सुन्दर पुस्तक लिखी 
है | इस पुस्तक का एक मार्के का उद्धरण रायटर 
ने अपने १२ नवम्बर के तार में मैजा है। भी लिपि- 
मैन लिखते हैं-- 

“प्रेट ब्रिटेन १९ थीं सदी की जिस साम्राज्यवादी 
नीति का अनुकरण कर रहा है उसके कारण उसे 
श्रमरीका की मदद से ट्ाथ धोना पड़ेगा | इस नीति 
के कारण उसे सोवियत रूस के साथ घंषष् में आना 
पड़ेगा और श्रन्त में इसी साप्राज्यवादी नीति के 
कारण वह विजेता शक्तियों के बीच में फूट के बीज 
बोएगा। प्रमरीका में एक भी व्यक्ति ऐसा नहीं है 
जो ब्रिटिश साम्राज्यवादी शासन को सचमुच कायम 
रखने की बात सोचता हो। किन्तु यदि बिटेन को 
एशिया में अपनी साम्नान्यवादी नीति पालन करने 
के लिये छोड़ दिया गया तो क्‍या उधसे मिभराष्ट्रं 
की मित्रता खतरे में न पह जायगी और क्या दिनर- 
महासागर ही झ्रापती मन मुद्ाव की जड़न बनेगा, 
क्योंकि दिन्द-मदासागर को लेकर ही आपसी झगड़े 
शुरू होंगे |?” 

श्री लिपिमैन या उनके कुछु देसवासी चाहे जो 
सोचें किन्तु मिस्टर चॉचल बार बार दोहरा चुफे हैं 
कि वे जिटिश साम्राज्य को तोड़ने के लिये ब्रिटेन 
के प्रधान मन्त्री नहीं बते । मिस्टर चचिल और उनके 


दिसम्बर १६४३ ]:  । 


ै 
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साथी इस संम्बन्ध में छिली तरह का नकाब पहनना 
भी उचित नहीं,सममझते | 


मारत-सरकार की. प्रारम्मिक शिक्षायोजना 

झाज से तौस वर्ष पूर्व जब स्वर्गीय गोपालकृष्ण 
गोखले ने भाश्त में लाज्षमी प्रारम्भिक शिक्षा की 
योजना रखी तो भारत-सरकार ने इसका तीज विरोध 
किया और अप्ेम्बली में गोखले. के एलीमेंटरी एजू 
केशन-बिल. का गला घोंट दिया गया। तब से अब 
तक बार बार मांग किये जानें पर भी सरकार ने इस 
सम्पन्ध में केई कदम नहीं उठाया। इसीलिये नई 
दिक्षी स प्रकाशित इस समाचार को पढ़कर हमें 
उत्सुकता हुई कि भारत-सरकार के एजूकेशनल 
कमिश्नर भ्री जान सारजैण्ट ने प्रारम्भिक शिक्षा की 
एक गरहष्ट्रीय योजना बनाई है, जिस पर युद्ध की 
समाप्ति के बाद श्रमल किया जायगा। हस योजना 
के अमल में लाने में प्रति वर्षा ३१३ करोड़ रुपये 
खर्च द्ोंगे। इसमें श्रकेले ब्रिटिश भारत में सर्ब 
व्यापक प्रारम्भिक शिक्षा में २०० करोड़ रुपया प्रति 
बष ख़ होगा। मिस्टर सार्जेन्ट की स्करौम के 
अ्नुमार २,४० ००० विद्यार्थी विश्वविद्यालयों में 
शिक्षा पा सकेंगे | बालिगों में शिक्षा प्रचार के लिये 
मिस्टर सार्जेन्ट ने एक बीस वर्षीय योजना बनाई है। 

इस समस्त योजना के। अमल में लाने में बीत 
लाल नान-प्रेजुएट शिक्षकों की और १,८०,००० 
ग्रेजुएट शिक्षकों की ज़रूरत होगी। इस योजनां के 
झनुसार स्कूल जाने वाले विद्यार्थियों के लिये ७,५०० 
बटर और" ९३/००५” परिचारकौ “की रू 
॥0०हुम्ट इस सा।जनी परे कया टिप्पणी करें ! जो काम 
१५० पर्ष पूर्व करने का था, उसे अमक्ष में 


माने की अक्‍ल अब भारत सरकार के ओई[ 


गृनौसत है कि वह राह पर 'तो' 'आई। फ़िर भी 
येदजना इतनी उम्दा है और हतनी :शआ्ाकर्षक है कि 


जब तंक वह अमल में :न था जाय तय..तक दस' 
सरकार के बधाई देने में खतरा समकते है । * * 


सम्पादकीय-विचार 
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आयरलेएड की तटस्थता' “४: 

यूरोप के है तटस्प देशों में एक भआयरलैशड मी 
है | इंगलिस्तान के राजनैतिक सम्बन्ध ने श्रायरलैसड 
के ऊपर जो बुरा असर छोड़ा है यह उंसी का नतोजीं 
हैकि आयरलैएडबाले हत महायुद्ध से अपने श्राप 
को तंटस्थ रखे हुए हैं। गत १६ नपम्बर को शअ्राहरिश 
डेल में ग्रायरलैंड की तटस्थता को लेकर लगीं बहस 
हुई जिसमें श्राइरिश पालिमेन्ट ने सर्ब सम्मति से 
श्री डी० वेलरा की तटस्थता की नीति को पक्न्द और 
पास किया। रायर्टर के अनुसार श्री डी० वेलरा ने 
श्रपने लम्बे व्याख्यान में कद्दा--- 

“हमने हिम्मत के साथ और सोच विचार कर 
इस तटस्थता की नीति फो अखितयार किया है | 
इसके सिवा हम दूसरी बात कर ही नहीं सकते थे। 
हमें किसी से माफ़ी मांगने कौ ज़रूरत नहीं क्योंकि 
हम जानते हैं कि हमारे लिये यही मुनासिब और 
उचित बात थी । यदि युद्ध फे पश्चात्‌ ऐसा हो कि 
कोई देश हमारी आज कौ नीति को लेकर दम पर 
_शुस्ता उतारे तो हम उसका उसी तरद सामना करेंगे 
जिस- तरह हम आज किसी के भी सम्भावित हमले 
का कर रहे हैं | मुके विश्वास है उसका दम उसी 
हिम्मत से सामना करंगे जिस हिम्मत से आज़ कर 
रहे हैं और इसी तरह उस संकट को भी पार कर 
जाबेंगे।” ह 

निश्चय ही अपने फ़ायदे नुकसान को बात 
सोचने का पूरां श्रधिकार दर देश को खुद है। 
झायलेंड, तुर्कों, पुतंगाल आदि को इस युद्ध में 
चघसीटने की तरह तरह से कोशिश की जा रही हैं 
किन्तु अभी तक इसमें कामयाबी नहीं मिली है। 


सोविय्रत्‌ रूस की अल्पमत जातियां 

: “अमरीकन"सरकार के गह-मन्त्री श्री हैरल्ड एश० 
आईकत ने, “नेशनल कौंसिश आफ अमेरिकन सोवि- 
यंत्‌ फ्रेंडशिप” के सामने, गत ९ नषस्थर को व्या- 
रूपात देते हुए सोवियत्‌ की बेहद प्रशंसा को कि 
सोबियत्‌ सरकार अपने यहाँ की अ्रल्पमत “जातियों के 
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साथ बहुत भ्रच्छा वर्ताव करती है | रायटर के तार 
के अनुसार उनके व्याख्यान का कुछ भंश यह है-- 

४ , हमारा देश भी सोवियत्‌ यूनियन से इस 
लिहाज़ से मिलता जुलता है कि हमारे देश में भी 
झनेक जातियाँ और अनेक सम्प्रदाय हैं | किन्तु हमारे 
गएजनोतिश यह स्तप्रोकार करना प८न्द नहीं करेंगे कि 
सोवियत्‌ को तुलना में अपनी अल्प जातियों के साथ 
और विशेष कर निग्रों जाति के खाथ इमारा व्यव- 
हार बुरा और क्षालिमाना है ।"“इसके विपरीत 
सोबियत्‌ यूनियन में हर जाति और हर तबक़े के 
लोगों को वास्तविक और यकर्साँ सुविधाएँ दी जाती 
हैं। तोबियत्‌ यूनियन उन्हें यकर्तां श्राथिक, सामाजिक 
और शिक्षा सम्बन्धी सुविधाएँ देती हे। सोवियत्‌ 
यूनियन में साम्प्रदायिक और धामिक अलहिषहुता 
फो बहुत बुरी नज़रों से देखा लाता है। मिलाल के 
तौर पर यहुदी-विरोधी आन्दोलन को वहाँ राजद्रोह 
समझा जाता है और उसी के अनुरूप धज़ा मिजती 
है। सोवियत्‌ यूनियन में किसी एक फ़रिकें के लोगों 
पर इमला करने को सारे देश पर हमला करना 
समझा जाता है |““हमें हस सम्बन्ध में सोबियत्‌ से 
सबक तेने की ज़रूरत है |! 


लैबनान 


पाठकों ने पिछले दिनों लैबनान में फ्रेंच-इस्तत्तेप 
: और दमन की फट्दानी विस्तार के साथ पढ़ी होगी। 
रस्सो जल जाती दे पर उसकी ऐंठन नहीं जाती | फ्रांस 
झाज दिटलरी जूते के नीचे पड़ा कराह रद्दा है किन्तु 
उसकी भी साम्राज्यवादी भावना ठण्ढी नहीं पड़ी | 
जिस समय सीरिया शाम को फ्रांस के मैरडेट में 
दिया गया था खारी श्ररब दुनिया ने उसका विरोध 
किया था। फ्रांसीसियों ने सीरिया पर अपने मुस्तकिल 
कुम्हों की ग़रज़ से उसे कई हिस्सों में बाँट दिया था | 
लैबनान सीरिया का इसी तरह का एक प्रान्त है । 
दौबनान में बहुमत इेशाइयों का हे और प्रान्सीश्ी 
यह भूल गये थे कि दूसरे ईताइयों को भी आज़ादी 
से झटूट प्रेम हो सकता है। 


विश्ववाणी 
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फ्रांस के पतन के बाद मिश्रराष्ट्रों ने सीरिया की 
स्वधीनता का ऐलान कर दिया था | फ्रेंच कमेटी 
आफ़ नैशनल लिगरेशन का कदना है कि उसे स्वा- 
धौनता पर श्रमल करने के! लिये वैधानिक! ज़ाना- 
पूरी. ज़रूरी थी। लिहाज़ा शैबनानौ नेताओं का 
व्यवद्वार विद्रोदात्मक था। लैबनानी चैम्बर के स्वा- 
घीन रुक अख्तियार करने के साथ दी वहाँ के 
प्रेज़डिश्ट और मिनिस्टरों को कैद कर लिया गया, 
चैम्बर झ्राफ़ डेपुटीज्ष तोड़ दिया गया और एक कठ- 
पुतली प्रेज़िडेए्ट मुकृरर कर दिया गया। इसके दो 
नतीजे हुए-- 

(१) लैवनान की ईसाई और मुसलमान जनता 
एक आवाज़ के।साथ उठकर खड़ी हो गई, और 

(२) सारी अरब दुनिया अ्रमृतपू्व एकता के 
साथ इस अन्याय का विरोध करने पर तत्पर दो 
गई। 

फ्रेच जनरल कात्र्‌ को मजबूर हो कर लेब- 
नान जाना पड़ा | रायटर के सम्बाददाता के अनुसार 
जब जनरल कात्र्‌ लेबनान 'के मुसलमान नेता 
मुफ़्ती से प्रिले और उनसे पूछा कि मुसलमानों की 
क्या मांगें हैं तो मुफ्ती ने जवाब दिया--(हम सब 
लेबानानियों की एक मांग है| मुतलमानों को कोई 
अलदददा मांग नहीं है ।” ह 

अरब जनमत ने मित्र राष्ट्रों को विवश कर 
दिया कि ते लेबनान के मामले में फ्रोत्न नैशनल 
कमेदी को दबआवें । फ्रेंच शक्ति को मजबूरत्‌ इस एकता 
के सामने घुटने टेकने पड़े । नतीजा यद्द हुआ कि 
लैबनानी प्रेल़िडेर्ट और मिनिस्टरों को रिद्दा कर द्विया 
गया | प्रेज़िडेल्ट को फिर से बरकरार कर दिया गया 
और इस काड़े की जड़ फ्रेंच ढेलीगेट-जनरल देखू 
को वापस बुला लिया गया | 

हम लैबनान को अरब जनता की इस शानदार 
विजय पर उन्हें पुबारकबाद देते हैं। काश कि 
हमारे देश के रब लोग जैबनानी घटना से सपक 
सौल सकते कि-- एकता में दो विभय है । - 
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घुरी राष्ट्रों की आक्रमण श्क्ति 

झमरोकन सरकार के सहायक युद्ध मन्‍्त्री श्री 
रावट पैदन ने बाशिंगटन के अपने एक व्याख्यान 
में कहा है-- 

. पवड़ी सख्त लड़ाई सामने है। अगला साल 
फैसले का ताल है। कोई समझदार आ्रादमी यह 
नहीं कह सकता कि लड़ाई कब छ़त्म होगी |'''लेरास 
टापू पर जमेंनों का कब्जा कोई ख़ास फ़ोजी महत्व 
नहीं रखता; किन्तु फिर भी वह उन लोगों के लिये 
एक जवान है जो कद्दते हैं कि जमेनों की आक्रमण 
शक्ति शीघ्र दी समाप्त दो जायगी* * 'इटलौ कौ लड़ाई 
कबड्ी की तरह की कड़ाई हो गई है और वहां 
लड़ाई के तेज़ पड़ने की मानी फ़ेसलाकुन दोने को 
उम्मीद नज़र नहीं आती ।” 

ऊपर के शब्द एक ऐसे व्यक्ति के हैं जिसे युद्ध 
की परिस्थिति का पूरा पूरा शान है | रायटर के तारों 
के अनुसार इटली में ( मित्रराष्ट्रो की ) फ़िफ्थ. और 
एटथ आरमी की रफ़ार इतनी धीमी पड़ गई है कि 
सोवियत्‌ के सरकारी पत्र “वार एण्ड बकिंग क्लास? 
के २१ नवम्बर के अंक में एक लेखक को यह लिखना- 
पड़ा कि--“मोजूदा युद्ध की सारी रफ्तार इस बात 
को झावश्यक कर देती है कि इटली की लड़ाई को 
शीत्र ही तेज़ किया जाय | मितराष्ट्रों का समुद्र पर 
कुब्ज़ा है ओर वे दुश्मन के पीछे बड़ी वड़ी फ़ौजें 
उतार सकते हैं ।” यह इसलिये भी ज़रूरी है कि 
स्वयं रूस में कीच के मोरचे पर जन प्रत्याक्रमण 
करे रहे हैं। उन्होंने जितामिर नामक मुकाम को 


फिर रूतसियों से छीन लिया हे और रूसियों को करीब . 


पचास मील पीछे हृटा दिया है । 

समुद्री लड़ाई में जमेनी ने एक बहुत बड़े पैमाने 
की यू० बोट बनाई है जो अमरीकी टंवाददाताओं 
के अनुसार एक “भयानक! चीज़ है। 

मध्य चीन में जापानी सेनाएं चीनियों को क़रीब 
सौ. मील पीछे इटाने में सफल हुई हैं । 

इन सब बातों से पता चशता है कि अब तक 
यूहोप में दूसरा फ्रन्ट नहीं जुलता और बरमा करी 


सम्पादकीय-विचार 
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लड़ाई नहीं शुरू दोती तब वक घुरी राष्ट्रों की आकर 
मण शक्ति कम नहीं की जा सकती | किन्तु जहां तक 
दूसरे फ्न्ट और बरमा की लड़ाई की बात है श्रभी 
तक “दिल्ली दूर! हो दिखाई देती है। 
मास्कोसम्मेलन के बाद 

मास्‍्को के त्रिराष्ट्रसम्मेशन से जैठी इमें आशा 
थी वे नतीजे नहीं निकले। जहां तक फौजी मोरने 
का सम्बन्ध था सम्मेलन ज्ाहिरा देखने में सफल रहा; 
किन्तु जहां तक नेतिक मोरचे का सम्बन्ध है सम्मेलन 
ने उस पर गौर करना दी मुनासिब नहीं समभझा। 
संसार के दलित और पराधीन राष्ट्र इत उम्मोद में 
ये |क सासस्‍्को सम्मेशन उनके लिये आजादी और 
मुक्ति का पैग़ाम देगा किन्तु इस दृष्टि से मारको और 
क्यूबेक्र और म्यूनिल्ल में हमें कोई अन्तर नहों दिखाई 
देता। भी वेरठन विल्की इस दृष्टि से मास्कों सम्मे- 
लग के नतीजे में मिन्नराष्ट्रीं के मोरचे में बहुत बढ़ी 
सैतिक प़ामी देखते हैं। न तो ओ ईडन की आशा- 
पूर्ण १कृता इस कमी- को पूरा कर सकी और न 
श्री कार्डेल हलकी खुशदिली। श्री मोलोतोव को 
इसी बात में सनन्‍्तोष नक्षर झाया कि अंगरेज़ और 
अझमरोकन बावजूद व्यापक सेनिक तेयारी के यदि 
अभी तक जमेनी से पूरी मुठभेड़ नहीं ले पाये हैं 
तो आगे लेंगे | किन्तु बावजूद झापसी समभौते के 
गीत ग्रायन के “न्यू स्टेट्समैन” के श्रनुसार इन 
तौनों मुर्कों में श्रघूरी एकता ही नज़र आयी । इसकी 


' एक मिसाल यह है | मैक्सिको के सोबियत्‌ राजदूत 


अभान्सकी ने हाल में झपने एक घक्तव्य में कहा 
कि सोवियत्‌ को अब भी अपनी भ्रन्तिम सरहद तक 
पहुँचने में २४५० मील रद्द गये हैं। इसका अर्थ लोगों 
ने यह लगाया कि शायद हल और इईहन ने 
चुपके चुपके सोबियत्‌ के पोलैणड-हरण को स्वीकार 
कर लिया है। मिस्टर दल ने इस बात से इनकार 
डिया है कि मास्कों में कोई गुस समझौता हुआ है। 
दूसरी मिसाल सोवियत के मुख पत्र 'इज़वेल्तियाः का 
बह शेख है जो उसने “यू स्टेट्समैन/” शोर ''हकाना- 
मिल्ट” नामक पत्रों के जवाब में लिखा हे । इन पत्रों 


'इचंर 


विश्ववाणी 


| षब ३, भाग ६, संख्यों है 
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ने लिखा था कि श्रास्ट्रिया के सम्बेन्ध में जिराप्न्ससमो- 
लन नें जो फ़ैसला किया है बढ इस बात का ग्ोतक 
हैं कि सावियत्‌ यूनियन युद्ध के बाद मूरोपियन राष्ट्र 
के फेडगेशन का विरोधी नहीं है। इस पर “इज़्ः 
वेस्तिया” ने जवाब देते हुए लिखा कि मोशियों 
मोलोतोब ने सम्मेलन में सोवियत्‌ की आर से यह 
कहा था कि सोवियत छोटे राष्ट्रों के श्रपराकृतिक संप 
का उसूलन विरोधी है; “क्योंकि इस तरह के सघ 
से न फेवल उन राष्ट्रों के लिये भयानक-परिणाम ह्वोगा 
बल्कि उससे यूरोप की शान्ति ख़तरे में पड़ जायगी ।”? 

सोवियत्‌ राष्ट्र की द्िफ़ाज़त श्रीर बलामती 
बाल्टिक, ब्लैक सी और मध्य यूरोप के देशों पर 
निर्भर है | प्रोफ़ेसर वे बस्टर के शब्दों में--““पछुले 
डेढ़ सौ वर्षों से मध्य यूरोप करा कोई समकोता 
सफल नहीं हुआ जब तक रूस ने या तो उसमें हिस्सा 
नहीं लिया या उसके प्रति सद्दानुभूतिपूण तटस्थता 
नहीं दिखाई |” 'इज़वेस्तियाः के अनुसार सोवियत 
अपनी सरहद पर कभी ऐसे राष्ट्रों के संघ को स्वीकार 
न करेगा जो उसके लिये फन्‍्दे का काम करें। 

अमरीका की सेनेट मे भिराष्ट्रसम्मेलन पर श्रयनी ' 
स्वीकृति फी मोहर लगा दी है; किन्तु झमरोकन जन- 
मत यूरोप से भ्रध्िक प्रशास्त मद्गातागर की परिस्थिति 
में दिलचस्पी रखता है। राजनातिज्ञों के अनुभार 
अमरीका “की रियासतों के पिठ्ठले चुनाथ में डेमोक्र - 
टिक पार्टी के "ऊपर ' रिपब्लिकन पार्टो क्रोज) जीत 
मिली है वद इसी की योतक है. . : 

५ 'मांसकों श्षम्मेलम के बाद परिस्थिति में कोई विशेष 
झल्तर नहीं झआाभा है तीनों राष्ट्रों की एक सलाइकार- 
सभिति बना दी गई हे किन्तु इस समिति; की शक्ति 
का झभी तक निरूपण नहीं हुश्राा है। बदरदाल: 
माधकों-समोज्न भे इस युंद्ध की न्ग्राय्यता के: प्रश्न 
को “जहां का तहां छोड़ दिया है-। उस पर भले दी. 
छप्न।जवादी चचचिल, व्यवतायवादी रूज़बेहट और: 
मुसीबतल़दा स्तालिन को तन्‍्तोष हो किन्तु गुलाम 
और पोढ़ित एशियाई राष्ट्रों को -सन्तोष नहों हो. 
संकंता | यह तही है कि /चीम ने मास्को-मैक्ट पर, 


अपने दस्तज़त कर दिये हैं किसतु जोन के ;द्वत्तख़त 
के बहुत मानो हमें नज़र नहीं आते 4. ,. .- 


पंडित सुन्दरलाल जी नल 
, “विखूबाणी” के संरक्षक पंडित सुद्रखाल भी 
गत १७ तवम्पर को सवा पन्द्रह महीने जेल में रहकर 
छूटे हैं। अपने, कारावास के लगभग है महीने-ते 
जेलु अ्रस्पताज्ष में द्ृदय-रोग से पीड़ित पड़े रहे | शुरू 
शुरू में तो हम सुबको उनके जीवन से ही निराशा, 
हो गई थी | किन्तु. पंडित जी भारतीय संस्कृति की 
जिस एकता के प्रचार में श्रपनी सारी शक्ति लगा रहे 
ये उसकी पूर्ति के शिए उनकी आवश्यकता थी आर 
हमारे सौभाग्य से आज वे फिर दम सब्र के बीच में, 
हैं। बीमारी ने श्रभी उनका पीछा नहीं छोड़ा है. 
और वे काफ़ी कमज़ोर हैं | हमें पूरी श्राशा -है कि वे 
शीघ्र ही स्वस्थ होकर अपने अ्रधूरे काम को हाथ में. 
ले सकेंगे। 'विश्ववाणी” श्रौर उसके पाठक्ोंकी 
श्रोर से हम उनका द्वादिक स्व्रागत करते हैं । 


> ए, 


(विश्ववाणी' के तीन वर्ष 

इस दिसम्बर अंक के साथ साथ “विश्ववाणी! 
अपने जीवन के तीत वर्ष पूरे कर रही है यह 
तीसरा वर्ष 'विश्ववाणी? के जीवन का संकटकाल था। 
“विश्ववाणी! के संरक्षक और सम्पादक दोनों जेल में. 
थे। उनकी शैरहाज्षिरी में 'विश्ववाणी! को अपनी 
शक्ति के अनुतार हमने .ऋलाने का प्रयक्ष किया ।. 
(विश्ववाणी? के सम्पाद्क ए्ंंडित विश्वम्भरनाथ जी. 


श्रव मी जेल में हैं और कई महीने से बीमार हैं । 


उन्होंने सरकार से इस बात की अनुमति मांगी थी कि 
जेल से वे अपने चीनी, श्रमरीकत,+अंगरेल्न और रूसी 
लेखकों से “विश्ववाणीः के लिये लेख ,मेत्ने की. 
प्रार्थना कर सके । किन्तु उनको वड प्राथना/ब्रकार: 
ने मामंज़र: कर दी । अ्रमरीकत इनफ़ारमेशत डिपार्ट- 
मेन्ट के सहयोग।तें)ने जेल, में. बैठे मैठे, ड्िश्वबादी! 
का एक “अमरीका अंक निकाछझना शाहते वे। 
अक्रोकन अ्रभिकारी: पूरे सहयोगःका विश्वास भी; 


सम्पादकीय-दिचार 
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शैप३ 
"से डडिं 


हब ल्‍ब्रीजरी "री प्टीपटीब >9तेक्‍त+ज कह, 


दिला चुके ये किन्तु सरकार ने पंडित विश्वम्भरमाथ 
जी के हस झनुरोध को भी त्वीकार नहीं किया । 

*' युद्ध की परिस्थिति के कारण विदेशी शेखकों के 
कैखों के अभाव में 'बिश्ववाणो! में बहुत कुछ कमी 
रही है। किन्तु इस सम्बन्ध में इम से अधिक दोष 
परिस्थिति का है| हमें आशा है पाठक मारी विब- 
शता जान कर इसमें क्षमा करेंगे। 

“विश्ववाणी? भारतीय संस्कृति के समनन्‍्व- 
यात्मक रूप, अन्त में विश्व-संस्कृति की एकता, और 
अइिंतात्मक बुनियादों पर मानव समाज के घंगठन 
में विश्वास करती है। चादे जितनी बाधाएं श्रार्वें 
बह श्रपने विश्वास को निर्मीकता के साथ रखने और 
उसका प्रचार करने फौ कोशिश करती रहेगी | 

हमें विश्वास है पिछले ब्ीन वर्षों में हमारे 
पाठकों और लेखकों ने जिस प्रेम के साथ हमारा 
हाथ बटाया है आगे भी वे उसी तरह हम पर श्रपना 
प्रेम बनाए रखेंगे | 

पंडित सुन्दरलाल जी की उपस्थिति से हमें यह 
भी विश्वास है कि “विश्ववाणी” अगले वर्ष निश्चय 
ही अधिक उच्नत और अधिक उपयोगी रूप में 
पाठकों के सामने पहुंचेगी। 


समाचार पत्रों की ज़िम्मेवारी 


[ दैनिक श्राज के २३ ११-४३ के अंक में पंडित 
सुन्दरलाल के बारे में जो कुछ प्रकाशित हुआ है 
और उसके बारे में जो कुछु लिखा गया है वह सब 
नीचे प्रकाशित किया जादयु है *-सम्पादक ] 


“श्री सुन्दरलाल की उल्टी सूक 
कांग्रेस हिन्दुओं की संस्था 
(विशेष, प्रतिनिधि दर ) 
प्रयाग, २० नवम्बर | प्रान्त के प्रश्तिद्ध कांग्रेस 
नेता श्रौर भारत में अंग्रेज़ी राज! के लेखक परिडत 
सुन्दस्लाल कम दोपइर को नैनौ सेण्ट्रल जेल से किना 


शर्त रिंट्रा कर दिये गये। जेल से छूटने पर आपने 


लोगों से यह मत प्रकट किया कि कांग्रेस ने अब तक 


मुसलमानों के प्रति जो व्यवहार किया है उसी के 
फलम्वरूप उनकी पाकिस्तान को माँग है भोर पाकि-. 
स्तानी मुसलमानों कौ मांग सबंधा न्याय और तकं- 
सझ्ृत है। आपने यह मत भी प्रकट किया है कि 
कांग्रेस मुख्यतः हिन्दुओं की संत्या है और बह हिलू- 
हितों की रक्षा करती है। विश्वस्तवृत्र से यह भी 
मालूम हुआ है कि आपने भी राजगोपालाचारी को 
पश्र लिखा है कि यदि आप मुसलमानों के लिए 
प्वभाग्यनिशंय” की अस्पष्ट मांग का समर्थन करने 
के बजाय पाकिस्तान की स्पष्ट माँग! के समथन में 
आन्दोलन करें तो मैं भी आपका साथ देने को 
तैयार हूँ ।? 

श्री सम्पादक आज? 

बनारस 

महोदय, 

२३-११-४३ के झाज! में “भ्रो सुन्दरलाल की 
उल्टी सुक!” शीर्षक से कुछ पंक्तियां प्रकाशित हुई 
हैं। उन्हें पढ़कर मुझे भ्राश्चयं हुश्रा । मैंने 'श्राज” कौ 
कत्तरन पंडित सुन्दलाल जी को दिखाई | उस 
कतरन को देख कर उन्हें मुझसे भो अ्रधिक श्राश्चय 
हुआ । उनका कहना है कि जब से वह जेल से श्राये 
हैं उन्होंने श्री राबगोपालाचाय को कोई पत्र किसी 
सम्बन्ध में नहीं लिला। जहां तक उन्हें याद है, 
पिछले चार वर्ष के श्रन्दर राजा जी को कोई पत्र 
लिखने का विचार तक उनके मन में नहीं श्राया। 
थश्राज!ः की उस कतरन में प्रकट किये हुए विचार 
उनके विचार नहीं हैं। 

पंडित मुन्दरलाल जी का स्वास्थ्य जब से वह जेल 
से आये हैं हतना ख़राब है कि ये श्रभी किसी भी 
सावंजनिक कार्य में कोई ख़ास हिस्सा केने के काबिल 
नहीं हैं । यह प्रत्र उनकों इजाज़त से आपको 
मेज रहा हूं। कृपया इसे शीत झाज' में उचित 
स्पान पर प्रकाशित कर दोजिए । 

बिनीत 
विजय बर्मा 


३८७ ह विश्ववाणी [ दष ३, जाग ६, 'खंख्या ६ 
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संशोधन को 'क्रिमस्प', “अ्रू'कों कर, चजुद्धिरथी! को 


'घष” शीर्षक लेख में छपमे में अनेक ऐसी भूलें. हे दरपी', 'डन्त्यस्ष' को 'हज्नासन्र', (३) तखत्‌ 
हो गई हैं जिनसे झ्मर्थ को सम्भावना है| प्रथम भौर (४) ससत्‌ को (३) सदक्षत्‌ और (४) 
पंक्ति में *्रावभूव” के स्थान पर “आाबमूबर चाहिए, 'पैयेदेल? को 'मैरोदेज़ ?, प्रमेतः को प्रकेत:? 
और फिर “बिराष्रआयतः को “ब्रिराइजायत', 'पुरुष:! “झातीत पता गूढ़िममे! को आसीत्‌ समा गूढ़मप्रे! 
को ध्यूरप:, "टष्दायम? को "एरपदाज्यम', करिमशय' हीना अहिए। 
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इंतिहात संस्कृति और राजनीति का सचित्र मासिक प्रत्रका 
विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें ? 
'विश्ववाणी' का नामकरण स्वर्गीय कवि रवीद्रनाथ ठाकुर ने किया था। 
'भारत में अंगरेज्ी राज' के रचयिता पं० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हैं| 


अधायान "यावाका +म१७० + आहकड भयमा. सदाक "काव+। बाज काम >माक७-+ आम +पामका >>" १8० 4७०७५ >नदोपव००0७ )-दा७ "साथ-साथ, "का 0 आशा ६० सा साया + १अााकत साइकाऔ+ -पात सका. पाक. सा०० ०, व्यक 


“विश्ववाणी' पर लोकमत 


यों तो मैं किसी को आजकल कुछ संदेश नहीं मेजता, लेकिन विश्ववाणी को मैंने चन्द प्रिमट दीं: 
भंबेश्ववाणीः की विशेषता कि उसमें ज़ाहिर ख़बर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय लगी। मुझे यह भो अच्सं 
शगा कि 'विश्ववाणा? में सब धर्मों के लेखकों के लेख भरे हैं*** *“--महात्मा गास्थी 


“विश्ववाणी? जिस महान उद्देश्य को लेकर निक्रली है, मुल्क को उसकी बेहद क्षकरत है। ६! 
हिन्दुसानी को “विश्ववाणी! पढ़नी चाहिये--राष्ट्रपति आखद 


ऐसे महान उद्देश्य को केकर किस साहस के साथ आपने “विश्ववाणी” निकालने का आयोजन किय 
है, उसकी प्रशंसा करता हँ--सर सबंपल्ली राधाकृष्णन 


मुझे यह कहने में कोई तंकरोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उश्चकोटि की कोई दूसरों मासिक पत्रिका 
नहीं है--आचाय नरेष्यदेव 
निससदेह 'विश्ववाणी? हिन्दी की सर्यभेष्ठ पत्रिका है--परिडत बनारसीदास चतुर्वेदी 
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'विश्ववाणी' का एक एक अइझ्ू संग्रह करने की वस्तु है 
झाज ही दे रुपये भेजकर ग्राहक बन जाइये 
मेनेजर 'विश्ववाणी' कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 


उ्ाबंद्त कक “मुकराल्‍५ 'राखा5 ५ +रहुाक-२ “सवान्‍क ९ "या. पा "९काब++ हकदक़द हां, ९ "काका. साषम॥. कक >क्र-! 7 पठ2-7 जवाक- ११ वकक धममआफ, "नाम, 2न्गरकपम />न्‍वॉककब, 
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३६ गुं& भू कै, मै० बैठ मुठ कट मैट अत कं भूठ पट क॑ जा 3 +॑ सेठ जै०अंपअंध मम सं जप्लंप्जेभ:रंटमभज: कै; 


हिन्दी उद्‌ दोनों में प्रकाशित हो गई 
>एर्त सहस्भद और इसलास 


- लेखक भारत में अंगरेज़ी राज” के रचयिता 
जल मन्‍दश्ाल 


२५० ५६ की सजिल्द, सचित्र, एए्टीक काग्रज़ पर छुपी, सरज और सुन्दर पुस्तक का मूल्य 


केवल डेढ़ रुपया : डाक खर्च अलग. 


5 जे 
विश काका की २ पओ। यह का हि इशुखल इतिआओ दिए सह हर 


रु ९ 
[ डाक ख ले आना अलग ] 

वर्षों की लगातार खाज और मेहनत से, सैकड़ों पुस्तकों के अध्ययन के बाद यह पुस्तक तय्यार 
१३ हैं । पुस्तक में अरब का भूगोल और इतिहास, प्राचीन अरबों के सामाजिक जीवन, 

उनके धार्मिक विश्वास, उनकी पूजा के तरीके, मुहम्मद साहब्र फा जन्म, इसल्लाम का 

प्रचार, रोम और इरान के साथ टक्कर, आदि विषयों का अ्रत्यन्त सरल और 
चित्ताकषक बणुन है। चित्रों और नक़्शों से पुस्तक की उपयोगिता 
बेहद बढ़ गई है। पुस्तक इतने आरकषक ढड्भ से लिखी गई है कि 
प्राचीन घटनाएं मानों क्रम से निकल कर बोलने लगती हैं । 

' काशज्ञ की तंगी से पुस्तक का दूसरा संस्करण लड़ाई के बाद निकलेगा। 

जल्दी से जल्दी अपना आढहर भेजिये वरना प्रतीक्षा करनी: पड़ेगी । . 


पंडित सुन्द्रलाल जी की दूसरी पुस्तक 
वा और झुरान ( प्रेस में ) 
नैजर विश्ववाणी बुक-डिपो, साउथ मलांका, इलाहाबाद 


> जअजजसलअललललजजजजर 
ह विश्ववाणी प्रेस, सावथ मलाका, इक्ाहाबाद 
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